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গীতার উপযোগিতা 


জগতের বহ; ধর্মগ্রন্থ বহ; দার্শীনক মতবাদ প্রচলিত আছে। যেসকল 
লোকের জ্ঞানের গভীরতা বড় অধিক নহে তাঁহারা ভাবেন একমাত্র তাঁহাদের 
পমগ্রিন্েই ভগবানের পরম বাক্য হিত আছে, আর সব জুয়াচুরি বা ভ্রান্ত। 
অনেক সময় বিজ্ঞ দার্শীনকেরাও মনে করেন যে তাঁহাদের মতই জগত্তত্ব 
সম্বন্ধে শেষ কথা! তবে আজকাল মানুষ এ বিষয়ে একটু নরম হইতেছে। 
এখন আর আমরা অস্ত্রের সাহায্যে ধর্ম প্রচার কাঁর না, মতের সাহত না মালে 
আমরা কাহাকেও পোড়াইয়া মারতে চাহি না। এখন অমরা শিখয়াছ যে সত্য 
কাহারও একচেটিয়া নহে_সকল মতে, সকল ধর্মগ্রন্থেই কিছ না কিছু সত্য 
নিহিত থাকিতে পারে। তবে এখনও অনেকের এই আঁভমানটকু আছে যে 
অন্যত্র আংশিক সত্য থাকলেও--আমাদের যাহা তাহাই অখণ্ড পূর্ণ সত্য এবং 
তাহা ছাড়া গতিমুক্তির আর পথ নাই। আমরা যে ধর্মগ্রন্থের আদর কার, যে 
দার্শনিক মত পোষণ কার তাহার সবটাই আমরা অন্যের ঘাড়ে চাপাইয়া দিতে 
চাই_ এতটুকু ছাঁটয়া দিতেও আমরা নারাজ। 

অতএব, বেদ, উপানষদ্‌, গাঁতা প্রভৃতি প্রাচীন ধর্মগ্রন্থের আলোচনা 
করিতে হইলে আমরা এগ্ডলকে কি চক্ষতে দেখি এবং জীবনসমস্যার 
সমাধানে ইহাদের উপযোগিতা কতটা উপলব্ধি কার, সর্বাগ্রে তাহা পারচ্কার 
করিয়া বলা প্রয়োজন। 

সত্য যে এক এবং সনাতন তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। হিন্দুর সত্য, 
মুসলমানের সত্য, খুক্টানের সত্য ভিন্ন নহে। লক্ষ বংসর পূর্বে যাহা সত্য 
[ছিল তাহা আজও সত্য। তবে দেশ কাল পাত্র ভেদে এক সনাতন সত্য বাভন্ন 
রূপ ধারণ করে। আবার, সেই এক সনাতন সত্য হইতে অন্য অনেক সত্য 
উদ্ভূত ও উদ্ভাসিত হইয়াছে। সে সবই কোন এক বিশেষ গ্রন্থে বা কোন এক 
{বিশেষ অবতারের দ্বারা নিঃশেষে কথিত হওয়া সম্ভব নহে। অতএব সত্যজ্ঞান 
যাহা কিছ: লাভ কারবার আছে তাহার সবই যে গীতায় আছে তাহা আমরা 
বল না। অবার গাঁতার ভিতর যাহা আছে তাহার সবই যে সকল দেশ, সকল 
কালের জন্য সত্য তাহাও আমরা বাল না। 

তবে কোন বিশেষ কাল বা স্থানের বাহিরে প্রযুজ্য নহে এমন কথা 
গীতাতে খদব কমই আছে এবং যেখানে এরুপ কথা আছে সেগলিও সহজেই 


২ গীতানবন্ধ 


সর্ব দেশে সর্ব কালের কাঁরয়া লওয়া যাইতে পারে অথচ তাহাতে অর্থের 
কোন হান হয় না। দুই একাট দৃষ্টান্ত দেখা যাউক। 

গীতার তৃতীয় অধ্যায়ে যজ্ঞের স্বরূপ বর্ণনা করা হইয়াছে। মানব হোমের 
দ্বারা দেবতাগণের তৃপ্তি সাধন করিবে, দেবতারা তুষ্ট হইয়া বৃষ্ট্যাদ দানে 
মানুষের পোষণ কাঁরবে_এইরু্প পরস্পরের আদানপ্রদানে সকলের অভীষ্ট 
লাভ হইবে। প্রাচীন ভারতে এইরূপ প্রথা, যজ্ঞ সম্বন্ধে এইরূপ ধারণা প্রচলিত 
{ছল বটে কিন্তু এখন ভারত হইতেই ইহা একরকম লুপ্ত হইয়া 'গিয়াছে। 
দেবতারা ঘৃতাহতিতে তুষ্ট হইয়া বৃষ্টি প্রদান করে, এই বিজ্ঞানের যুগে একথা 
সকলে হাঁসয়া উড়াইয়া দিবে। কিন্তু পুরাকালে প্রচলিত যক্ঞপ্রথা অবলম্বন 
করিয়া গাঁতায় এখানে যে সত্য উক্ত হইয়াছে তাহা সার্বজনীন। পরস্পরের 
আদানপ্রদানে শুধু মানবসমাজ নহে-_এই বিশ্বপ্রকৃতিই যে টিশকয়া আছে 
তাহা আধ্দানক বৈজ্ঞানিকেরাই স্বীকার করিবেন এবং গশতাকাথিত যজ্ঞের 
অর্থ এইরূপ আদানপ্রদান ধরিয়া লইলে গীতার বক্তব্যের কোন হানি হয় না। 
জননীর আত্মদানে সন্তানের সৃষ্টি হইতেছে। ব্‌ক্ষলতা মাটি, জল, বায়ু হইতে 
আহার্য সংগ্রহ কাঁরয়া জীবজন্তুর আহার যোগাইতেছে, জীবজন্তু মরিয়া লতা 
বৃক্ষের সার হইতেছে। সূর্য গ্রহনক্ষত্রকে আলো ও উত্তাপ প্রদান কারিতেছে-_ 
গ্রহণ পরস্পরের আকর্ষণের দ্বারা সৌরমণ্ডলকে ধাঁরয়া রাখিয়াছে। সমদ্র 
হইতে মেঘ হইতেছে-মেঘ হইতে সমদুদ্র হইতেছে ইহাই প্রবার্তত জগচ্চক্র। 
ইহাতেই সকলে উত্তরোত্তর বাড়িয়া চলিতেছে। যে ব্যাস্ত জীবের মঙ্গলের জন্য 
জগতের মঙ্গলের জন্য কিছ দান না কারয়া শুধ নিজের হীন্দ্িয়-সুখভোগ ও 
স্বার্থ লইয়া আছে__ 

অথায়ারান্দ্িয়ারামো মোঘং পার্থ স জশীবতঃ। 
“গাপময় জীবন ইীন্দ্িয়পরায়ণ সে ব্যক্তি বৃথা জীবিত থাকে।” 
ভূঞ্জতে তে ত্বঘং পাপা যে পচন্ত্যাত্মকারণাৎ 

“যাহারা কেবল আপনার জন্যই পাক করে সেই পাপষ্ঠগণ পাপই ভোজন 
করে।”? 

গীতার ষোড়শ অধ্যায়ের শেষে কথিত হইয়াছে “তস্মাচ্ছান্্ং প্রমাণং তে 
কাধ্যাকার্য্ট ব্যবাস্থতৌ”-__- অতএব ইহা কতব্য ইহা অক, এই তত্ব দিণয় 
I তোমার প্রমান। এখানে শাস্র. বালতে যাঁদ তারতের তৎকালে 
প্রচলিত শ্রদাত স্মৃতি মাত্র ধরা যায় তাহা হইলে গীঁতাকে খুব সঙ্কার্ণ করা 
ইয়।- মানুষের মনে কত সময় কত কামনার উদ্রেক হইতেছে, “লক্ষাশূন্য লক্ষ 
বাসনা ছ্াটছে গভীর আঁধারে”। যাহা ইচ্ছা হইল তাহাই করিলে মানুষে আর 
পশদতে কোন প্রভেদ থাকে না। তাই মান্য নিজেদের কার্যাকার্য নির্ণয়ের 
জন্য বিচার ব্যান্তর দ্বারা কতকগুলি বিধি স্থির করিয়াছে। এই সকল 'বাঁধ- 
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নিষেধ দেশকালভেদে কিছ; কিছ ভিন্ন হইতে পারে কিন্তু কাম ক্রোধের বশে 
কার্য না করিয়া এই সকল বাঁধানষেধ মানিয়া কার্য কাঁরলে পাশবিক প্রবৃত্তি- 
গুলি ক্রমেই সংযত হয় এবং সেই জন্যই এই সকল 'বাঁধানষেধকে শাস্ত বলা 
হইয়াছে। তাই, গীতা যখন বাঁলয়াছে শাস্ই কার্যাকার্ষে প্রমাণ, সেখানে প্রাচীন 
হিন্দ; সমাজে যাহা শাস্ত্র বলিয়া প্রচালত ছিল শুধ তাহাই ব্ঁঝবার কোন 
প্রয়োজন নাই। খ্‌ল্টান যথেচ্ছাচারী না হইয়া খনষ্টান শাম্ত্রানুসারে কার্য করুক, 
মুসলমান কতব্যাকর্তব্য নির্ণয়ে মুসলমান শাস্ত্রের অনুসরণ করুক, হিন্দ 
'হিন্দযর শাস্তাবাঁধ মত কার্য করুক_মোটকথা হীন্দ্রয়চারতার্থতার পরিবর্তে 
কোন নির্দিষ্ট বিধিনিষেধকে কার্যাকার্ষের মানদণ্ড ও প্রবর্তক করুক, তাহা 
হইলেই তাহাদের সদ্‌গাঁত লাভ হইবে। 

গীতায় যে চারিবর্ণের বিভাগ দেওয়া আছে জগতে তাহা এখন আর 
কোথাও দেখতে পাওয়া যায় না। কিন্তু, একটু অনুধাবন কাঁরলেই বুঝিতে 
পারা যায় যে এই চারিবর্ণ বিভাগ একটি আধ্যাত্মিক সত্যের বাহ্য আকার মান্র। 
সে সত্য এক যুগে এক আকার ধারণ কাঁরয়াছিল। এখন অবস্থার পাঁরবর্তনান;- 
সারে অন্য আকার ধারণ করিয়াছে। সত্ব, রজঃ ও তম এই গঢ়ণনয়ের বিভাগ্ান্দ- 
সারে মনুষ্যেরা বিভিন্ন প্রকৃতিশালী হইয়া থাকে। প্রত্যেক ব্যক্তির, প্রত্যেক 
জাতির প্রকৃতি অনুযায়ী কর্ম ও কর্মের ধারা আছে, প্রত্যেকেরই প্রকৃতিগত 
একটা বৈশিষ্ট্য আছে এবং কর্মের দ্বারা সেই বৈশিষ্ট্যের বিকাশই ব্যান্তগত 
বা জাতিগত সার্থকতা। প্রাচীনকালে এইরূপ বৈশিষ্ট্যান্‌সারে সমাজকে চারি 
ভাগ করা চলিত। এখন সমাজের কর্ম বাড়িয়া যাওয়ায় প্রকৃতিগত বৈচিন্র্যও 
বাঁড়য়া গিয়াছে-ফলে সে চারিবর্ণ বিভাগের আর কোনও সার্থকতা নাই। 
তবে প্রত্যেক ব্যক্তির, প্রত্যেক জাতির যে একটা প্রকৃতিগত বৈশিষ্ট্য আছে এবং 
্বভাবানার্ষ্ট কর্মের দ্বারা সেই বৈশিষ্ট্যের বিকাশ করিতে পারলেই যে 
পরমার্থ লাভ হইতে পারে গাঁতা প্রচারত এই সত্য, সর্ব কাল সর্ব যুগেরই 
উপযোগী । 

আমাদের পর্বপনরুষদের ব্যার্ধ ও মানাসক অবস্থা হইতে আমাদের 
বুদ্ধি ও মানাঁসক অবস্থা ভিন্ন হইয়াছে। যে সত্য যে ভাবে তাঁহাদের নিকট 
প্রচারিত হইয়াছিল, উহা তাঁহারা যেমন বুঁবিয়াছিলেন_আমাদের পক্ষে তাহা 
ঠিক সেই ভাবে বুঝা অসম্ভব। অতএব গাতার ন্যায় একখানি পুরাতন গ্রন্থের 
অর্থ লইয়া যে মতভেদ হইবে তাহাতে বাস্মত হইবার কিছু নাই। গতাকে 
লইয়া কত বিভিন্ন ভাষ্য, বিভিন্ন টীকা রচিত হইয়াছে এবং আজও হইতেছে। 
ইহা হইতে বুঝা যায় যে গাঁতাকথিত দার্শীনক তথ্যসমূহের ঠিক অর্থ বোঝা 
এখন আর সম্ভব নহে। 

তবে, কিসের জন্য আমরা গাঁতা পাঁড়ব ? দর্শন-শাস্ত্র শিক্ষা ও আলোচনা 
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কারবার নিমিত্ত গাঁতা পাঠের কোন বিশেষ আবশ্যকতা নাই। সে সকল সত্য 
শুধু বৃদ্ধিগম্য নহে-_যোগলব্ধ দীষ্টতেই যেগুলি জানিতে পারা যায়_যাহা 
হইতে মানুষ আধ্যাত্মক জীবনগঠনে অনেক সহায়তা পাইতে পারে-এইর্‌প 
সত্যসমূহের সন্ধান গীতার ভিতর আছে এবং এই সকল সত্য বর্তমান ভাব 
ও ভাষার ভিতর দিয়া প্রচার করাই গাীঁতা-আলোচনার উদ্দেশ্য হওয়া উচিত-_ 
মানুষ বুদ্ধির চালনায় জগত্তত্ব সম্বন্ধে যত প্রশ্ন, যত সমস্যা তুলিতে পারে 
গীতার মধ্যে সে সকলের সমাধান নাই বটে, কিন্তু বাস্তব জীবনে, কর্মক্ষেত্রে 
দেখা যাইতে পারে, আধ্যাত্বক উন্নাতিতে সহায়তা কাঁরতে পারে, এরূপ যত 
সত্য গ্রহণ কারবার শান্ত আমাদের আছে সে সম্দায়ই গীতার ভিতর আছে 
এবং এইখানেই গীতাপাঠের সার্থকতা । 

যোগলব্ধ, যোগজীবনের সহায় সার্বজনীন সত্যসমূহ প্রচার করিতে 
হইলে, দেশকালোপযোগণী ভাব ও ভাষা অবলম্বন কাঁরতে হয় এবং প্রচালত 
দার্শনিক পারভাষা ও মতবাদসমূহেরও সাহায্য লইতে হয়। তবে কোন বিশেষ 
দেশ বা কালের বাহিরে প্রযুজ্য নহে, গীতাতে এমন কথা খুব কম আছে এবং 
গাঁতার ভাব এরূপ উদার ও গভীর যে এইগ্যীল সহজেই সর্বযুগ সর্বদেশের 
করিয়া ধাঁরয়া লওয়া যাইতে পারে, ইহা আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি । গীতায় যে- 
সকল দার্শীনক মতবাদের উল্লেখ আছে সেগুিকেও আমাদিগকে এইভাবেই 
লইতে হইবে। গাঁতা যেখানে যোগদর্শন বা সাংখ্যদর্শনের উল্লেখ কারয়াছে 
সেখানে পদুরাকালে প্রচালত সমগ্র যোগদর্শন বা সাংখ্যদর্শনের কথা ভাবিয়া কোন 
প্রয়োজন নাই ৷ বৈদান্তিক সত্যের প্রতিষ্ঠার নিমিত্ত সাংখ্য ও যোগের মধ্যে সার 
বস্তু যতটা পাওয়া গিয়াছে, গাঁতায় তাহাই লওয়া হইয়াছে। গীতা সাংখ্য ও 
যোগকে একই বৈদান্তিক সত্যে পেশীছিবার দুইটি পথ বাঁলয়া বর্ণনা কারয়াছে__ 
জ্ঞানের পথই সাংখ্য, কর্মের পথই যোগ। 

টাীকাকারেরা গাঁতাকে কোন এক বিশেষ দার্শানক মতবাদের প্রামাণ্য গ্রন্থ 
বালয়া প্রমাণ করিতে চেষ্টা করেন। কিন্তু সকল মতের লোকই যে নিজেদের 
মত সমর্থন করিতে গীতার আশ্রয় গ্রহণ করেন, ইহা হইতেই বুঝা যায় যে কোন 
বিশেষ দার্শানক' মতবাদকে সমর্থন কারবার জন্য গীতা লিখিত হয় নাই। 
তৎকালপ্রচলিত সমস্ত মতবাদের উদার সমন্বয় গঁতার ভিতরে দেখা যায় এবং 
এই সমন্বয়ের সাহায্যে গীতা যে চিরন্তন সত্যসমূহ প্রকাশ কাঁরয়াছে__তাহার 
প্রমাণ শুধু যুক্তিতর্ক নহে। গাঁতাপ্রদার্শত পথে যাঁহারা অগ্রসর হইবেন 
তাঁহারাই এ সকল সত্য প্রত্যক্ষ উপলান্ধ কাঁরয়া নিজেদের সন্দেহভঞ্জন কাঁরয়া 
আরও অগ্রসর হইতে পাঁরবেন। | 
এরুপ যে কোন বিশেষ মতবাদের ভিতর গীতা সীমাবদ্ধ নহে, কোন মতবাদকে 
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গীতা সম্পূর্ণভাবে ব্জন করে না। এক অনাঁদ রঙ্গ হইতে সমগ্র জগতের 
উৎপত্তি একথা গীতা স্বীকার কাঁরলেও অদ্বৈতবাদ' গীতার মত নহে এবং 
যদিও গীতা ভ্রিগ্ণময়ী মায়ার কথা বালয়াছে তথাপি গীতা মায়াবাদী নহে; 
যাঁদও গীতার মত এই যে, সেই এক রক্ষের পরা প্রকৃতই জীব হইয়াছে এবং 
ব্রন্মে মিশিয়া এক হইয়া যাওয়ার উপরে জোর না দিয়া তাহাতে বাস করার 
কথাই গীতা বিশেষভাবে বাঁলিয়াছে তথাপি 'বিশিজ্টাদ্বৈতবাদও গীতার মত 
নহে। পুরুষ ও প্রকৃতির সংযোগ হইতেই যে সংসার হইয়াছে একথা স্বীকার 
কারলেও গীতা সাংখ্য নহে; প্রাণে যাহাকে 'বিষ্ুর অবতার বলা হইয়াছে 
সেই কৃষ্ণকেই গীতা পূর্ণ ভগবান বলিয়াছে এবং অনাদি অনন্ত ব্রহ্ম হইতে 
কৃষ্ণকে ভিন্ন বা কোন অংশে ছোট বলে নাই_তথাপি গাীঁতা বৈষ্ণব ধমগ্রন্থ 
নহে। দাৰ্শনিক মতবাদের তর্কযৃদ্ধে কোন পক্ষের অস্ব্রূপে ব্যবহৃত হইবার 
জন্য গীতা লিখিত হয় নাই। ইহার ভিতর সকল মতবাদের অপূর্ব সমন্বয় 
আছে এবং এমন তথ্যের সন্ধান আছে যাহার সাহায্যে সমস্ত আধ্যাত্মক সত্যের 
জগতে প্রবেশ লাভ করা যাইতে পারে। 

ভারতের চিন্তার ইতিহাসে এইরূপ সমন্বয় অন্য সময়েও হইয়াছে। প্রাচীন 
খাঁষগণের আধ্যাত্মক সাধনার ফলে বাহ্যজগতের অন্তরালে যে দেবজগতের 
সন্ধান মলিয়াছিল তাহাই তৎকালোচিত ভাব ও ভাষায় বেদে' বার্ণিত হইয়াছে। 
এই সকল আধ্যাত্মক সত্যের সংগ্রহ এবং তাহাদের মধ্যে গভীর সামঞ্জস্যের 
সমাধান করিয়া উপানষদ্‌ বৃহত্তর সমন্বয় সৃষ্টি কারল। এই অপূর্ব রত্বের 
আকর উপনিষদ্‌সমুহকে মন্থন করিয়া বিচার যুক্তির সাহায্যে গীতা পরমার্থ 
লাভের উপায় স্বরূপ কর্ম, জ্ঞান.ও ভীক্ত এই তিন শক্তির সামঞ্জস্য বিধান 
কাঁরয়াছে। তন্ত্র আবার আধ্যাত্মক জীবনের বাধাসমূহকে ধাঁরয়া সেগুলিকে 
পূর্ণতর জীবনের সহায়রুপে ব্যবহার কারবার পথ দেখাইয়াছে_সমগ্র জীবনকে 
ভগবানের লীলা স্বরূপ উপলব্ধি কারবার সন্ধান 'দিয়াছে। মানুষ যে পূর্ণ 
দেবত্ব লাভ কাঁরতে পারে বৈদিক খাঁষরা তাহা জানিতেন, তন্ন আবার এই সত্য 
ধাঁরয়াছে এবং অতঃপর মানবজাতির ভাবিষ্যং গঠনে এই সত্য বিশেষ প্রভাব 
বিস্তার কারবে। 

যে যুগে মানুষ পূর্ণ দেবত্বের দিকে অগ্রসর হইবে এখনই তাহার সূচনা 
হইয়াছে। বেদ বা উপনিষদ্‌, গীতা বা তন্বের চতুঃসীমার মধ্যে অমাদিগকে 
বদ্ধ থাকিতে হইবে না। কত নূতন স্রোত আমাদের ভিতর প্রবেশ করিয়াছে। 
শুধ ভারতের নহে, সমগ্র জগতের মহান্‌ ধর্মনীতিগুলি আমাদের উপর 
প্রভাব বিস্তার করিতেছে । বর্তমান যুগের অনুসন্ধিংসার ফলে যে সকল 
শান্তিপূর্ণ তথ্য আবিষ্কৃত হইতেছে সেগদলও আমরা অবহেলা কারতে পারি 
না; পুরাতন, আত পুরাতন যুগের কত গুপ্ত রহস্য, নূতন আলোক আমাদের 


ঙ গাঁতা-নবন্ধ 


সম্মুখে উদ্ভাসিত হইতেছে । এই সকল হইতে স্পন্টই প্রতীয়মান হয় যে আবার 
আমরা আর এক মহান্‌_আঁত মহান্‌ সমন্বয়ের জম্মুখীন হইয়াছি। কিন্তু, 
পূর্বপূর্ব কালে যেমন শেষের সমন্বয়কে ভিত্তি কাঁরয়াই নুতন বৃহত্তর 
সমন্বয় গাঁড়য়া উঠিয়াছে-এবারেও সেইরূপ আমাদিগকে ভাবয্যৎ {বিরাট 
সমন্বয়ের জন্য গাঁতাকেই ভিত্তি কাঁরতে হইবে গাঁতা হইতেই আরম্ভ কাঁরতে 
হইবে। 

অতএব, পাশ্ডিত্যের সাঁহত দার্শীনক গুঢুতত্বের সক্ষর আলোচনার 'নাম্ত 

আমরা গতা পাঠ কারতে চাহি না। গীতার মধ্যে যে সার্বজনীন চিরন্তন সার 
পারে, পূর্ণ দেবত্বের দিকে অগ্রসর হইতে পারে-তাহার সন্ধান করাই আমাদের 
গীতা পাঠের উদ্দেশ্য । 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
ভগবান গুরু 


জগতের অন্য সমস্ত ধর্মপুস্তক হইতে গীতার বিশেষ তফাৎ এই যে 
গীতা বেদ, উপানষদ্‌, কোরাণ বা বাইবেলের মত নিজেই একাঁট স্বতন্ত্র পুদ্তক 
নহে_ইহা একটি জাতির জীবনও যুদ্ধের ইতিহাস মহাকাব্য মহাভারতের 
অংশ তৎকালীন এক মুখ্য ব্যাক্ত তাহার জীবনের সবপ্রধান কর্মের সম্মুখীন 
হইয়াছে, সে কর্ম আঁত ভীষণ, তাহাতে বিষম অনর্থ ও রক্তপাতের সম্ভাবনা, 
এমন সময় উপস্থিত যে_হয় তাহাকে পশ্চাংপদ হইতে হইবে নতুবা অচল 
অটল ভাবে সেই কর্ম শেষ পর্যন্ত সম্পন্ন কারিতে অগ্রসর হইতে হইবে_এই' 
সন্ধিক্ষণে গীতার উৎপান্ত। 
কর্তৃক বিখ্যাত মহাকাব্য মহাভারতের ভিতর প্রক্ষিপ্ত হইয়াছিল। এই মতের 
পক্ষে বিশেষ কোন প্রমাণ নাই। কিন্তু, যাঁদও একথা সত্য হয়, তাহা হইলে 
আমাদিগকে মনে রাখিতে হইবে যে গ্রন্থকার আঁত যত্নের সাঁহত গাঁতাকে 
মহাভারতের সাঁহত মিশাইয়া দিয়াছেন এবং যে ঘটনা অবলম্বন করিয়া গীতার 
শিক্ষা কথিত হইয়াছে তাহা পুনঃ পুনঃ স্মরণ করাইয়া দিয়াছেন। “তুমি যুদ্ধ 
কর” একথা শহুধ যে গাঁতায় প্রথমে বা শেষে আছে তাহা নহে_যখন গভীর 
দার্শনিক তত্ত্বের আলোচনা হইতেছে, তাহার মধ্যেও গ্রল্থকার অনেক সময় 
স্পষ্টভাবেই এই কথার উল্লেখ করিয়াছেন। অতএব, গাঁতা বুঝিতে হইলে এই 
যে ঘটনা গুরু ও শিষ্য উভয়ে সকল সময়েই মনে রাখিয়াছিলেন_তাহার 
গহসাব আমাদিগকে কারিতেই হইবে। গাতায় আধ্যাত্রক ও নৌতিক তত্ত্বসমূহ 
সাধারণ ভাবে আলোচিত হয় নাই, জীবনের বাস্তব সমস্যা সমাধানে এ সকল 
তত্ত্বের প্রয়োগ করা হইয়াছে। সেই সমস্যা কি, কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধের অর্থ কি, 
অজুনের আভ্যন্তারক জীবনের উপরেই বা ইহার প্রভাব ি_তাহা ব্দাঝতে 
না পাঁরিলে গীতার মর্ম হৃদয়ঙ্গম করা সম্ভবপর নহে। 

জীবনের কোন সামান্য ব্যাপার লইয়া যে সকল প্রশন বা সংশয় উঠে, 
ধর্মীধর্ম সম্বন্ধে প্রচলিত সাধারণ ধারণার দ্বারাই সে সকলের সমাধান হইতে 
পারে। কিন্তু এরুপ সাধারণ ঘটনা প্রসঙ্গে জীবনের গুঢ় রহস্য সম্যক আলোচনা 
করা যায় না। বহুমূখী গভীরতম জ্ঞানের প্রচার কাঁরতে হইলে এরুপ অসাধারণ 
ঘটনা প্রয়োজন, যে-প্রসষ্গে কাঠন প্রশ্ন, নৈতিক ও আধ্যাত্মক তত্বের জাটল 


৮ গীতা-নিবন্ধ 


সমস্যাসমূহ আপনিই উঠিতে পারে। গীতার গুরু এবং শিষ্য, এবং যে 
অবস্থায় গীতার শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে এই তিনটির বিশেষ নিগঢ় অর্থ আছে। 
মানবের জীবন ও আধ্যাত্বকতার গঢ় সমস্যাসমূহ এই িনাটর সাহায্যে 
কতকটা রুপকচ্ছলে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। মানবরুপে অবতপর্ণ ভগবানই গীতার 
গুরু ভগবান তাঁহার গড উদ্দেশ্য সাধনের নিমিত্ত যে বিরাট যুদ্ধের আয়োজন 
করিয়াছেন এবং অলক্ষ্যে চালনা করিতেছেন_সেই কর্মের নায়ক এবং সেই 
যুগের মধ্য ব্যক্তি অজিন হইতেছেন গীতার শিষ্য। যুদ্ধক্ষেত্রে ভীষণ জ্ঞাতি- 
হত্যার সম্ভাবনা দেখিয়া অজনের মনের ভিতর যখন তোলপাড় উপস্থিত, 
ধর্মধর্ম সম্বন্ধে তাঁহার অভ্যস্ত ধারণাসমূহ ধাক্কা খাইয়া যখন ওলটপালট 
হইয়া গিয়াছে, জগৎ কি, ঈশ্বর কি, মানবের জীবনের, মানবের কর্মের অর্থ কি, 
উদ্দেশ্য ক-_এই সমস্ত প্রশ্ন যখন স্বতঃই উঠিয়াছে সেই সন্ধিক্ষণ অবলম্বন 
করিয়া গীতার শিক্ষা প্রচারিত হইয়াছে। 

ভগবানের অবতার সম্বন্ধে বিশ্বাস ভারতবর্ষে প্রাচীন কাল হইতেই 
সপ্রচালত আছে। পাশ্চাত্য দেশে এ বিশ্বাস কখনই তেমন দূঢ় হয় নাই, কারণ 
সেখানে লোকে অবতারের কথা শদুধু ধর্মগ্রন্থেই পড়িয়াছে, য্াক্তর দ্বারা বা 
জীবনে তাহারা ইহার মর্ম উপলব্ধি করে না। ভারতবাসীর জীবনের উপর 
বেদান্ত প্রচারিত সত্যের প্রভাব অত্যন্ত বেশী এবং সেই সত্যের সহিত অবতার- 
বাদের বিশেষ সম্পর্ক থাকায় ইহা সহজেই ভারতবাসীর ব্যাদ্ধতে বদ্ধমূল 
হইয়া গিয়াছে। জগতে যাহা কিছ আছে সবই ভগবানের প্রকাশ। তিনিই এক- 
মাত সংবদ্তু এবং তাঁহার মুর্তি বা অংশ ভিন্ন আর কিছুরই আস্তিত্ব নাই। 
তবে, ভগবানের প্রকাশেরও ক্রম আছে। ভগবান নিত্য, শুদ্ধ, পরব্রক্গ। সাধারণ 
জীবে ভগবানের অংশ মায়ার আবরণে আবদ্ধ রহিয়াছে, অজ্ঞানান্থ জাব তাহার 
দেবত্ব উপলব্ধি কারতে পারে না। স্থানে-স্থানে ভগবানের বিশেষ শক্তির 
আবিভাব_সেগদাল বিভূতি বলিয়া পারাচিত। কিন্তু, যখন সেই অজ অব্যয়াত্মা 
ভুতগণের ঈশ্বর জগতের কল্যাণের নিমিত্ত নিজ মায়াকে বশীভূত করিয়া 
(সাধারণ জীবের মত মায়ায় বশীভূত হইয়া নহে ) মায়িক দেহ গ্রহণ করেন__ 
মানবশরাঁরে জন্মগ্রহণ করিয়াছেন বিয়া প্রতীত হন-সর্বশাক্তমান হইয়াও 
মানবোচিত শরার মন বুদ্ধির ভিতর দিয়া কর্ম করেন-_ তখনই তাঁহাকে 
অবতার বলা হয়। 

মানুষের মধ্যেই ভগবান রাহিয়াছেন। মানুষ যেদিন তাহা জম্যকরূপে 
উপলব্ধি করে_সেই দিন হইতেই সে ভগবানের মধ্যে বাস করে। বেদান্তবাদশ- 
দের মধ্যে যাহারা বৈষ্ণব তাঁহারা নর-নারায়ণের রূপক অবলম্বন করিয়া এই 
তত্বুটি বেশ পরিস্কুট করিয়াছেন। নর নরায়াণের চিরসাথী। নর অর্থাৎ 
জীবাত্মা যেদিন ব্দুঝিতে পারে যে সে নারায়ণ অর্থাৎ পরমাত্মার সখা তখনই 
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সে স্ব-্বরূপে প্রাতাজ্ঠত হয়, তখন হইতেই সে ভগবানের “নিকট বাস করে 
“নবসিষ্যাস মধ্যৈব।” সখারুপে ভগবান সকল সময়েই আমাদের কাছে-কাছে 
রাহয়াছেন__ আমাদের হ্‌দয়-রথে সর্বদাই তানি সারথিরূপে বর্তমান থাকিয়া 
আমাদিগকে চালাইতেছেন__ 
ঈশ্বরঃ সব্বভূতানাং হৃদ্দেশেহজ্জুন তিচ্ঠাত। 

তিনি যে আমাদের কত আপনার, কত নিকট বন্ধু, আমাদের হাত ধরিয়া 
কেমন কাঁরয়া তান আমাদিগকে চালাইতেছেন_তাহা আমরা বুঝি না। যোদন 
এই মায়ার আবরণ, এই অজ্ঞানের অন্ধকার টুটিয়া যায়, মানুষ হ্‌দিস্থিত 
হৃষীকেশের সম্মুখীন হয়, তাহার বাণী শুনিয়া প্রমাদ ঘুচায়, তাহার শাক্ততে 
কর্ম করে_তখনই সে তাহার মনব্দ্ধ ভগবানে সম্পূর্ণভাবে সমর্পণ করিতে 
এবং ভগবানের মধ্যে বাস কাঁরতে সক্ষম হয় এবং ইহাকেই গীতা “উত্তম রহস্য” 
বালয়াছেন। মানুষের মধ্যে হৃষীকেশ অন্তর্ধামীরুপে চিরাদনের জন্যই 
অবতার_এই অন্তর্ধামী ভগবান যখন মানবশরীর, মানব-মন-ব্াদ্ধ গ্রহণ 
করিয়া জগংকে শিক্ষা দেন, পথ দেখান, চালিত করেন তখন তিনি বাহ্যজগতে 
অবতাররুপে প্রকট হন। 

অতএব অবতারবাদের দুইটি দিক আছে। সকল মানবের মধ্যেই ভগবান 
রাহয়াছেন-_যাঁদি আমরা এই অল্তর্যামী ভগবানকে অবতার বালয়া ধরিয়া লই 
তাহা হইলে ভগবান বাস্তাঁবকই স্বয়ং মানবশরীর গ্রহণ করেন, একথা না 
মানলেও গীতার অর্থ বডাঝিতে বিশেষ কোন অস্মাবধা হয় না। বাস্তাঁবক 
যাশখ্জ্ট নামে কোন মানব পৃথিবীতে কখনও ছিলেন ক না ইহা লইয়া 
ইউরোপে যে বাগ্‌বিতণ্ডা হইয়াছে ভারতের পাণ্ডতেরা তাহাকে পণ্ভশ্রম 
যদ আমরা উপলাব্ধ কারতে পারি, তাঁহার শিক্ষার আলোকে নিজেদের 
আধ্যাত্মক উন্নাত সাধন কাঁরতে পারি, দেবভাব পাইবার জন্য মানুষভাব হইতে 
মুক্ত হইতে পারি, তাহা হইলে যীশু বলিয়া কেহ মেরীর পাত্র জন্মগ্রহণ কাঁরয়া- 
ছিল কি না, রাজদ্রোহ অপরাধে তাহাকে ক্রুশে বিদ্ধ করিয়া মারা হইয়াছিল ক 
না তাহাতে আমাদের কিছুই আসিয়া যাইবে না। সেইরূপ যে কৃষ্ণ চিরন্তন 
অবতাররূপে মানবমাত্রেরই হৃদয়ে বর্তমান তাহাকেই আমাদের প্রয়েজন_- 
বাস্তবিক জগতে কোন যুগে কৃষ্ণ বলিয়া কোন নেতা বা গুরু ছিলেন কি না 
তাহা লইয়া মাথা ঘামাইবার কোন আবশ্যকতা নাই। 

কৃষ্ণ কুরুক্ষেত্রের য্যদ্ধস্থলে অজদুনকে গাঁতা শিক্ষা দিয়াছিলেন_ 
মহাভারতে ইহাই কাঁথত হইয়াছে । কন্তু এই নরদেবতা কৃষ্ণের কেবল 
আধ্যাত্বক অর্থ ধারলেই গীতা-প্রচারত শিক্ষার মর্ম গ্রহণ করিতে পারা যায়। 
কৃষ্ণ যে এীতহাঁসিক ব্যন্তি তাহাতে কোন সন্দেহই নাই। ছান্দোগ্য উপপানিষদেই 
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তাঁহার নামের প্রথম উল্লেখ দেখতে পাওয়া যায়। সেখান হইতে বুঝা যায় যে 
কৃষ্ণ একজন ব্রহ্মবেত্তা বলিয়া বিখ্যাত ছিলেন। বাস্তাবক তিনি এবং তাঁর 
জীবনের কোন ব্যাপার লোকের নিকট এত পাঁরচিত ছিল যে শুধু দেবকী- 
নন্দন বাললেই লোকে তাঁহাকেই কুবিত। এ উপানষদেই 'বাচন্রবীর্ষের পাত্র 
ধৃতরাস্ট্রেও উল্লেখ আছে। দুইজনেই মহাভারতের প্রধান ব্যন্তি। অতএব, 
কুরুক্ষেত্রের য্দ্ধ যে বাস্তাঁবকই ঘটিয়াছিল, মহাভারতের প্রধান নায়কেরা যে 
এঁতিহাসিক ব্যাক্তি এবং লোকের মনে দূঢ়রুপে অঙ্কিত এই সকল ব্যক্তির 
জীবন-ইতিহাস অবলম্বন করিয়াই যে মহাকাব্য মহাভারত রচিত তাহা স্বীকার 
করা যাইতে পারে। খ্যীল্টীয় শতাব্দীর পূর্বে ভারতবাসী কৃষ্ণ ও অজদুনকে 
দেবতাজ্ঞানে পূজা করিত বাঁলয়া জানতে পারা যায়। খুব সম্ভব কৃষ্ণ ধর্ম 
প্রচারক ছিলেন এবং তান যেরূপ ধর্ম প্রচার করিয়াছলেন গাীঁতাকার তাহা 
হইতেই গীতার অনেক উপাদান সংগ্রহ কারয়াছেন। গঁতাতে জ্ঞান, ভান্তি ও 
কর্মের যে সমন্বয় করা হইয়াছে, বোধ হয় কৃষ্ণ প্রচারিত ধর্মই তাহার ভিত্তি । 
উৎপত্তি এবং অজদিনকে কুরঃক্ষেত্রের যুদ্ধে প্রবৃত্ত করিবার জন্যই কৃষ্ণ তাঁহার 
নিকট এই ধর্ম ব্যাখ্যা করিয়াছলেন_এ কথাটা নিছক কাঁবকল্পনা নাও 
হইতে পারে। মহাভারতের কৃষ্ণকে এীতহাসক ব্যক্তিও বলা হইয়াছে, অবতারও 
বলা হইয়াছে। ইহা হইতেই বঢঝা যায় যে যখন মহাভারত লিখিত হয় (খজ্ট- 
পূর্ব পণ্চম হইতে প্রথম শতাব্দীর মধ্যে) তখন কৃষ্ণের পূজা ও তাঁহাকে 
অবতার বলিয়া বিশ্বাস সাধারণের মধ্যে সপ্রাতিষ্ঠত হইয়াছিল। বৃন্দাবনে 
কৃষ্ণের প্রথম জীবনেরও কিপ্িৎ আভাস এ কাব্যের মধ্যে পাওয়া যায়। 
পৌরািকেরা কৃষ্ণের সেই বালাজীবন লইয়া যে গভীর আধ্যাত্মক অর্থপূর্ণ 
রূপকের সৃজন করিয়াছেন তাহা ভারতবাসীর ধর্মজীবনের উপর বিশেষ 
প্রভাব [বস্তার কাঁরয়াছে। হারবংশেও আমরা কৃষ্ণের জীবনের বর্ণনা পাই-- 
সেখানে অনেক কল্পিত 'বিস্ময়কর ঘটনার সমাবেশ আছে; বোধ হয় সেইগুলিই 
পৌরাণিক বর্ণ নাসমূহের ভাত্ত। 

কিন্তু, এ্রীতহাঁসিক গবেষণার জন্য এ সকলের মূল্য অধিক হইলেও 
বর্তমানক্ষেত্রে এ সব তর্কাবতর্কের কোন প্রয়োজন নাই। গুরুরুপণী ভগবানকে 
গতা যে ভাবে আমাদের সম্মুখে ধাঁরয়াছে এবং মানবজীবনকে আধ্যাত্মিক 
আলোকে উদ্ভাঁসত কারবার যে শক্তি তাহার আছে_ শুধু সেইটি বুঝিলেই 
চালবে। গীতা অবতার স্বীকার করে। গাঁতায় ভগবান বালিয়াছেন_বহুবার 
তাঁহার জন্ম হইয়া গিয়াছে। তাঁহার জন্ম মরণ না থাকলেও তানি অঘটন- 
'ঘটন-পর্ীয়সী ত্রিগুণময়ী মায়াকে স্বকীয় চদাভাসযোগে আশ্রয় করিয়া দেহীর 
ন্যায় আবিভূতি হন। এই অনাদ্যা মায়া তাঁহার উপাধি মাত্র, ব্যবহারকাল পর্যন্ত 
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উহা তাঁহাতে থাঁকয়া জগতের কার্য সম্পাদন“করে। কার্য শেষ হইলেই মায়া 
তরোহত হইয়া যায়। এই মায়িক আবির্ভাব ও তিরোভাবের নাম তাঁহার জন্ম 
মরণ। কিন্তু এই অবতারত্বের উপর গীতার ঝোঁক নাই। যাহা হইতে সর্বভূতের 
আবির্ভাব, যান সর্বভূতের ঈশ্বর, মনুষ্ের গোপন হদয়াবহারী সেই 
অতীগীন্দরয়, অন্তৰ্যামী ভগবানই গতা প্রচারিত শিক্ষার কেন্দ্। এই অন্তৰ্যামী 
ভগবানকে 'নর্দেশ কারয়াই গাঁতার সপ্তদশ অধ্যায়, ষষ্ঠ শ্লোকে বলা 
হইয়াছে_“অত্যুগ্র আসুিক তপস্যাকারীরা দেহমধ্যাস্থত আমাকে কশীকৃত 
করে।”। এই অন্তর্যামীকে লক্ষ্য করিয়া ষোড়শ অধ্যায়ে অষ্টাদশ শেলাকে বলা 
হইয়াছে __ “আসর পুরুষগণ নিজ ও অন্যের দেহস্থিত আত্মারূপী আমাকে 
দ্বৈষ করিয়া থাকে”। দশম অধ্যায়ে একাদশ শ্লোকে বলা হইয়াছে-“আমি 
তাহাদের অজ্ঞানজাঁনত অন্ধকার তত্বজ্ঞানরূপ অত্যুত্জবল প্রদীপ দ্বারা বিনষ্ট 
কাঁরয়া থাঁক” এখানে সেই মানুষের অল্তঃকরণে স্থিত ভগবানেরই কথা বলা 
হইয়াছে। এই চিরন্তন অবতার, মনুষ্যের িভতরের ভগবান সর্বকালে মনষ্যের 
মধ্যাস্ঘত এই দৈবচৈতন্য বাহ্য দৃশ্যরূপে গীতায় মানবাত্বার সাহত কথা 
কাঁহয়াছেন, জীবন ও দৈবকর্মের গঢতত্ব ব্ুঝাইয়াছেন, সংসারের বিষম 
রহস্যের সম্মুখীন কিংকততব্যাবমডঢ় মানবকে ভগবদ্বাক্য, ভগবদ.জ্ঞানের 
আলোক দিয়াছেন, অভয় 'দয়াছেন, সাল্হনা দিয়াছেন। ভগবান যে গুরু, সখা 
ও সহায় রূপে সকলের হৃদয়ে রাঁহয়াছেন ভারতের ধর্ম তাহাই পাঁরস্ফন্ট 
কারবার মত্ত কোথাও মান্দরে ভগবানের মানবমযার্ত স্থাপন কাররাছে, 
কোথাও অবতারের পূজা কারতেছে, কোথাও মানবগুরুর মুখ দিয়া সেই এক 
জগৎগুর রর কথা শনিবার জন্য শ্রদ্ধা ও ভাক্তির সহিত গুরুর অর্চনা কাঁরতেছে। 
এই সকল আচরণের দ্বারা চেষ্টা হইতেছে যেন আমরা সেই হ্‌দিস্থিত ভগবানের 
ডাকে সাড়া দিতে পারি, মায়ার আবরণ ভেদ করিয়া সেই অরুপের রুপা দর্শন 
কাঁরতে পারি, সেই ভগবং শাক্ত, ভগবৎ প্রেম, ভগবদজ্ঞানের সম্মুখীন হইয়া 
দাঁড়াইতে পাঁর। 

ধদ্বতীয়ত, নররুপা কৃষ্ণ যে মহাভারত বার্ণত বৃহৎ কর্মের গুপ্ত কেন্দ্র 
{তান নায়ক না হইয়াও অন্তরালে থাঁকয়া যে সমস্তই পারচালন কারিতেছেন, 
ইহারও “গুড় আধ্যাত্মিক অর্থ রহিয়াছে। এ বৃহৎ কর্মে বহুলোক, বহু জাতি 
জাঁড়ত। কেহ নিজে কোন লাভের আকাঙ্ষা না কাঁরয়া একটা কার্যোদ্ধারে 
সাহায্য কারতে আসিয়াছে, কৃষ্ণ এই দলের নেতা। কেহ প্রাতদ্বন্বী হইয়া 
আসিয়াছে, কৃষ্ণ তাহাদের প্রাতদ্বন্থীরুপে তাহাদের কৌশল ব্যর্থ কাঁরতেছেন, 
তাহাদের বিনাশ সাধন কাঁরতেছেন। তাহাদের মধ্যে কেহ-কেহ কৃষ্ণকে সকল 
অন্যায়ের প্রবর্তক এবং প্রাতষ্ঠিত সমাজ ও ধর্মের ধৰংসকৰ্ত বাঁলয়া 
মনে কাঁরতেছে। ওঁ কর্মের সাফল্যই যাহাদের উদ্দেশ্য, কৃষ্ণ তাহা- 


১২ গঈতানীনবন্ধ 


দের উপদেষ্টা, সহায়, সুহ্দ্। এ কর্ম যখন দ্বভাব-নিদিল্ট পথে 
চাঁলয়াছে, কর্মের কর্তৃগণ যখন শন্ুুহস্তে 'নর্যাতিত হইয়া এবং 
নানা সঙ্কটের মধ্য দিয়া ভাবষ্যৎ জয়ের জন্য তৈয়ারী হইতেছে_অবতার 
তখন অদৃশ্য, কখনও কেবল সান্ত্বনা ও সাহায্যের জন্য দেখা দিয়াছেন। কিন্তু, 
প্রত্যেক সান্ধিক্ষণেই তান হস্তক্ষেপ করিতেছেন_তাহাও এরূপ অলক্ষ্যে যে 
সকলেই আপনাকেই সম্পূর্ণ কর্তা বাঁলয়া মনে কাঁরতেছে! এমন কি তাঁহার 
প্রিয়তম সখা ও প্রধান যন্ত্র অজুনও নিজেকে যন্ত্র মাত্র বলিয়া বুঝতে পারেন 
নাই এবং শেষে তাঁহাকেও স্বীকার করিতে হইয়াছে যে এতকাল তানি তাঁহার 
সখারূপণী ভগবানকে চিনিতে পারেন নাই। তাঁহার উপদেশ হইতে জ্ঞান লাভ 
করিয়াছেন, তাঁহার শান্তি হইতে সাহায্য লাভ করিয়াছেন, তাঁহাকে ভালবাসিয়া- 
ছেন, তাঁহার ভালবাসা পাইয়াছেন, এমন কি তাঁহার ভগবংপ্রকৃতি না বুঝিয়াও 
তাঁহাকে পুজা করিয়াছেন। কিন্তু, তিনিও অপরের ন্যায় অহঙ্কারের বশেই 
চালয়াছেন। অজ্ঞানীকে যেভাবে উপদেশ দেওয়া হয়, সাহায্য দেওয়া হয়, পাঁর- 
চালনা করা হয়, অজ্ঞানী তাহা যেভাবে গ্রহণ করে_অজহ্নের পক্ষে তাহাই 
হইয়াছে। যতক্ষণ না সব আসিয়া কুরুক্ষেত্রের ভীষণ যুদ্ধের ফলাফলের উপর 
নির্ভর করিল, এবং ভগবান সারথির্‌ূপে (তখনও যোদ্ধারূপে নহে ) এ যুদ্ধের 
নায়কের রথে না নামিলেন_ততক্ষণ তিনি তাঁহার 'প্রয়তমদের নিকটও আত্ম- 
স্বরূপ প্রকাশ করেন নাই। 

অতএব মানুষের সহিত ভগবান কিরূপ ব্যবহার করেন-_নররূপী কৃষ্ণ 
যেন তাহারই রূপক, প্রকৃষ্ট উদাহরণ। আমাদের অহওকারের ও অজ্ঞানের 
বশেই আমরা চাল_ভাঁব বুঝি আমরাই কর্তা, আমরা সকল ফলের 
প্রকৃত কারণ! প্রকৃতপক্ষে যাহা আমাদিগকে চালিত করে, তাহাকে আমরা 
একটা অস্পষ্ট, এমন কি একটা মানীষক ও পার্থিব জ্ঞান আকাঙ্ক্ষা বা শান্তর 
উৎস, কোন নীতি, জ্যোতিঃ বা তেজ বলিয়া মাঝে মাঝে দেখি, না জানিয়া, না 
ব্যাঝয়া পূজাও করি। শেষে এক দিন আসে যখন এই রহস্যের সম্মুখে 
আমাদিগকে স্তাম্ভত হইয়া দাঁড়াইতে হয়। 

ভগবান শুধু মানুষের আভ্যন্তরীণ জীবনেই নাই-সংসারের দুর্জয় 
বিশাল কর্মক্ষেত্র যাহা মানুষ বুদ্ধির সাহায্যে অতি অজ্পট;কুই অস্পষ্টভাবে 
বুঝিয়া প্রতিপদে সংশয়ের সহিত অগ্রসর হয়_ভগবান সমুদয়ই ব্যাপিয়া 
রাহয়াছেন। এইরূপ এক কর্ম যখন বিষম সন্ধিক্ষণে উপস্থিত তখনই গতার 
শিক্ষার উৎপত্তি এবং ইহাই গীতার বিশেষত্ব। গীতা যে কর্মবাদ প্রচার 
কারয়াছে_ এইরূপ ঘটনার সমাবেশে তাহা আতি পাঁরস্ফুট হইয়াছে। 
ভারতের আর কোন ধর্মগ্রন্থে এরূপাঁট দেখিতে পাওয়া যায় না। শুধু গীতাতে 
নহে, মহাভারতের অন্যান্য স্থানেও দেখিতে পাওয়া যায় যে কৃষ্ণ কর্মের 


ভগবান গুরু ১৩ 


প্রয়োজনীয়তা বিশেষ জোরের সাঁহত প্রচার কাঁরয়াছেন। কিন্তু, শন্ধ গঈতাতেই 
[তান কর্মের গঢ় রহস্য এবং আমাদের কর্মের অন্তরালে যে ভগবং-শাক্ত 
রাহয়াছে তাহার পরিচয় দিয়াছেন। 

ভারতীয় চিন্তার ইীতহাসে ও অন্যান্য স্থানেও অর্জন ও কৃষ্ণের, 
জীবাত্মা ও পরমাত্মার সাহচর্য অন্যান্য রূপকের দ্বারা বার্ণত হইয়াছে। 
কোথাও ইন্দ্র ও কুৎস এক রথে. উপাবষ্ট হইয়া স্বর্গের দিকে চালয়াছেন, 
কোথাও এক বৃক্ষের উপরে দুইটি পক্ষী বাঁসিয়া রাহয়াছে, কোথাও যুগলরুপন 
নর ও নারায়ণ জ্ঞানের জন্য এক সঙ্গে তপস্যা কারতেছেন। এই সকল স্থানে 
লক্ষ্য হইতেছে জ্ঞান লাভ; কিন্তু গীতার অরুন ও কৃষ্ণের লক্ষ্য জ্ঞান নহে, 
যে কর্মের দ্বারা জ্ঞানে পেশছান যায়, যে কর্মের ভিতরে পরম জ্ঞানী স্বয়ং 
ভগবান রহিয়াছেন_সেই কর্মই লক্ষ্য। অজন এবং কৃষ্ণ জ্ঞানলাভের নিমিত্ত 
ধ্যানের উপযোগী কোন নিজন শান্তিময় আশ্রমে'উপাস্থত হন নাই, কিন্তু 
যোদ্ধা ও সারথিরূপে রণক্ষেত্রে শস্ত-সম্পাতের মধ্যে উপবিষ্ট রাহয়াছেন। 
অতএব, যান গীতার গরু, তান মানুষের অন্তর্ধামী ভগবানরূপে শুধু 
জ্ঞানের জগতেই নিজ-স্বরুপ প্রকাশ করেন না_সমগ্র কর্মজগতও তিনিই 
চালনা করেন। তাঁহার দ্বারা এবং তাঁহার জন্যই আমরা সকলেই জীবিত 
রাহিয়াছে, কর্ম কাঁরতোঁছ, যুদ্ধ কাঁরতোছ--সকল মানবজীবন তাঁহারই 
অভিমুখে অগ্রসর হইতেছে। 1তানই সকল কর্মের, সকল যজ্ঞের অজ্ঞাত প্রভু 
{তান সকল মানবেরই সহদ্‌। 


তৃতীয় অধ্যায় 


মানব শিষ্য 


গঁতার গুরু কিরুপ তাহা দোঁখলাম। তান চিরন্তন অবতার, মানব- 
চৈতন্যে অবতীৰ্ণ ভগবান, সর্বভূতের হ্‌দস্থিত ঈশ্বর। দৃশ্য হীন্দয়গ্রাহয 
বদ্তু ও শাক্তসমূহের অন্তরালে থাকিয়া [তানি যেমন বিরাট বিশ্বব্যাপী কর্ম 
পরিচালনা করতেছেন, তেমনই আবরণের অন্তরালে থাকিয়া তান আমাদের 
সমস্ত চিন্তা, কর্ম, বাসনা পরিচালিত কারতেছেন। যখন আমরা এই 
অন্তরাল--এই আবরণ ঘন্চাইয়া আমাদের অপ্রকৃত “আম”র পশ্চাতে প্রকৃত 
«আগর সন্ধান পাইব, আমাদের ব্যক্তিত্ব আমাদের জীবনের প্রকৃত অধাশ্বর 
সেই একমাত্র সত্য পুরুষের মধ্যে সমর্পণ কারিতে পারব, আমাদের চণ্চল 
দবাক্ষিপ্ত মনকে তাঁহার পূর্ণজ্যোতিতে ডুবাইতে পারব, আমাদের সকল ভ্রান্ত 
ভতর ছাঁড়য়া দিতে পারব;যখন তাঁহার অফুরন্ত আনন্দের মধ্যে আমাদের 
সকল আবেগের সকল বাঁহম্খী বাসনার পাঁরতৃপ্তি হইবে_তখনই আমাদের 
উধৰ্বগাঁত লাভের সকল চেষ্টা সফল ও সমাপ্ত হইবে। তান জগদনরদ। 
অন্য সমস্ত শ্রেষ্ঠজ্ঞানই তাঁহার অনন্ত জ্ঞানের বিভিন্ন প্রাতচ্ছায়া এবং আধাশক 
{বকাশ ৷  তাঁহারই বাণী শনিবার জন্য আমাদের আত্মাকে জাগাইয়া তুলিতে 
হইবে। 

একাঁদকে মানবের হদয়াবহারী ভগবান যেমন গাতাজ্ঞানের গর, অন্য- 
দিকে তেমনই মানবপ্রধান অর্জন গীতার শিষ্য। কুরুক্ষেত্রের য্যদ্ধস্থলেই 
তাঁহার দঁক্ষা হইয়াছে। যে সকল মানব এখনও জ্ঞান লাভ করে নাই কিন্তু 
হ্‌দস্থিত ভগবানের সহচর্যে সংসারে কর্ম করিয়া ক্রমশ তাঁহার দিকে 
. অগ্রসর হইয়াছে এবং জ্ঞানলাভের যোগ্য হইয়াছে, সন্দেহ ও সংশয়ে পীড়িত 
হইয়া প্রকৃত পথ ধাঁরবার জন্য ব্যগ্ন হইয়াছে, অর্জন তাহাদের প্রকৃষ্ট দ্টান্ত। 
শুধু গীতাকে নহে, সমগ্র মহাভারতকেই মানবের আভ্যন্তারক জীবনের রূপক 
ভাবে ব্যাখ্যা করিবার একটা রীতি আছে। এই মতানদ্সারে মহাভারত ও গীতা 
মানবের বাহ্য জীবন ও কর্ম লইয়া লিখিত নহে-আধ্যাত্বক জীবনে আমা- 
দিগকে িপগণের সাহত যে সংগ্রাম কাঁরতে হয় এখানে তাহাই 'বস্তৃত 
রূপকের সাহায্যে বার্ণত হইয়াছে। কিন্তু মহাভারতের ভাষা ও সাধারণ ধরন 
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হইতে এরুপ ব্যাখ্যা কাঁরতে হইলে সকল সময়ই টানিয়া অর্থ কাঁরতে হয় এবং 
গীতার সহজ সরল দাশশীনক ভাষাকে অদ্ভুত ভাবে বিকৃত করিতে হয়। বেদের 
ভাষা এবং কতক অংশে পুরাণের ভাষা যে রূপক তাহা স্পষ্টই বুঝা যায়_ 
সেখানে অদৃশ্য জগতের বস্তুসমূহ বাহ্য মনতে ও ঘটনার রূপকের ভিতর 'দিয়া 
বার্ণত হইয়াছে। কিন্তু গঁতার শিক্ষা সোজা কথায় [লাখত হইয়াছে এবং 
মানুষের বাস্তব জীবনে যে সকল নোতক ও আধ্যাত্মিক প্রশ্ন উাঠিতে পারে 
তৎসমূহের সমাধানের চেষ্টা হইয়াছে। এই স্পষ্ট সহজ ভাষাকে নিজেদের 
খেয়াল মত টানিয়া রূপক বাহির কারিলে চলবে না। তবে যে অবস্থা অবলম্বন 
করিয়া গীতার শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে সেট আদর্শ অবস্থা । বাস্তাবক এরুপ 
একটা আদর্শ অবস্থা না ধাঁরলে তাহার সাঁহত গীতার শিক্ষার সামগ্স্য থাকে 
না। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, একটি বৃহৎ যুদ্ধের, জাতির জীবনে ভগবান 
কর্তৃক চালিত এক বৃহৎ ব্যাপারের প্রধান কর্মী অন। কর্মের পথে মানদ্য 
এমন ভীষণ স্ঙ্কটস্থলে উপস্থিত হয় যখন বশ্বসমস্যা, সুখ-দুঃখ সমস্যা, 
পাপ-পণ্য সমস্যা লইয়া তাহাকে বিরত হইয়া পাঁড়তে হয় গাঁতার শিষ্য অর্জনন 
এরূপ অবস্থায় পাঁতিত মানবের প্রকৃষ্ট উদাহরণ । 

যে রথে ভগবান কৃষ্ণ সারথি, অর্জুন সেই রথের যোদ্ধা। মানব এবং 
দেবতা এক রথে চাঁড়য়া গন্তব্যস্থানে যাইবার নামিত্ত মহাযুদ্ধ কারতেছে_ 
এরুপ ছাঁব বেদেও চিত্রিত হইয়াছে, কিন্তু সেখানে ইহা নিছক রূপক আলোক 
ও অমরত্বের দেশ স্বর্গের অধীশ্বর ইন্দ্রই দেবতা। মানব যখন উচ্চ জীবনের 
পাঁরপল্থী মিথ্যা, অন্ধকার, সঙ্কীর্ণতা, মৃত্যু প্রভৃতির সাঁহত যুদ্ধ করে তখন 
যেখানকার অধা*্বর সেই পরম জ্ঞানের আলোকে উদ্ভাসিত, অমরত্বের রাজ্য 
স্বর্গ গন্তব্য স্থান। কুংস মানব। কুৎস নামের অর্থ এই যে, সে সর্বদা প্রকৃত 
জ্ঞানের অন[সন্ধান কারতেছে। অর্জনুন অর্থাৎ শ্বেত পুরুষ তাঁহার পিতা, 
{শ্বন্রা অর্থাৎ শ্বেত জননী তাঁহার মাতা । অর্থাৎ সে সাত্বিক, পাবন্র, জ্ঞানময় 
আত্মা_দৈবজ্ঞানের অখণ্ড এশ্বর্যের অধিকারী ৷ যাত্রাশেষে রথ যখন গন্তব্য 
স্থান ইন্দ্রের রাজত্বে উপস্থিত হইল, তখন মানব কুংস তাহার দেব সঙ্গীর 
এরূপ সাদশ্য লাভ করিয়াছে যে ইন্দ্রের স্রী সত্যজ্ঞানী শচী ভিন্ন আর কেহ 
উভয়ের মধ্যে তফাৎ বুঝিতে পারিল না। এই গল্পটি যে মানুষের আভ্যন্তারক 
জীবনের রূপক তাহা স্পম্টই বুঝা যায়। জ্ঞানের আলোক বত বর্ধিত হয় 
ততই যে মানব দেবতার সাদ্‌শ্য লাভ করে তাহাই এখানে রুপকের সাহাত্বে 
বার্ণত হইয়াছে। "কিন্তু গীতার সূচনা কর্ম হইতেই, এবং অর্জুন জ্ঞানের 
লোক নহেন, কর্মের লোক। তান মোটেই দ্ষ্টা বা জ্ঞানপিপাস; নহেন, তিনি 
যোদ্ধা। ‘ 
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শিষ্যের চাঁরত্রের বিশেষত্ব গীতার প্রথমেই পরিস্ফুট করা হইয়াছে এবং 
বরাবর এই বৈশিষ্ট্যের দিকে লক্ষ্য রাখা হইয়াছে। কুর্ক্ষেত্রের যাদ্ধস্থানে 
সমবেত জ্ঞাতগণকে দোখয়া অর্জুনের যে ভাব, যে কারের উদয় হয়, তাহা 
হইতেই স্পষ্ট বুঝা যায় যে অর্জনের প্রকৃতি জ্ঞানীর নহে, কমর্র। যে 
সকল ভাবপ্রবণ চরিত্রবান বুদ্ধিমান মনুষ্য সংসারের গ্‌ঢ় রহস্য সম্বন্ধে গভশর 
চিন্তা কাঁরতে অভ্যস্ত নহে-_কিন্তু, উচ্চ আদর্শ মানিয়া লইয়া সমাজে প্রচালত 
বিধিনিষেধ অনুসরণ করিয়া সকল পতন অভ্যুত্থানের মধ্যে নিশ্চিন্তমনে আপন 
আপন কতব্য করিয়া যায়--অর্জুনের প্রকৃতি তাহাদেরই মত।_এই সকল 
লোকের ধ্যান-ধারণা আঘাত পাইয়া যখন ওলটপালট হইয়া যায়, এতাদন 
তাহারা যে বিধিনিষেধ, যে আদর্শ মানিয়া কার্য কাঁরয়া আসতেছিল তাহাতে 
যখন ঘোর সন্দেহ উপস্থিত হয়, তখন কর্মজীবনের সকল অবলম্বন হারাইয়া 
তাহারা যেমন বিম্‌ঢ় হইয়া পড়ে, অজবুনের অবস্থাও তদ্রুপ হইয়াছিল। 

গীতার ভাষায় অজন গুণের অধীন। সাধারণ মনুষ্যের মত এই 
ক্ষেত্রেই তিনি এতাঁদন নিশ্চিন্তভাবে বিচরণ করিয়া আসিয়াছেন। অজন 
শুধু এতদূর পবিত্র ও সাত্বিক যে জীবনে তান উচ্চ আদর্শ, উচ্চ নীতির বশে 
চলিয়াছেন এবং উচ্চ ধর্ম সম্বন্ধে তাঁহার জ্ঞান যতদূর তদনসারে তান তাঁহার 
পাশবিক প্রবৃত্তিগ্লকে সংযত রাখিতে অভ্যাস করিয়াছেন_এবং শুধু এই- 
খানেই তাঁহার অজনিন নামের সার্থকতা ৷ তান উগ্র অসুর প্রকৃতির লোক নহেন, 
পুর বশ নহেন। শান্ত, সংযত এবং অবিচলিত ভাবে কর্তব্য সাধনে [তানি 
অভ্যন্ত। অন্যান্য মানবের মত তাঁহারও অহং জ্ঞান আছে__তবে তাহা সাত্বক 
অহঙ্কার । ইহার বশে তিনি নিজের স্বার্থ বা বৃত্তি চরিতার্থতার জন্য বিশেষ 
বাগ্র না হইয়া-অপরের মঙ্গলসাধনে তৎপর হইয়াছেন-_সামাজক এবং নৌতিক 
বাধানষেধ অন্সরণ করিয়াছেন, শাস্রোক্ত বিধান অনুসারে তান জীবন যাপন 
করিয়াছেন, নিজের কর্তব্য নির্ধারণ করিয়াছেন। মানব-জীবনের কর্তব্য 
সম্বন্ধে আধ্যাত্মিক, সামাজিক, নৈতিক যে সকল আইনকানুন বিধিবদ্ধ আছে 
তাহাদের সমদ্টিকেই ভারতবর্ষে ধর্ম বলা হয়। মানবের ধর্ম কি, বিশেষত 
উচ্চহনদয়, আত্মজয়ী, জননায়ক, যুদ্ধবিশারদ ক্ষত্রিয় বীরের ধর্ম ?ক_ অর্জুনের 
প্রধান চিন্তা তাহাই এবং জীবনে তান সেই ধর্মেরই অনুসরণ কাঁরয়াছেন। 
এই নীতির অনুসরণ কাঁরয়া তিনি স্থিরনিশ্চয় ছিলেন যে যাহা ঠিক যাহা সং 
তিনি এতদিন তাহাই করিয়া আসিয়াছেন। কিন্তু, এই নাতি আজ তাঁহাকে 
এক ভীষণ অঘাটতপর্ব নূশংস হত্যাকান্ডের মধ্যে আনিয়া ফোঁলয়াছে__যে 
যুদ্ধের ফলে আর্য সভ্যতা, আর্য সমাজ ধ্বংস হইবে, ভারতের ক্ষত্রিয়বংশের 
যাহারা গৌরব তাহারা বিনষ্ট হইবে, অর্জুনকে সেই সর্বনাশকর যুদ্ধের 
নায়ক হইতে হইয়াছে। | 


| 
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অজদিন যে কমণী তাহার একটি প্রধান লক্ষণ এই যে যতক্ষণ না সমস্ত 
ব্যাপার তাঁহার চক্ষুর গোচর হইল, ততক্ষণ তান ক গুরুতর কর্ম কাঁরতে 
অগ্রসর হইয়াছিলেন তাহা উপলাব্ধ হইল না। তানি যখন তাঁহার সখা ও 
সারথিকে উভয় সৈন্যের মধ্যে রথস্থাপন কারতে বাঁললেন, তখন তাঁহার অন্য 
কোন গভাঁর মলব ছিল না। তিনি গর্বের ভরে দোখতে চাঁহলেন যে অধর্মের 
পক্ষে কত সহস্র লোক যুদ্ধ কারতে আসিয়াছে এবং তাহাদিগকে হেলায় পরাজয় 
কারিয়া তাঁহাকে ধর্মের প্রতিষ্ঠা কাঁরতে হইবে। যাহারা জ্ঞানীর প্রকাতিসম্পন্ন, 
চিন্তাশীল-_তাহারা য্যদ্ধক্ষেত্রে উপস্থিত হইবার পূর্বেই চিন্তার দ্বারা সমস্ত 
অবস্থা হৃদয়ঙ্গম করিতে পারত কিন্তু, কর্মবীর অর্জুন যখন চক্ষু চাঁহয়া 
দেখিতে লাগিলেন, তখনই সেই ভীষণ গৃহবিবাদের প্রকৃত মর্ম প্রথম তাঁহার 
উপলব্ধি হইল। তিনি দেখিলেন_সে যুদ্ধক্ষেত্রে শুধ: একই দেশের একই 
জাতির লোক সমবেত হয় নাই, একই কুলের একই পাঁরবারের লোকই পরস্পরকে 
যুদ্ধে হত্যা করতে উদ্যত হইয়াছে । সামাঁজক মান্ষ্যের নিকট যাহারা 
সর্বাপেক্ষা স্নেহ, ভালবাসা, শ্রদ্ধা ও ভক্তির পাত, শত্রুভাবে তাহাদের সকলের 
সাঁহত যুদ্ধ করিতে হইবে, তাহাদিগকে বধ কাঁরতে হইবে । আত্মীয়, গুরুজন, 
বদ্ধ, বাল্যসহচর--সব ভালবাসা, স্নেহ, ভান্তর সম্বন্ধ আসর আঘাতে ছন্ন 
কাঁরতে হইবে । অজন যে পূর্বে ইহা জানিতেন না, তাহা নহে--তবে, তান 
এতটা গুরুত্ব যথার্থ ভাবে উপলব্ধি কারতে পারেন নাই। তাঁহার দাবীর ন্যায্যত্ব, 
ন্যায়ের রক্ষা, অন্যায়ের দমন, দুণষ্টের শাসকরুপে তাঁহার ক্ষা্রয়ের ধর্ম, ধর্ম 
পক্ষ সমর্থনরূপ তাঁহার জীবনের নীতি-এই সকলের চিন্তায় {তানি এমনই 
মগ্ন ছিলেন যে এই যুদ্ধের প্রকৃত মর্ম তিনি গভীর ভাবে দেখেন নাই, হৃদয়ে 
অনুভব করেন নাই, তাঁহার অন্তরের অন্তঃস্থলে উপলব্ধি করেন নাই। এখন 
সারথিরুপী ভগবান কর্তৃক সেই দৃশ্য যখন তাঁহার চক্ষের সম্মুখে ধরা হইল-- 
তখন একটা মর্মান্তিক আঘাতের মত সমস্ত ব্যাপারটা তাঁহার হ্‌দয়ঙ্গম 
হইল। 

সেই আঘাতের প্রথম ফল হইল অজ‘নের প্রবল শারীরিক ও মানাসক 
গিকার। এই বিকারের ফলে যুদ্ধের উপর, যুদ্ধের উদ্দেশ্য এঁহিক লাভের 
উপর, এমন কি জীবনেরও উপর অর্জুনের বিষম বিতৃষ্ণা উপস্থিত হইল। 
ভোগস্মখই সাধারণ (অহঙ্কৃত) মানবের জীবনের প্রথান লক্ষ্য-_অর্জুন তাহা 
অগ্রাহ্য করিলেন। ক্ষত্রিয়ের "প্রয় রাজ্য, প্রভৃত্ব, জয়-অর্জুন তাহাও বর্জন 
করিলেন। এই যুদ্ধকে ন্যায়যুদ্ধ বলা যাইতেছে, কার্যত ইহা কি স্বার্থের 
জন্যই ফ্দ্ধ নহে ? তাঁহার নিজের স্বার্থের জন্য, তাঁহার ভ্রাতাদের, তাঁহার দলের 
লোকের স্বার্থের জন্য রাজ্যভোগ, আধিপত্যের জন্যই এই যুদ্ধ নহে ক ? কিন্তু 
এই সকল বস্তুর জন্য এত অধিক মূল্য দেওয়া চলে না। কারণ সমাজ ও. 
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জাতিকে সংরক্ষিত করিবার জন্যই এই সব বদ্তুর প্রয়োজন_ইহাদের অন্য 
প্রয়োজনীয়তা আর কিছুই নাই_অথচ, যুদ্ধে জ্ঞাতি ও কুল ধংস কিয়া তান 
সেই সমাজ ও জাতিকেই নষ্ট করিতে উদ্যত হইয়াছেন। 

তাহার পর হৃদয়বৃত্তির কান্না আরম্ভ হইল। যাহাদের জন্য রাজ্য, ভোগ, 
জীবন বাঞ্ছনীয় সেই “স্বজন”ই য্দ্ধার্থ উপস্থিত। পৃথবীর আধিপত্য ত 
দুরের কথা ব্রিলোকরাজ্যের লোভেও এই সকল আপনার লোককে বধ কাঁরতে 
কৈ চায়? তাহার পর বিবেক জাগিয়া উঠিয়া যোগ দয়া বালল--এই সমস্ত 
ব্যাপারটাই একটা মহাপাপ! পরস্পরকে হত্যা করা পাপ-_ইহাতে ন্যায়, ধর্ম 
গকছুই নাই ৷ বিশেষত যাহাঁদগকে হত্যা কাঁরতে হইবে, তাহারা সকলে স্নেহ, 
ভান্ত, ভালবাসার পান্র। তাহাঁদগকে ছাড়লে জীবনেই কোন সুখ থাকে না। 
হৃদয়ের পাঁবন্র বৃত্তিগদালকে দালত কাঁরয়া তাহাদিগকে বধ করা কখনই ধর্ম 
হইতে পারে না-ইহা অতি ঘৃণ্য, জঘন্য পাপ ভিন্ন আর কিছুই: নহে । অপর 
পক্ষই দোষ করিয়াছে, অত্যাচার করিয়াছে, প্রথম পাপ তাহারাই কাঁরয়াছে__ 
তাহাদের লোভ ও স্বার্থপরতাই এই গৃহযুদ্ধ ঘটাইয়াছে_ইহা সত্য বটে। 
তথাপি এরুপ অবস্থায় অন্যায়ের বিরুদ্ধে অস্্রধারণ করাই পাপ-এরুপ 
করিলে তাহাদের অপেক্ষাও অধিক পাপ করা হইবে। কারণ, তাহারা লোভে 
ব্যাদ্ধত্রষ্ট হইয়া জ্ঞাতবধরুপ মহাপাপ উপলাধ্ধ করিতেছে না-কিল্তু পাণ্ডব- 
গণ স্পষ্ট জানিয়া ব্াঁঝয়াই সেই মহাপাপ কাঁরবে ! কিসের জন্য? কুলের ধর্ম, 
সমাজের ধর্ম জাতির ধর্ম বজায় রাখবার জন্য? ঠিক এই সকল ধর্মই 
ভ্রাতুবরোধের ফলে বনন্ট হইবে। কুল ধৰংসোন্মুখ হইবে, দ্দর্নীতি ইত্যাদি 
দোষ কুলে প্রবেশ কারিবে, কুলের পাঁবন্রতা নষ্ট হইবে__সনাতন জাতধর্ম সকল 
ও কুলধর্ম সকল উৎসন্ন যাইবে। এই নৃশংস গৃহাববাদের ফল শুধু এই 
হইবে যে জাতি নষ্ট হইবে, জাতিধর্ম নষ্ট হইবে এবং এই মহাপাপের কর্তা- 
দদগকে নরকে যাইতে হইবে । অতএব অর্জন এই ভীষণ যুদ্ধের জন্য দেবতাগণ 
তাঁহাকে যে গাণ্ডীব ধনু ও অক্ষয় তূণ 'দিয়াছিলেন তাহা পাঁরত্যাগ কাঁরয়া 
রথে বাঁসয়া পাঁড়লেন। “যাদি অশম্ত্র ও প্রতিকারের অনুদ্যোগী 
আমাকে সশস্ত্র ধার্তরাষ্ট্রগণ রণে সংহার করেন, তাহাও ইহা অপেক্ষা আমার 
মঙ্গল । আমি যুদ্ধ করিব না? 

অতএব অর্জনের ভিতর যে ভাবসঙ্কট উপস্থিত তাহা তত্তীজজ্ঞাসুর 
অন্দরুপ নহে। অর্জন সংসারকে অসার বা মিথ্যা বুঝিয়া প্রকৃত সত্যের 
সন্ধানে তাঁহার মন ও বুদ্ধিকে বাহ্জগৎ ও কর্ম হইতে 1ফরাইয়া আনিয়া 
অন্তৰ্মুখী করেন নাই। জগতের গঢ় রহস্য ভেদ কারতে না পাঁরয়া তান 
প্রকৃত সমাধানের নিমিত্ত গাণ্ডীব পরিত্যাগ কাঁরয়া বসিয়া পড়েন নাই। 
কতব্যাকর্তব্যের প্রচালত মানদণ্ডগ্দীল মানিয়া লইয়া তান এতাঁদন নিশ্চিন্ত 
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মনে কর্ম করিয়া আঁসয়াছেন__কিন্তু এইগুলি শেষকালে তাঁহাকে এমন এক 
সঙ্কটস্থলে আনিয়া ফোলিয়াছে, যেখানে তাঁহার ধ্যানধারণা ধর্ম-অধর্ম 
কর্তব্যাকর্তব্যের জ্ঞান ভীষণ ভাবে গোলমাল হইয়া গিয়াছে, তাঁহার জানা 
'বাভন্ন কর্তব্যের মধ্যোবষম বিরোধ উপস্থিত হইয়াছে। “ধম” শব্দের 
ধাতুগত অর্থ_যাহা বস্তু সকলকে ধাঁরয়া রাখে এবং যাহাকে, যে নীতিকে ধরিয়া 
মানুষ কর্মের পথে সংসারের পথে অগ্রসর হইতে পারে । অজনিনের সঙ্কট এই যে, 
এতাদিন যে সকল ধর্ম যে সকল নীতি অবলম্বন করিয়া {তান নিশ্চিন্ত মনে 
সংসারে কর্ম করিয়া আঁসয়াছেন__এখন সেগীলতে আর কুলাইয়া উঠিতেছে না, 
সব যেন ভাঙ্গিয়া পাঁড়তেছে_তাই তাঁহার দেহ মন চিত্ত বিবেক এক সঙ্গে 
বিদ্রোহী হইয়া উঠিয়াছে। কর্মীর জীবনে ইহা অপেক্ষা বড় সঙ্কট আর কিছুই 
নাই। এমনই কাঁরয়া তাহার পরাজয় হয়। অর্জুনের মধ্যে এই বিদ্রোহ খুবই 
সহজ ও স্বাভাবিক। আত্মীয়-বধের নিষ্ঠুরতা উপলব্ধি করিয়া কৃপার বশে 
তাঁহার শরীর অবসন্ন হইল, মানুষ সংসারে সচরাচর ধন, মান, প্রাতিপান্ত যাহা 
গছ; চায় তাহারই উপর তাঁহার বিতৃফ্কা উপাস্থত হইল। যাহাতে স্নেহ ভক্তি 
ভালবাসা পদদলিত কারিতে হইবে সেই কঠোর কর্তব্য কারতে তাঁহার প্রাণ 
চাঁহল না। আত্মীয় ও গুরু বধ কারিয়া র্াধরাক্ত ভোগ্যবস্তু সকল উপভোগ 
করা যে পাপ সেই পাপভয়ে তান আভভূত হইয়া পাঁড়লেন। যে উদ্দেশ্যের 
জন্য এই নৃশংস য্যদ্ধ, যুদ্ধের ফলে সেই উদ্দেশ্যই ব্যর্থ হইবে-এই ব্যর্থতার 
আশঙ্কায় (তানি বিচালত হইলেন। কিন্তু অজনুন তাঁহার অর্বতোমুখী 
আন্তরিক অবসন্নতা সংক্ষপে তখনই প্রকাশ কাঁরলেন, যখন তানি বাঁললেন_ 
কার্পণ্যদোষোপহতস্বভাবঃ 
পচ্ছাম ত্বাং ধৰ্ম্ম সংমুঢ়চেতাঃ। 

“দীনতা দোষে আমার ক্ষত্রিয়স্বভাব অভিভূত হইয়াছে, ধর্মাধর্ম -সব 
[বিপর্যস্ত হইয়াছে।»_তান ধর্ম কি তাহা খুজিয়া পাইতেছেন না, তাঁহার 
কর্মের যথার্থ মানদণ্ড ি হইবে, কোন্‌ নীতির অনুসরণ কাঁরলে তিনি 
নিশ্চিন্ত মনে কর্মক্ষেত্রে অগ্রসর হইতে পাঁরবেন-_তাহা...স্থির -কারতে 
পাঁরিতেছেন না। শধ্য এই জন্যই তান শিষ্যভাবে কৃষের শরণাপন্ন হইলেন। ! 
কার্যত তান ইহাই প্রার্থনা করিলেন_একর্মের একটা সত্য-স্পম্ট নীতি “২.২ 
আমাকে দাও- আম ইহাই হারাইয়া বিমুঢ় হইয়া পাঁড়য়াছি। এমন পথ দেখাও, 21 
এমন নীতি শিক্ষা দেও যেন আমি নিশ্চিন্তমনে কর্মের পথে অগ্রসর হইতে | 
পাঁরি।” জীবনের গঢ় রহস্য, সংসারের গঢ় রহস্য_-এই: সকলের প্রকৃত মর্ম 
ও উদ্দেশ্য অরুন জানিতে চাহলেন নাতনি কেবল. চাঁহলেন একটা 
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সেইটিই জানাইতে চাহেন। অন্তত উচ্চজীবন লাভের জন্য যতটুকু জ্ঞানের 
প্রয়োজন, তাঁহার প্রিয় শিষ্যকে সেই জ্ঞানটুকু দেওয়াই ভগবানের উদ্দেশ্য। 
কারণ, তান চান যে অরুন সকল “ধর্ম” পাঁরত্যাগ কাঁরয়া-_সজ্ঞানে ভগবানের 
মধ্যে বাস করা এবং সেই জ্ঞানের বশে কাজ করা-এই একমাত্র {বিরাট উদার 
নীতি গ্রহণ করুক। অতএব, প্রথমে তিনি পরীক্ষা করিয়া লইলেন যে মানুষ 
সচরাচর যে সকল কর্ম কর্তব্যাকর্তব্যের যে সকল মানদণ্ড অনুসরণ করে, 
অজন সেইগীল সম্পূর্ণভাবে আতক্রম কাঁরতে পারিয়াছেন কি না। তাহার 
পর তিনি আত্মার অবস্থার সঙ্গে সম্বন্ধ আছে এমন সব কথা বিশদভাবে 
বাঁলতে অগ্রসর হইলেন। কিন্তু কর্মের বাহ্য আইনকানননের কোন কথাই 
বাঁললেন না। তাঁহাকে আত্মার সমত্ব লাভ কাঁরতে হইবে অর্থাৎ সুখদুঃখ লাভা- 
লাভ জয়পরাজয় তুল্যজ্ঞান কারতে হইবে, ফলকামনা পাঁরত্যাগ কারতে হইবে, 
সাধারণ পাপপ্চুণ্য-জ্ঞানের উপরে উঠিতে হইবে, বুদ্ধি একমাত্র পরমেশবরে 
নিশ্চলা ও স্থিরা রাখিতে হইবে, যোগস্থ হইয়া কর্ম ও জীবনযাপন কাঁরতে 
হইবে। অর্জুন ইহাতে সন্তুষ্ট হইলেন না। তিনি জানিতে চাহলেন যে এরুপ 
অবস্থান্তর হইলে মানুষের বাহ্য কর্মে কি পরিবর্তন হইবে, তাহার কথাবার্তা, 
তাহার কর্ম, তাহার চালচলনের উপর এরুপ পাঁরবর্তনের কি প্রভাব হইবে? 
কৃষ্ণ কিন্তু কর্ম সম্বন্ধে কিছ না বলিয়া কর্মের পশ্চাতে আত্মার অবস্থা 
(9০৪] state) করুপ থাকা উচিত সেই সম্বন্ধে যাহা বলিতোছলেন শব্ধ, 
{বস্তার কাঁরয়া তাহাই বালতে লাগলেন শুধু ব্ুদ্ধিকে বাসনাশন্য সমত্বের 
অবস্থায় স্থিরভাবে বদ্ধ করিয়া রাখিতে পারিলেই চাঁলবে। অর্জুন চাহিয়া- 
ছিলেন কর্মের একটা নিয়ম কিন্তু কৃষ্ণের কথায় তাহাত কিছু পাইলেন না 
বরং তাঁহার মনে হইল কৃষ্ণ যেন কর্ম নিষেধই কারিতেছেন। তাই তান অধৈর্য 
হইয়া উাঠলেন-_“্যদি তোমার অভিমত এই যে কর্ম অপেক্ষা বরাদ্ধ শ্রেষ্ঠ তবে 
কেন ঘোর হিংসাত্মক কর্মে আমায় নিযুক্ত করিতেছ £ কখনও বা কর্ম-প্রশংসা, 
কখনও বা জ্ঞান-প্রশংসা, এইরূপ বিশিশ্র বাক্যে আমার ব্যাদ্ধকে যেন মোহত 
কারতেছ; এই দুইটির ষেটি ভাল তাহা নিশ্চয় কাঁরয়া বল, যাহাতে আমি শ্রেয়ঃ 
লাভ কারতে পার ।” অর্জুনের এই কথায় কর্মীর প্রকাতিই প্রকাশ পাইতেছে। 
সংসারের কর্ম কারবার অথবা প্রয়োজন মত প্রাণ বিসর্জন দিবার একটা নিয়ম 
বা ধর্ম যাঁদ শিখতে না পারা যার, তাহা হইলে কর্মীর নিকট শুধু আধ্যা ত্মক 
আলোচনা বা আভ্যন্তরীণ জীবনের কথার কোন মূল্য নাই। কিন্তু সংসারে 
থাকতে হইবে, কর্ম করিতে হইবে অথচ সংসারের উপরে উঠিতে হইবে এরূপ 
বাক্য বামশ্র এবং এরুপ গোলমেলে কথা শদীনবার ও বুঝবার মত ধৈর্য তাহার 
নাই। 

অজুনের বাকি যত প্রশ্ন সব তাঁহার এই চারত্রগত বৈশিষ্ট্য, তাঁহার কর্মীর 


মানব শষ্য ২১ 


স্বভাব হইতেই উঠিয়াছে। যখন তাঁহাকে বলা হইল যে আত্মার সমত্ব হইলে 
কমের বাহ্যত কোন পারবর্তনের প্রয়োজন হয় না-সকল সময় নিজ প্রকাত 
অনুসারেই তাঁহার কর্ম করা একান্ত কর্তব্য, পরের ধর্মের তুলনায় নিজের 
ধর্ম সদোষ হইলেও আপন ধর্ম অনুসারে কর্ম করাই উত্তম-এই কথা 
শুনিয়া অরিন বিচলিত হইয়া উঠিলেন। প্রকৃতি অনুসারে কার্য কাঁরতে 
হইবে? কিন্তু তাহা হইলে এই যুদ্ধ কাঁরতে তাঁহার মনে যে পাপের আশঙ্কা 
হইতেছে, তাহার ?ি ? মানুষের এই প্রকৃতিই ?ি তাহাকে যেন ইচ্ছার বিরদ্ধে 
জোর করিয়া পাপাচরণ করায় না? কৃষ্ণ যখন বলিলেন যে তানই পদুরাকালে 
1ববস্বানকে এই যোগ বািয়াছিলেন, তাহা কালে নষ্ট হয়, সেই জ্ঞান তিনি 
এখন অজদুনকে কাহিতেছেন-এই কথা বুঝা -অজনুনের ব্যবহারিক ব্রাদ্ধতে 
কুলাইল না। এই সম্বন্ধে প্রশ্ন করিয়া অরুন ভগবানের অবতারত্ব সম্বন্ধে 
সেই “্যদা যদা হি ধৰ্ম্মস্য” ইত্যাদি সপরিচিত বাক্যটি বাহর কারলেন। কৃষ্ণ 
যখন কর্মযোগ ও কর্ম-সন্ন্যাসের সামঞ্জস্য করিতে লাগিলেন অজদিন তখনও 
আবার “গোলমেলে” কথা বুঝিতে না পারিয়া বলয়া উঠিলেন-_-“এতদুভয়ের 
মধ্যে যাহা আমার পক্ষে শ্রেয়ঃ, নিশ্চয় করিয়া সেই একটি উপদেশ দাও ৷” 
অজুনকে যে যোগ অবলম্বন করিতে বলা হইতেছে তাহার প্রকৃত স্বরূপ যখন 
1তাঁন উপলব্ধি কাঁরলেন-মানাসক সংকল্প, অনুরাগ ও বাসনার বশে কার্য 
করিতে অভ্যস্ত কমশপ্রকাঁতি অর্জন: সেই আধ্যাত্মিক সাধনার গুর্ধে ভীত 
হইয়া জিজ্ঞাসা কারলেন-যে ব্যাক্তি যোগে প্রবৃত্ত হইয়া পরে মন্দবৈরাগ্য বশত 
অকৃতকার্য হয় তাহার কি গাঁত হয়? 
কাঁচ্চন্নোভয়াব্ভ্রল্টাশ্ছিন্নাগ্রীমিব নশ্যাতি। 
অপ্রাতিজ্ঠো মহাবাহো বিমূঢ় ব্রহ্মণঃ পাঁথ ॥৬। ৩৮ 

_সে এই সংসারের কর্মের, চিন্তার, প্রেমের জীবন হারায়, দেবজীবনও লাভ 
কাঁরতে পারে না, সুতরাং উভয়ের বিভ্রষ্ট হইয়া সেই ব্যান্ত বিচ্ছিন্ন মেঘের ন্যায় 
নষ্ট হয় না কি? y 

যখন অর্জনের সন্দেহ দূর হইল, তিনি জানলেন যে ভ' তাঁহার 
ধৰ্ম বলয়া গ্রহণ কাঁরতে হইবে-_তখন তানি স্পষ্ট জানিতে চাঁহলেন যে, সকল 
কা্যে'র মূল, সকল কর্মের মানদণ্ড এই ভগবানকে তান কার্যত জানবেন, 
বাঝবেন কেমন করিয়া? সংসারে সাধারণত যে সকল পদার্থ দেখা যায় 
তাহাদের মধ্যে কোথায় ভগবানের আভিব্যান্ত তাহা কির্‌পে বুঝা যাইবে? 
ভগবান যে 'দব্য বিভূতি দ্বারা এই লোক সকল ব্যাপিয়া অবস্থান কারতেছেন, 


সেই 'দব্য ভাত সকল কি এবং সর্বদা রুপ 'িভুতিভেদ দ্বারা চিন্তা . 


কাঁরলে ভগবানকে জানিতে পারা যাইবে? যান মানবোচত শরীর ও মনের 


আড়ালে থাঁকয়া অর্জুনের সহিত কথাবার্তা করিতেছেন তাঁহার এশ্বারক 


২২ গীতানীনবন্ধ 


িশ্বরূপ কি অজন এখনই একবার দৌখতে পান না? অজিনের শেষ প্রন- 
গুঁলও কর্মের পথ পরিষ্কার করিয়া জানবার উদ্দেশ্যেই জিজ্ঞাসিত। কর্ম 
ত্যাগ কাঁরতে না বালয়া অর্জুনকে কর্মে আসক্তি এবং কর্মের ফল ত্যাগ কাঁরতে 
বলা হইয়াছে_এই কর্মসন্গ্যাস ও ত্যাগের প্রকৃত প্রভেদটা অর্জুন স্পষ্ট ভাবে 
জানিতে চাহিলেন। বাসনারাহত হইয়া ভগবদিচ্ছার প্রেরণার বশে কর্ম কারতে 
হইলে-পুর;ষ ও প্রকৃতি, ক্ষেত্র ও ক্ষেব্রজ্ঞ ইহাদের প্রকৃত প্রভেদটা জানা একান্ত 
আবশ্যক, তাই অর্জন এইগ্ালর সম্বন্ধে প্রশ্ন তুললেন। অরুনকে যে 
ব্রিগ্ণের অতীত হইতে হইবে, সেই তন গুণের ক্রিয়া কিরুপ তান সর্বশেষে 
তাহাও বিশদভাবে জানিতে চাহিলেন। 

এইরূপ একজন শিষ্যকে গীতায় গুরু এশবারিক জ্ঞান শিক্ষা দিয়াছেন। 
অহংভাবের বশে কাজ কাঁরতে কাঁরতে শিষ্য যখন তাঁহার চাঁরত্র বিকাশের এমন 
অবস্থায় আঁসয়া উপস্থিত হইয়াছেন যখন সাধারণ সামাজিক মানবের অবলম্বন 
নীতিসমূহ সহসা দেউলিয়া হইয়া পড়ায় তান িংকতব্যাবমূট হইয়া 
পাঁড়য়াছেন এবং যখন এই নিম্নস্তরের অবস্থা হইতে তাঁহাকে উচ্চজ্ঞান, উচ্চ- 
জীবনের মধ্যে টানিয়া তুলিতে হইবেঠিক সেই সন্ধিক্ষণে গুরু শিষ্যকে 
ধাঁরয়াছেন। সেই সঙ্গে শিষ্য স্বয়ং যাহা চাঁহয়াছেন তাহাও দিতে হইবে 
অর্থাৎ এমন একটা কর্মের নিয়ম দিতে হইবে, যাহা সাধারণ 'বাঁধানিষেধের 
মত ভ্রমপ্রমাদ বিরোধপূর্ণ হইবে না-সে নিয়মানুসারে কার্য কাঁরলে আত্মা 
কর্মবন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করিবে অথচ এ*বরীয় জীবনের [বিপুল স্বাধীনতার 
মধ্যে কর্ম কাঁরতে, জয়লাভ করিতে সমর্থ হইবে। কারণ, কার্য সমাধা কাঁরতে 
হইবে, জগতের ষূগপরিবর্তন সুসম্পন্ন করিতে হইবে, মানবাত্মা যে কর্ম 
সম্পাদন কারতে আঁসয়াছে অজ্ঞানের বশে তাহা না কাঁরয়া যাহাতে পশ্চাৎপদ 
না হয় তাহার ব্যবস্থা করতে হইবে৷ সমগ্র গীতার শিক্ষা ঘ্যারয়া 'ফারয়া 
এই তিনটি উদ্দেশ্যকে লক্ষ্য করিয়াই কাঁথত হইয়াছে। 


চতুর্থ অধ্যায় 


গীতার মূলশিক্ষা 


গঈতার গুরু এবং শিষ্যের পরিচয় পাইলাম_এক্ষণে গীতাশক্ষার মূল 
কথাটা স্পজ্টভাবে বুঝা প্রয়োজন। গীতার শিক্ষা নানা তথ্যপূর্ণ ও বহর 
মুখী। গতায় আধ্যাত্মক জীবনের নানা ভাবের সমন্বয় করা হইয়াছে। 
সেইজন) িশেষাঁবশেষ মতাবলম্বীদের একদেশার্শতার ফলে গাঁতার অর্থ 
অন্যান্য ধমপ্রন্থাপেক্ষাও সহজে কৃত করিয়া কোন বিশেষ দার্শীনক মত 
বা দলের পোষণ করা যাইতে পারে। অতএব গীতার মূল শিক্ষা কি, প্রধান 
কথা কি, সে সম্বন্ধে স্পষ্ট ধারণা করা আবশ্যক আমরা যে মত, নীতি 
বা ধারণার পক্ষপাতী তাহা অলক্ষ্যে আমাদের উপর এমন প্রভাব [বস্তার 
করে যে সর্বত্রই আমরা সেই মত বা নীতির পাঁরপোষক অর্থের সন্ধান কার; 
ফলে অনেক সময়েই অনেক বিষয়ের প্রকৃত মর্ম আমরা গ্রহণ কাঁরতে পাঁর 
না। মানুষের বদ্ধ বস্তুর অন্তঃস্থলে প্রবেশ কাঁরতে চায় না-ফলে সত্যটি 
হারাইয়া ফেলে। বিশেষ সাবধানী ব্যক্তিও এরুপ ভুল এড়াইতে পারেন না 
কারণ, মানুষের ব্নাদ্ধ সকল সময়েই নিজের এসব ভুল ধাঁরতে সতর্ক থাকতে 
পারে না। গাঁতাপাঠে এরূপ ভুল সহজেই হয়। কারণ গীতার কোন অংশের 
উপর, গণতাঁশক্ষার কোন বিশেষ দিকে, এমন কি গীতার কোন 'বাশিজ্ট 
শ্লোকের উপর বিশেষ ঝোঁক দয়া এবং বাঁক অষ্টাদশ অধ্যায় অগ্রাহ্য কাঁরয়া 
আমরা সহজেই িনজেদের মত-_নজেদের দার্শীনক বা নৌতক বাদের পোষণ 
কাঁরতে পারি। 

এইরূপে কেহ কেহ বলেন যে গীতা মোটেই কর্মীশক্ষা দেয় না_সংসার 
ও কর্ম পারত্যাগ করিতে হইলে দিরুপ সাধনা আবশ্যক গীতা শুধু তাহাই 
ধশক্ষা দিয়াছে । শাস্বীবীহত অথবা যে কোন কার্য হাতের নিকট উপস্থিত 
হয় যেমন তেমন ভাবে সম্পাদন করাই উপায়,-সাধনা। শেষ পর্যন্ত কর্স 
ও সংসার পাঁরত্যাগ করাই একমাত্র প্রকৃত উদ্দেশ্য। গীতার এখান-সেখান 
হইতে শ্লোক তুলিয়া সহজেই এই মতের সমর্থন করা যাইতে পারে। বিশেষত 
গীতা সন্্যাসের যে আভনব অর্থ দিয়াছে তাহা যাঁদ আমরা লক্ষ্য না কার 
তাহা হইলে এরুপ মতই সমীচীন বাঁলয়া বোধ হইবে। কিন্তু নিরপেক্ষভাবে 
গীতা পাঠ কাঁরলে এরূপ মত সমর্থন করা সম্ভব নহে। কারণ গাঁতায় 


২৪ গীতানবন্ধ 


শেষ পর্যন্ত বার-বার বলা হইয়াছে যে কর্ম না করা অপেক্ষা "কর্ম করা ভাল, 
সমতার দ্বারা বাসনার ত্যাগ এবং সর্বকর্ম ভগবানে সমর্পণ করাই শ্রেয় । 
আবার কেহ কেহ বলেন যে ভাক্তিতত্বই গীতার সার কথা । গীতার মধ্যে 
অদ্বৈতবাদ এবং এককব্রন্মে শান্তিময় অবস্থানের যে সকল কথা আছে সেগ্যাল 
তাঁহারা বিশেষভাবে লক্ষ্য করেন না। এ কথা সত্য বটে যে গীঁতাতে ভক্তির 
উপর খুবই জোর দেওয়া হইয়াছে। ক্ষর এবং অক্ষর হইতে পৃথক উত্তম 
পুরুষ_াষান পরমাত্মা বালয়া শ্রন্নাততে খ্যাত আছেন, তিনি সর্বলোকের ঈশ্বর, 
সকলের অধিপতি, তান লোকন্রয় পালন কারিতেছেন_এই সকল ( ভক্তি- 
মূলক) কথা গীতার অত্যাবশ্যক অংশ স্বীকার কার। তথাপি গীতার মতে, 
এই ঈশ্বর শুধু ভক্তির বস্তু নহেন-এই ঈশ্বরে সকল জ্ঞানেরও পাঁরিসমাপ্ত, 
তিনি সকল যজ্ঞেরও অধীশবর এবং সকল কর্মেরও লক্ষ্য। গীতা যেখানে 
যেমন প্রয়োজন কোথাও কর্মের উপর, কোথাও জ্ঞানের উপর, কোথাও ভক্তির 
উপর জোর দিয়া তিনের সম্পূর্ণ সামঞ্জস্য কররয়াছে-কোনটিকে অপর দুইটি 
হইতে পৃথক করিয়া উচ্চস্থান দেয় নাই। কর্ম জ্ঞান, ভক্তি তিনে মিলিয়া 
যেখানে এক হইয়াছে, তিনিই শ্রেষ্ঠ পুরুষোত্তম। কিন্তু যখন হইতে লোকে 
বর্তমান ষুগোপযোগী মন লইয়া গীতার আদর, গীতার অর্থ করতে আরম্ভ 
করিয়াছে_তখন হইতেই গীতাকে কর্মযোগের গ্রন্থ বলিয়া ধরাই রীতি হইয়া 
দাঁড়াইয়াছে। গাতায় যে বার-বার কর্ম কাঁরতে বলা হইয়াছে সেই সূত্র 
অবলম্বন কাঁরয়া লোকে গাঁতার জ্ঞান ও ভীক্তর কথা উপেক্ষা কারতেছে এবং 
গীতাকে শুধু কর্মবাদ, শুধু কর্মের পথ দেখাইবার আলোক বাঁলয়া প্রাতপন্ন 
কাঁরতে চেষ্টা করতেছে । গাঁতা যে কর্মবাদের গ্রন্থ তাহাতে সন্দেহ নাই 
তবে সে কর্মের পরিসমাপ্তি হইতেছে জ্ঞানে--ভগবানে ভাক্তি অর্থাৎ সম্পূর্ণ 
আত্মসমর্পণই সে কর্মের মূল। নিজের বা অপরের স্বার্থের জন্য যে কর্ম 
সংসারের, সমাজের, মানবজাতির মঙ্গলের জন্য যে কর্ম, যে নীতি, যে আদর্শ 
বর্তমান যুগে প্রশংসিত, গীতার কর্ম বা আদর্শ তাহা হইতে সম্পূর্ণভাবে 
্বতন্্র। অথচ, গীতার আধুনিক ব্যাখ্যাকারেরা দেখাইতৈ চান যে গাঁতায় 
কর্মের আধুনিক আদর্শই ধরা হইয়াছে। বাশন্ট পণ্ডিতগণও কেবলই 
বালিয়া থাকেন যে ভারতের দর্শনশাস্ে, ধর্মশাস্ত্রে সংসার ত্যাগ এবং সন্ন্যাসীর 
কঠোর জীবনের দিকে যে ঝোঁক আছে গীতা তাহারই তীর প্রতিবাদ করিয়াছে 
এবং নিঃস্বার্থভাবে সামাজিক কর্তব্য সমূহ সম্পাদন করা, এমন কি আধুনিক 
আদর্শন্যায়ী সমাজসেবা ও পরোপকার করাই শিক্ষা দিয়াছে। কিন্তু গীতার 
শিক্ষা যে মোটেই এরূপ নহে, একটু অনুধাবন করিলেই তাহা স্পষ্ট বুঝা 
যাইতে পারে। আধুনিক মনোভাব লইয়া প্রাচীন গ্রন্থ গীতার আলোচনা 
করায় এইরূপ ভুল ব্যাখ্যা সম্ভব হইয়াছে। পাশ্চাত্যভাবাপন্ন বুদ্ধি গীতার 


- গীতার মুলশিক্ষা ২৫ 


সম্পূর্ণভাবে প্রাচ্য, ভারতীয় শিক্ষাকে বিকৃতভাবেই কুঝিয়াছে। গীতা যে 
কর্ম শিক্ষা দিয়াছে তাহা মানবীয় নহে, তাহা এশবারক। সামাজিক কর্তব্য 
সম্পাদন গীতার শিক্ষা নহে। কর্মের, ক্তব্যের অন্য সকল 'বাঁধাঁনষেধ পাঁর- 
ত্যাগ কাঁরয়া অহংভাবশ,ন্য হইয়া যন্ত্বরূপ ভগবদিচ্ছা সম্পাদনই গাঁতার 
[শক্ষা।  ঈশবরাশ্রত, শ্রেষ্ঠ মহাপদরুষণ অহংভাবশুন্য হইয়া জগতের তের 
জন্য এবং মানব ও জগতের অন্তরালে অবস্থিত ভগবানের উদ্দেশ্যে যজ্ঞস্বরূপ 
যে কর্ম করিয়া থাকেন সেই কর্মই গাঁতার আদর্শ । 
এক কথাই অন্যভাবে বলা যায় যে গীতা ব্যবহারিক নীতিশাদ্্ নহে_- 
গীতা আধ্যাত্মক জীবনের গ্রন্থ। ইউরোপীয় মনোভাবই আধ্মানক মনোভাব । 
গ্রীক ও রোমান সভ্যতার দার্শনিক চিন্তার প্রভাবেই ইউরোপীয় মনোভাব 
প্রথম তৈয়ারী হয়। তাহার পর মধ্যযুগে খষ্টায় ধর্মের ভাক্তপ্রবণতার প্রভাবে 
ইউরোপীয় মন পুষ্ট হয়। বর্তমানে ইউরোপ এই দ:য়েরই প্রভাব আঁতক্রম 
করিয়াছে। ইহাদের পরিবর্তে সমাজসেবা, দেশসেবা, মানবজাতির সেবাই 
ইউরোপে আদর্শ হইয়াছে । ইউরোপ ভগবানকে ছাঁড়য়াছে-বড় জোর একবার 
কেবল রাববারে ভগবানের খোঁজ পড়ে। ভগবানের পাঁরবর্তে মানুষ হইয়াছে 
তাহাদের উপাস্য, মানবসমাজ হইয়াছে দৃশ্য বিগ্রহ। আধ্মনিক ইউরোপে 
নীতিপরায়ণতা, কার্ধকুশলতা, পরোপকার, সমাজসেবা, মানবজাতির কল্যাণ- 
সাধন ইত্যাদিই শ্রেষ্ঠ আদর্শ, শ্রেষ্ঠ ধর্ম। এই সকলও যে ভাল তাহাতে 
সন্দেহ নাই। বিশেষত বর্তমান যুগে ইহাদের খুবই প্রয়োজন আছে-এই- 
গুলি ভগবাদিচ্ছারই বিকাশ নতুবা মানবসমাজে এখন ইহাদের প্রাতপান্ত 
কেন হইবে? যান ঈশ্বরীয় মানব, দেবজীবন লাভ করিয়াছেন, ব্হ্মচৈতন্যের 
মধ্যে বাস করিতেছেন-তানও যে কার্যত এই সকল আদর্শই গ্রহণ কাঁরবেন 
না তাহারও কোন কারণ নাই। বস্তুত ইহাই যাঁদ বর্তমান যুগের শ্রেষ্ঠ 
‘আদর্শ, যৃগধর্ম হয় এবং ষতাঁদন কোন উচ্চতর আদর্শের প্রতিষ্ঠা কারতে 
না হয়-ততাঁদন এই আদর্শ তাঁহারও অবলম্বনীয়। কারণ, তিনি হইতেছেন 
শ্রেষ্ঠ ব্যান্ত-অপরে কিরূপ আচরণ করিবে, তিন নিজে আচরণ কাঁরয়া তাহা 
দেখাইয়া দিবেন। বাস্তাঁবক যে সকল আদর্শ সেই যুগের পক্ষে শ্রেষ্ঠ এবং 
তৎকালীন সভ্যতার উপযোগী অর্জুনকে তদনসারেই জীবন-যাপন কাঁরতে 
বলা হইয়াছে। কিন্তু, সাধারণ মানব যেমন কিছু না জানিয়া না ব্দাঝয়া 
একটা বাহ্য 'বাধানষেধ মানিয়া কার্য করে, সেরূপ ভাবে না করিয়া, জ্ঞানের 
সাঁহত, ভিতরে যে সত্য রহিয়াছে তাহা সম্যক জানিয়াই অর্জননকে কর্ম 
কাঁরতে বলা হইয়াছে। 

ধন্তু, প্রকৃত কথাটা হইতেছে এই যে, বর্তমান যুগে মানুষ ভগবান এবং 
আধ্যাত্বকতাকে আর তাহার কর্মের নিয়ামক করে না-তাহাদের কর্তব্যাক্তব্য 


২৬ গীতানীনবন্ধ 


নির্ণয়ে এ সকল ধারণার কোন প্রয়োজনীয়তাই অনুভব করে না। অথচ ঈশ্বর 
ও এশবাঁরক অবস্থা বা আধ্যাত্মিকতা-এই দুইটি গীতার সর্বপ্রধান তত্ব। 
বর্তমান যুগের মানুষ মনুষ্যত্বের উপর উঠিতে চায় না; কিন্তু গীতা চায় যে 
আমরা ভগবানের মধ্যেই বাস কার-জগতেরই কল্যাণ করিতে হউক, তথাঁপ 
ভগবানের মধ্যে থাকিয়াই তাহা কাঁরতে হইবে । আধুনিক মানদুষ প্রাণ, চিত্ত, 
মন, বুদ্ধি লইয়াই থাকিতে চায়_গীতা ইহাদের উপরে উঠিয়া আধ্যাত্বক 
জীবন লাভ কাঁরতে বলে। যে ক্ষর পুরুষ সর্বভূত-ক্ষরঃ সৰ্ব্বান ভূতান__ 
আজকাল মানুষ তাহাতেই সীমাবদ্ধ থাকিতে চায়। গীতা বলে ইহা ছাড়া 
মান্ষকে অক্ষর এবং উত্তম পুরুষের মধ্যেও বাস কারতে হইবে। অথবা 
যাঁদও লোকে এই সকল তত্ব এখন অস্পম্টভাবে একটুকু আধটুকু বুঝতে 
আরম্ভ কাঁরতেছে, তথাপ ইহাদের প্রকৃত মূল্য তাহারা উপলব্ধি করে না। 
মানুষ ও সমাজের কাজে লাগিতে পারে এইরূপ ভাবেই এই সকল আধ্যাত্মক 
তত্ত্বের আলোচনা হয়। কিন্তু, ঈশ্বর ও আধ্যাত্রকতার মূল্য শুধু মানুষ 
ও সমাজের জন্যই নহে_এই সকল তত্ত্বের নিজস্ব মূল্য আছে। আমাদের 
মধ্যে উচ্চ-নীচ দুই-ই রাহয়াছে; কার্যত নীচকে উচ্চের জন্য রাখতে হইবে 
তবেই উচ্চও নীচকে টানিয়া উচ্চে তুলিয়া লইবে। 

অতএব আধুনিক মনোভাবের বশে গীতার ব্যাখ্যা কয়া গীতা নিঃস্বার্থ 
ভাবে কর্তব্য সম্পাদনকেই শ্রেষ্ঠ ধর্ম বিয়াছে-জোর কারয়া এরূপ ব্ুঝাইলে 
ভুলই করা হইবে। যে অবস্থা অবলম্বন কারয়া গীতার শিক্ষা কথিত 
হইয়াছে_-তাহা একটু অনুধাবন করিলে বুঝা যায় যে এরুপ অর্থ ঠিক হইতে 
পারে না। কারণ, বাভল্ন কর্তব্যের মধ্যে ঘোর বিরোধ উপস্থিত হওয়ায় 
সাধারণ বুদ্ধি ও নীতিজ্ঞানের দ্বারা যখন কর্তব্য 'নর্ণীত হওয়া অসম্ভব 
বোধ হইয়াছিল সেই অবস্থা হইতেই গীতাশিক্ষার উৎপত্তি এবং সেই জন্যই 
অজন শিষ্যরুপে কৃষ্ণের আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছলেন। মানবজীবনে কিছু 
বিরোধ অনেক সময়েই ঘাঁটয়া থাকে-_যেমন, সংসারের প্রত কর্তব্য এবং দেশের 
প্রাত কর্তব্য এই দুইয়ের মধ্যে বিরোধ ঘাঁটতে পারে, অথবা দেশের প্রাত 
কর্তব্য এবং সমগ্র মানবজাতির প্রাত কর্তব্য বা অন্য কোন উচ্চ ধর্ম বা নীতি 
জম্বন্ধীয় আদর্শের মধ্যে বিরোধ ঘটিতে পারে। প্রাণের ভিতর ভগবানের 
ডাক এরূপভাবে আসিতে পারে যে সকল কর্তব্য পাঁরত্যাগ কাঁরয়া, পদদলিত 
করিয়াই বাহির হইয়া পাঁড়তে হয়। বুদ্ধের এই অবস্থা হইয়াছিল। আমরা 
ধারণাই করিতে পারি না যে গীঁতা এই অবস্থায় বৃদ্ধকে গৃহে যাইয়া তাঁহার স্ত্রী 
ও পিতার প্রাত কর্তব্য পালন কাঁরতে এবং শাক্যরাজ্য শাসন কাঁরতে বাঁলয়া 
বুদ্ধের আন্তারক সমস্যার মীমাংসা করিত। গীতার মতে কখনই এরূপ 
মীমাংসা হইতে পারে না যে রামকৃষ্ণের মত লোককে কোন পাঠশালার পাঁণ্ডত 


গীতার মুূলশিক্ষা ২৭ 


হইয়া নিঃস্বার্থ ভাবে ছোট-ছোট ছেলেদের লেখাপড়া ?শখাইতে হইবে অথবা 
বিবেকানন্দের মত লোককে সংসারে বদ্ধ থাঁকয়া পারবারবর্গ প্রাতপালন কাঁরতে 
হইবে এবং তজ্জন্য তাঁহার অতুল প্রতিভা লইয়া 'নার্বকার ভারে আইন, ' 
ডাক্তার বা সংবাদপত্র পারচালনের ব্যবসা অবলম্বন কাঁরতে হইবে। নিঃস্বার্থ 
ভাবে কর্তব্যের পালন গীতার শিক্ষা নহে। দেবজীবন অনুসরণ করা, সর্ব- 
ধর্ম পরিত্যাগ করা, কেবলমাত্র পরাৎপরের নিকট সম্পূর্ণভাবে আত্মসমর্পণ 
করা_ ইহাই গীতার শিক্ষা। বুদ্ধ, রামকৃষ্ণ, বিবেকানন্দের মত লোকের 
এমবরীয় জীবন ও কর্মের সাঁহত গীতার এই শিক্ষার সম্পূর্ণ সামঞ্জস্য আছে। 
এমন ক, যাঁদও গীতা কর্মহীনতা অপেক্ষা কর্মকেই শ্রেষ্ঠ বাঁলয়াছে_তথাঁপ 
গীতা কর্ম পাঁরত্যাগকে একেবারে অকরণীয় বলে নাই। বরং কর্ম পরিত্যাগ 
যে ভাগবৎ-জীবন লাভের একটা পথ তাহা স্বীকার কাঁরয়াছে। যাঁদ সংসার 
ও কর্ম পরিত্যাগ না কারিলে ভগবানকে পাওয়া সম্ভব না হয় এবং তাহা 
পরিত্যাগ কাঁরতে ভিতরে যাঁদ তাঁর ডাক আসে-তখন আর উপায় কি? 
সংসার ও কর্ম পাঁরত্যাগ কাঁরতেই হইবে। ভগবানের ডাক সকলের উপরে-- 
অন্য কোনরূপ যুক্তিতকের দ্বারা সে ডাক অবহেলা করা চলে না। 

কিন্তু, অর্জনের যে অবস্থা তাহাতে আর একটা বিষম বাধা এই যে 
অজনকে ভগবান যে কর্ম করিতে বাঁলয়াছেন-_সেই কর্মটাকে একটা মহাপাপ 
বালয়াই অর্জুনের ধারণা হইয়াছে। যুদ্ধ করা তাঁহার কর্তব্য বালতেছেন। 
কিন্তু, সেই কর্তব্যটা এখন তাঁহার মনে একটা মহাপাপ বালয়াই ধারণা 
হইয়াছে। এখন তাঁহাকে এই কর্তব্য নিঃস্বার্থভাবে 'নার্বকারাচত্তে কাঁরতে 
বাঁললে ক লাভ? তাঁহার সন্দেহের ‘ক মীমাংসা হইবে। তান জানিতে 
চাহবেন তাঁহার কর্তব্য কি। ভীষণ রক্তপাতের দ্বারা আত্মীয় স্বজন, কুল 
ও দেশকে ধংস করা কেমন কাঁরিয়া তাঁহার কর্তব্য হইতে পারে? তাঁহাকে 
বলা হইল যে তাঁহার পক্ষই ন্যায় পক্ষ, কিন্তু এ কথা অর্জুনকে সন্তুষ্ট কারল 
না, করিতে পারে না। কারণ তাঁহার যুক্তি এই যে তাঁহার পক্ষ ন্যায়ের 
পক্ষ হইলেও-নিষ্চুর হত্যাকাণ্ডের দ্বারা জাতির সর্বনাশ করিয়া সেই ন্যায্য 
দাবী সমর্থন করা কখনই ন্যায়সঙ্গত হইতে পারে না। তাহা হইলে অজন 
এখন আর কি কাঁরবেন? তাঁহার কর্মের ফলাফল ক হইবে, পাপ হইবে: 
[ক পণ্য হইবে সে সব সম্বন্ধে কোনরূপ চিন্তা না করিয়া নার্বকারাচন্তে 
শুধু সৈনিকের কর্তব্য করিয়া যাইতে হইবে? এরুপ শিক্ষা কোন রাজতল্তের 
শিক্ষা হইতে পারে_উকীল, রাজনৈতিক, তার্ককেরা এইরুপ শিক্ষা দিতে 
পারেন। কিন্তু দার্শীনকতাপরর্ণ যে মহৎ ধম্রিল্থ সংসার ও কর্মের সমস্যার 
আমূল সমাধান করতে প্রবৃত্ত, সে গ্রন্থের যোগ্য শিক্ষা এরুপ হইতে পারে না। 
বাস্তাবক একাঁট তার নৈতিক ও আধ্যাঁত্বক সমস্যা সম্বন্ধে ইহাই যাঁদ গীতার 


২৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


বক্তব্য হয় তাহা হইলে গীঁতাকে জগতের ধমগ্রন্থের তালিকা হইতে তুলিয়া 
আমাদের একান্ত কর্তব্য। 

এ কথা সত্য যে উপনিষদের ন্যায় গীঁতাও পাপ-পনুণ্যের উপর উঠিয়া, 
শুভাশুভের উপর উঠিয়া, সমতালাভ করিতে শিক্ষা দিয়াছে। কিন্তু, সে সমতা 
ব্ৰহ্মজ্ঞানেরই অংশ-যাঁহারা সাধনপথে বহরদুরে অগ্রসর হইয়াছেন তাঁহাদের 
পক্ষেই এরূপ সমতা সভব। সাধারণ মানবজীবনে শ্মভাশুভ পাপপুণ্যের প্রতি 
উদাসীনতা গীতার শিক্ষা নহে_কারণ সাধারণ মানব পাপপঢুণ্য শুভাশুভের 
{বচার কারিয়া কার্য না করিলে নিরাতিশয় অনর্থই হইবে। বরং গীতা স্পষ্টই 
বাঁলিয়াছে যে যাহারা মন্দকারী পাপী তাহারা ভগবানকে পাইবে না। অতএব 
অজন যদি সাধারণ মানবজীবনে ধর্মই ভালরূপে পালন কাঁরতে চান তাহা 
হইলে যেটাকে তিনি পাপ, নরকের পথ বলিয়া উপলব্ধি কারতেছেন সেটা 
সৈনিক হিসাবে তাঁহার কর্তব্য হইলেও তাঁহার পক্ষে নিঃস্বার্থভাবেও সে- 
কর্তব্য পালন করা চলে না। তাঁহার অন্তরাত্মা, তাঁহার বিবেক যেটাকে পাপ 
বাঁলয়া ঘৃণা করিতেছে_-সহত্্র কর্তব্য চুরমার হইয়া যাইলেও সেটা হইতে 
তাঁহাকে নিবৃত্ত হইতেই হইবে। 

আমাদিগকে মনে রাখিতে হইবে যে কর্তব্যের (du) )* ধারণা বস্তুত 
সামাজিক সম্বন্ধেরই উপর প্রাতীষ্ঠত। “কর্তব্য” কথাটার প্রকৃত অর্থ ছাড়িয়া 
দিয়া ব্যাপকভাবে আমরা “নিজেদের প্রীত কর্তব্যের” কথা বালতে পার 
বাঁলতে পার যে গৃহত্যাগ করাই বুদ্ধের কর্তব্য ছিল অথবা গুহার ভিতর 
নিশ্চল হইয়া বাঁসয়া থাকাই তপস্বীর কর্তব্য। কিন্তু স্পষ্টত ইহা শব্দের অর্থ 
লইয়া খেলা ভিন্ন আর কিছুই নহে। কর্তব্য (৫15 )সম্বন্ধবাচক শব্দ 
অন্যের সাহত আমার যাহা সামাজিক সম্বন্ধ শুধু তাহার দ্বারাই তাঁহার প্রাত 
আমার কর্তব্য নির্ণীত হয়। পিতা হিসাবে পিতার কর্তব্য সন্তানকে লালন- 
পালন করা, শিক্ষা দেওয়া। মক্চেল দোষী জানিলেও উকীলের কর্তব্য তাহার 
পক্ষসমর্থন করা, তাহাকে খালাস করিবার যথাসাধ্য চেষ্টা করা। সৈনিকের কতব্য 
হদ্রকুমমত গুলি চালান_এমন ক তাহার স্বদেশবাসাী তাহার আত্মীয় স্বজনকেও 
হত্যা করা। বিচারকের কর্তব্য দোষীকে জেলে দেওয়া, হত্যাকারীকে ফাঁসী 
দেওয়া। যতক্ষণ লোকে এইসকল পদে থাকিতে স্বীকৃত ততক্ষণ তাহাদের কর্তব্য 


* এখানে ইংরাজী ৫৮ “কর্তব্য” বলিয়াই অনুবাদ করা হইয়াছে-কারণ ইহাই 
প্রচলিত প্রথা। কিন্তু “কতব্য” শব্দের প্রকৃত অর্থ “যাহা কারিতে হইবে"_ ইহা duty 
ন। হইতেও পারে। কাহারও প্রীত আমার যাহা সামাজিক সম্বন্ধ_সেই সম্বন্ধের জন্য 
হব মার 
এ 
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আত স্পম্ট-_ততক্ষণ ধর্ম বা নপাঁতর আর কোন কথাই উঠে না। কিন্তু, যাঁদ 
{ভতরের ভাব পাঁরবার্তত হয়, উকীলের যাঁদ ধর্মজ্ঞান জাঁগয়া উঠিয়া ধারণা 
হয় যে, যে কোন অবস্থাতেই হউক মিথ্যার সমর্থন করা ঘোরতর পাপ, বিচারকের 
যদি বিশবাস হয় যে মানুষের প্রাণদণ্ড দেওয়া পাপ, যুদ্ধক্ষেত্রে উপস্থিত 
সৈনিক যাঁদ টলস্টয়ের মত উপলব্ধি করে যে সকল অবস্থাতেই যেমন নরমাংস 
ভক্ষণ করা 'নাষদ্ধ তেমনই মান্মষকে বধ করাও 'নাষদ্ধঁ-তখন তাহারা কি 
করবে? এরুপ অবস্থায় কর্তব্যের অবহেলা কাঁরয়াও যে পাপ হইতে নিজেকে 
বাঁচাইতে হইবে তাহাতে আর কোন সন্দেহই নাই। এরুপ অবস্থায় পাপপন্ণ্যের 
বোধ কোন সামাজিক সম্বন্ধ বা কর্তব্যের কোন ধারণার উপর নির্ভর করে না 
মানুষের ভিতরে ধর্ম'জ্ঞান জাগিয়া উঠিলে সে-বোধ আপনা হইতেই আসে। 

বাস্তবিক পক্ষে জগতে কর্মের দুইটি বিভিন্ন নিয়ম আছে এবং স্তর 
ভেদে দুইটাই ঠিক। একটি নিয়ম প্রধানত আমাদের বাহ্য সম্বন্ধের উপর 
প্রতিষ্ঠিত; আর একটি নিয়ম বাহ্য সম্বন্ধের কোন ধার ধারে না_তাহা সম্পূর্ণ- 
ভাবে বিবেক ও ধর্মজ্ঞানের উপরেই প্রাতাষ্ঠত। গীতা আমাদিগকে এমন শিক্ষা 
দেয় না যে উচ্চস্তরকে  নিম্নস্তরের অধীন কাঁরয়া রাখতে হইবে! যখন 
মানুষের [ভতর ধর্মভ্ঞান জাগিয়া উঠে তখন সামাজিক কর্তব্যের সম্মুখে সেই 
ধর্মজ্ঞান, পাপপ.ণ্যবোধকে বাল দিতে হইবে গাঁতা এমন কথা কখনই বলে না। 
সাংসারিক কর্তব্যব্াদ্ধ ও ধর্মন্ঞান এই দুইয়ের বিরোধ ছাড়াইয়া উপরে উঠিতে 
হইবে, ব্ষজ্ঞান লাভ করিতে হইবে, ইহাই গাঁতার উপদেশ। গীতা সমাজের 
প্রত কর্তব্যের পাঁরবর্তে ভগবানের প্রা দায়িত্ব শিক্ষা 'দিয়াছে। কর্মের জন্য 
কোন বাহ্য-আইনকানুনের বশবতী না হইয়া অন্তরের মধ্যে ভগবৎপ্রেরণার 
বশে কর্মই গীতার উপদেশ- আমরা পরে দেখব যে এই ব্রহ্মজ্ঞান, কর্মবন্ধন 
হইতে আত্মার মুক্ত এবং আমাদের অন্তরস্থিত এবং উধর্বাস্থত ভগবানের 
প্রেরণায় কর্ম ইহাই গীতাশিক্ষার সার কথা । 

গণতার ন্যায় মহংগ্রন্থ খণ্ডভাবে লইলে বুঝা যায় না। গাঁতায় কেমন কাঁরয়া 
প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত ইহার শিক্ষার ক্রমাবকাশ হইয়াছে তাহা সমগ্রভাবে 
অনুধাবন ক্রা আবশ্যক প্রসিদ্ধ লেখক বাঁঙকমচন্দ্র গীতাকে কতব্য-পালনের 
শাস্ব (Gospel of D॥t)) বালয়া প্রথম এই নূতন ব্যাখ্যা করেন। বাঁওকমবাবু 
হইতে আরম্ভ কাঁরয়া যাঁহারা গাঁতাকে কর্তব্য-পালনের গ্রন্থ বালয়া ব্যাখ্যা 
করেন গীতার সেই আধ্যানক ব্যাখ্যাকারেরা গীতার প্রথম তিন চারাটি অধ্যায়ের 
উপরই সর ঝোঁকট;কু দিয়াছেন। আবার এই সকল অধ্যায়ে যেখানে ফলাফলের 
'দকে না তাকাইয়া কর্তব্য-পালনের কথা আছে সেইখানটিকেই গীতাশিক্ষার কেন্দ্র 
বালয়া ধাঁরয়াছেন। “কর্মপ্যেবাধিকারস্তে মা ফলেষু কদাচন”--“তোমার কর্মেই 
অধিকার কর্মফলে যেন কদাচ তোমার আঁধকার না হয়”_এই কথাটিই আজকাল 
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গীতার মহাবাক্য বাঁলয়া সপ্রচলিত। শুধু বিশ্বরূপ দর্শন ছাড়া গীতার 
অষ্টাদশ অধ্যায়ের উচ্চ দার্শানক ততৃপূর্ণ বাকী অধ্যায়গীলর বিশেষ কোন 
প্রয়োজনীয়তাই তাঁহারা উপলাব্ধি করেন না। তবে এরুপ ব্যাখ্যা খুবই 
স্বাভাবিক। কারণ আধ্বীনক যুগে মানুষ দার্শীনক তত্ত্বের সংক্ষযীবচার লইয়া 
মাঁন্তচ্কের অপব্যবহার কাঁরতে চায় না। তাহারা কর্মে প্রবৃত্ত হইতেই 
ব্যগ্র এবং অর্জনের মতই এমন একটা কাজ-চলা নিয়ম বা ধর্ম চায় যাহাতে 
তাহাদের কাজ কারবার সুবিধা হইতে পারে। কিন্তু গীতার ব্যাখ্যা এরূপ ভাবে 
কারিলে উল্টা বুঝা হইবে। 

গীতা যে সমতার শিক্ষা দেয় তাহা 1নঃস্বার্থপরতা নহে। গাীতাশক্ষার 
'ভান্ত স্থাপন কারবার পর, শ্রীকৃষ্ণ অজুনকে মহা আদেশ 1দলেন,_-“উঠ 
শত্রুগণকে বিনাশ কর, সর্বেশ্বর্যসম্পন্ন রাজ্য ভোগ কর।” এই আদেশে খাঁটি 
নিঃস্বার্থ পরোপকার বা 'নীর্বকার বৈরাগ্যের প্রশংসা নাই! ইহা আভ্যন্তরীণ 
সাম্য ও উদারতার অবস্থা, ইহাই আধ্যাত্মিক স্বাধীনতার ভিত্তি । “যে কর্ম কাঁরতে 
হইবে”_এইরূপ স্বাধীনতা ও সমতার সহিতই করিতে হইবে। কাধ্যীমত্যেব 
যং কর্ম_“যে কর্ম করিতে হইবে” এই বাক্যের দ্বারা গীতায় শুধু সামাজিক 
বা নৈতিক কর্ম বুঝায় না-গীতাতে ইহা আঁতাবস্তৃত অর্থেই ব্যবহৃত 
হইয়াছে_ইহার মধ্যে সর্ব কর্মানি_মানুষ যাহা [ছু করে সবই পাঁড়বে। 
কোন্‌ কর্ম কারতে হইবে-তাহা ব্যান্তগত মতামতের দ্বারা নির্ধারণ করা 
চাঁলবে না। “কর্মণ্যেবাধকারস্তে মা ফলেষ্দ কদাচন”__“কর্মেই তোমার 
আঁধকার, ফলে যেন কদাচ তোমার অধিকার না হয়”__ইহাও। গীতার মহাবাক্য 
নহে। যাহারা যোগমার্গে আরোহণ কাঁরতে উদ্যত সেই সকল শষ্যের ইহা 
কেবল প্রথমাবস্থার উপযোগণ শিক্ষা । পরবতাঁ অবস্থায় এই শিক্ষা একরকম 
পাঁরত্যাগই করিতে হয়। কারণ পরে গীতা খুব জোরের সাঁহত বাঁলয়াছে যে 
মানুষ কর্ম করে না, প্রক্কৃতিই'কর্ম করে। 'ত্রিগুণময়ী মহাশাক্তিই মানুষের ভিতর 
‘দিয়া কর্ম করে-_মানুষকে শিখিতেই হইবে যে সে কর্ম করে না। অতএব, 
“কর্মে আঁধকার” এ কথাটা শুধু ততক্ষণই খাটিতে পারে, যতক্ষণ অজ্ঞানের 
বশে আমরা আমাদগকেই কর্মের কর্তা বাঁলয়া মনে করি। যখন আমরা বুঝিতে 
পাঁরব যে আমরা আমাদের কর্মের কর্তা নই--তখনই ফলের অধিকারের মত 
আমাদের কর্মেরও অধিকার ঘুচিয়া যাইবে ।. তখন কর্মীর অহঙ্কার ফলে 
দাবী বা কর্মে আধকার, সমস্ত দূর হইয়া যাইবে। 

কিন্তু প্রকৃতির কর্তৃতবই গীতার শেষ কথা নহে। ইচ্ছার সমতা এবং কর্মফল 
পরিত্যাগ, চিত্ত মন বযাদ্ধির দ্বারা ভগগবৎ-চৈতন্যে প্রবেশ কারবার এবং তন্মধ্যে 
বাস কারবার উপায় মান্্। গীতা স্পষ্ট বাঁলয়াছে যে যতাদন শিষ্য এই উচ্চ 
অবস্থা লাভ করিতে না পাঁরতেছে ততাঁদনই এইগ্দলকে উপায় রুপে ব্যবহার 


গীতার মুলশিক্ষা ৩১ 


করিতে হইবে। ( দ্বাদশ অধ্যায়ে ৮,৯, ১০ ও ১১ শ্লোক দেখ )। আরও কথা, 
কৃষ্ণ যে নিজেকে ভগবান বলিয়া পরিচয় দিতেছেন, ইনি কে? ইনি পুরুষোত্তম-_ 
যে পুরুষ কর্ম করে না তাহার উপরে, যে প্রকৃতি কর্ম করে তাহারও উপরে । 
‘তানি একটির ভিত্তি, অপরটির প্রভু! নিখিল সংসার যাঁহার প্রকাশ [তিনি সেই 
ঈশবর_যান আমাদের মত মায়াবদ্ধ জীবেরও হৃদয়ে বসিয়া প্রকৃতির কর্ম 
পরিচালনা কারতেছেন। কুরক্ষেত্রের সৈন্যবাহিনী বাঁচিয়া থাকলেও তাঁহার 
দ্বারাই ইতিপূর্বে নিহত হইয়াছে, তিনিই এই মহা হত্যাকান্ডে অনকে 
যন্ত্র বা নিমিত্তের মত ব্যবহার কাঁরতেছেন। প্রকাতি কেবল তাঁহারই' কার্য- 
কারণী শক্তি (executive 1০7০০) । শিষ্যকে এই শক্তির, এবং ইহার ?িতনগদুণের 
উপরে উঠিতে হইবে, তাঁহাকে 'ন্রিগুণাতীত হইতে হইবে; তাঁহাকে প্রকীতির 
নিকট কর্ম সমর্পণ কাঁরতে হইবে না-_সেই শ্রেষ্ঠ পুরুষকে সর্ব কর্ম সমর্পণ 
কাঁরতে হইবে। মন, বুদ্ধি, চিত্ত, ইচ্ছা সমস্ত তাঁহাতে নিবিষ্ট করিয়া আত্মা 
সম্বন্ধে, ঈশ্বর সম্বন্ধে, জগৎ সম্বন্ধে জ্ঞানযুক্ত হইয়া, পূর্ণ সমতা, পর্ণ 
ভাঁক্ত, পূর্ণ আত্মদান সহ--সকল কর্মের, সকল যজ্ঞের ঈশ্বরের পজাস্বরূপ 
তাঁহাকে সমস্ত কর্ম করিতে হইবে । সেই ইচ্ছার সহিত ইচ্ছা মিলাইতে হইবে, 
সেই জ্ঞানের সাঁহত জ্ঞান মিলাইতে হইবে_তাহা হইতেই কর্মাকম স্থির 
কাঁরতে হইবে, কর্মে প্রবৃত্তি হইবে। শিষ্যের সকল সন্দেহের মীমাংসা ভগবান 
এইরূপেই কাঁরয়াছেন। 
গীতার শ্রেষ্ঠ কথা কি, মহাবাক্য কি তাহা আমাদিগকে খংঁজয়া বাহর 

কাঁরতে হইবে না। কারণ শেষে গীতাই ইহা ঘোষণা করিয়া 'দিয়াছে_ ইহাই 
গীতাঁশক্ষার চরম কথা-“হে ভারত, সর্বান্তঃকরণে হাঁদাস্থিত ঈশ্বরের শরণ 
লও; তাঁহার প্রসাদে পরম শান্তি এবং পরমে*বরের সম্বন্ধীয় নিত্য স্থান প্রাপ্ত 
হইবে। এইরুপে গোপনীয় হইতেও গোপনীয় জ্ঞান আমি তোমাকে বলিলাম। 
সর্বাবধ গোপনীয় হইতেও গোপনীয়, পরম প্ঢুরুষার্থ সাধন, আমার বাক্য 
পুনরায় শ্রবণ কর 

মন্মনা ভব মদ্ভন্তো মদ্‌যাজী মাং নমহ্কুরু়। 

মামেবৈষ্যাস সত্যং তে প্রাতিজানে 'প্রিয়োহাঁস মে ॥ 

সব্বধম্মান্‌ পাঁরত্যজ্য মামেকং শরণং বূজ। 

অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ | 
_ তুমি মদেকচিত্ত হইয়া একমাত্র আমারই উপাসক হও, একমাত্র আমাকেই 
নমস্কার কর, তাহা হইলে নিশ্চয়ই আমাকে পাইবে। তুমি আমার "প্রিয়; অতএব 
তোমাকে সত্যই প্রতিজ্ঞা করিয়া বালতোঁছ। সমুদয় ধর্মধর্ম পারত্যাগ পূর্বক 
একমাত্র আমাকেই আশ্রয় কর, আমি তোমাকে সর্বাবধ পাপ হইতে মন্ত করিব, 
শোক করিও না।” 


৩২ গ্ীতা-নিবন্ধ 


কর্মকে মানবীয় স্তর হইতে এমব্রীয় স্তরে তুলিবার, গীতা নাট ধাপ 
দেখাইয়া দিয়াছে। এইরুপেই কর্মের বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া দিব্য জীবনের 
স্বাধীনতা লাভ করা যাইবে। প্রথম, সকল বাসনা পরিত্যাগ কাঁরয়া সম্পূর্ণ 
সমতার সাঁহত পরমে*বরের উদ্দেশে যজ্ঞ হিসাবে সমস্ত কর্ম কারতে হইবে। 
এই অবস্থায় মানুষ নিজেকেই কমা বাঁলয়া মনে করে, পরমে*বরের সহিত 
একাত্মতা উপলব্ধি করে না। ইহাই প্রথম ধাপ। দ্বিতীয়ত, শুধু কর্মফলে নহে, 
কর্মেও যে অধিকার নাই তাহা উপলাব্ধ করিতে হইবে । প্রকৃতিই সর্বপ্রকারে 
সর্বাবধ কার্য সম্পাদন করিতেছেন, আত্মা স্বয়ং কিছু করেন না-িনি ইহা 
জ্ঞানচক্ষনুর দ্বারা অবলোকন করেন, তানিই এই দ্বিতীয় অবস্থা প্রাপ্ত হন। 
শেষে প্রকৃতি ও পুরুষের অতীত পুরুষোত্তঘকে চিনিতে হইবে। প্রকাতি সেই 
পুরুষোত্তমের দাসী মাত্র, প্রকাতিস্থ পুরুষ তাঁহার অংশ বিশেষ । তান সকলের 
অতাত হইয়াও প্রকৃতির দ্বারাই সর্বকর্ম পারচালন করিতেছেন। তাঁহাকেই 
ভান্তি কাঁরতে হইবে, স্তুতি কারতে হইবে, সর্বকর্ম যজ্ঞরুপে তাঁহাকেই সমর্পণ 
কাঁরতে হইবে। সর্বান্তঃকরণে তাঁহারই শরণ লইতে হইবেসমগ্র চৈতন্যকে 
ভুলিয়া সেই দেবচৈতন্যের মধ্যে বাস কারতে হইবে-যেন মানবাত্মা সেই 
পুরুষোত্তমের সহিত প্রকৃতির উপরে উঠিতে পারে এবং তাঁহারই সহচর হইয়া 
সম্পূর্ণ স্বাধীনতার সাঁহত কর্ম করিতে পারে। 

কর্মযোগই প্রথম ধাপ।_এই অবস্থায় স্বার্থপূর্ণ হইয়া ভগবানে ফলাফল 
সমর্পণ কারয়া কর্ম করিতে হইবে ।_গনঈতা যে বারবার কর্ম করিবার কথা 
বালয়াছে, তাহা এই অবস্থারই উপযোগী কথা । জ্ঞানযোগ "দ্বিতীয় ধাপ। এই 
অবস্থায় আত্মা ও জগৎ সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞানলাভ কারতে হইবে এবং এই 
অবস্থায় গীতা বার-বার জ্ঞানলাভের কথাই বলিয়াছে। কিন্তু, এখানেও যজ্ঞরূপে 
কর্ম কারিতে হইবে_এখানে কর্মের পথ শেষ হয় না, জ্ঞানের সাঁহত 'মালয়া 
এক হইয়া যায়।_ভান্তিযোগই শেষ ধাপ। এই অবস্থায় ভগবানকে লাভ কারবার 
জন্য ব্যগ্রতার উদয় হয় এবং এই অবস্থায় গীতা বার বার ভক্তির কথাই 
বালয়াছে। কিন্তু, এখানেও জ্ঞান বা কর্মের শেষ হয় না।_তবে তাহাদের 
উন্নাত ও চরম পারণাঁত হয়। জ্ঞান, কর্ম, ভক্তি এই [তিনটি পথ 'মাঁলয়া এক 
হয়। যে ফলের আকাঙ্ক্ষা সকল সময়েই সাধকের মধ্যে থাকে তখন সেই ফল 
ভিউ গর উহ রাহি সহিত একতা 

গ্ত হয়। 


পণ্চম অধ্যায় 


কুরুক্ষেত্র 


গীতায় রুপ ক্রমশ কর্ম, জ্ঞান ও ভীক্তর পথ শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে 
তাহা আলোচনা কারবার পূর্বে যে অবস্থা অবলম্বন কাঁরয়া গীতার শিক্ষা 
কথিত হইয়াছে আর একবার সেই অবস্থাঁট অনুধাবন করা একান্ত আবশ্যক। 
সেই অবস্থাটি শুধু মানবজীবনের নহে-_সমস্ত বিশ্বপ্রপণ্টেরই নমনাস্বরূপ 
ব্যাঝতে হইবে। কারণ, যাঁদও অর্জুন শুধু নিজের কতব্যাকর্তব্য নির্ধারণ 
কাঁরতেই চাহেন_তথাপি তানি যে প্রশ্ন তুলিয়াছেন, যেভাবে সে প্রশ্ন তুলিয়া- 
ছেন-_তাহাতে মানবজীবনের ও কর্মের গুঢ় রহস্য ঠক, জগৎ কি, মানুষ জগতে 
থাকলেও কেমন কাঁরয়া আধ্যাত্মক জীবন যাপন করিতে পারে-সেই সকল 
প্রশ্নের মীমাংসা প্রয়োজন হইয়া পাঁড়য়াছে। গীতার গর অজদিনকে কোন 
আদেশ 'দবার পূর্বে এই সকল কঠিন সমস্যারই মীমাংসা কাঁরতে চান। 

এখন প্রশ্ন হইতেছে, যে-ব্যাক্ত সংসারে থাকিতে চায়, কর্ম করিতেও চায়, 
অথচ ভিতরে আধ্যাত্মক জীবন যাপন করিতে চায়_তাহার প্রতিবন্ধক কি? 
সৃষ্টির কোন্‌ দিকটা প্রত্যক্ষ করিয়া অর্জুনের বিষাদ উপস্থিত হইয়াছিল ? 
সাধারণ পাপপণণ্য, ধর্মের মিথ্যা আবরণে বিশ্বজগতের প্রকৃত স্বরুপ 
আমাদের নিকটে লুক্কায়ত থাকে। যখন সেই আবরণ খ্যালয়া পড়ে, প্রকৃত 
জগৎ যাহা, যখন আমরা তাহার সম্মুখীন হই-অথচ উচ্চ জ্ঞানের আলোকে 
সমস্ত ব্যাপার বাঁঝয়া উঠিতে পার না-তখন নিদারুণ আঘাতে জাগিয়া 
জগতের প্রকৃত মূর্তি দেখিয়া স্তম্ভিত হইতে হয়। অর্জুন সহসা এইরূপ 
জগতের প্রকৃত স্বরুপ দেখিয়া অবসন্ন হইয়া পাঁড়য়াছিলেন। সেই প্রকৃত স্বরুপ 
দক? বাহ্যত এই স্বরুপ কুরুক্ষেত্রের হত্যাকাণ্ড ও রক্তপাতে প্রকট হইয়াছে। 
আধ্যাত্মক ভাবে জগতের এই স্বরূপ অর্জুন দেখলেন ভগবানের িশ্বরুূপে 

কালোহাস্মি লোকক্ষয়কৃৎ প্রবৃদ্ধো 
লোকান সমাহর্তমিহ প্রব্ত্তঃ। 

কালরুপী ভগবান নিজের সম্ট জীবগণকেই সংহার কাঁরতেছেন, গ্রাস 
সকলের সংহারকর্তা। প্রাচীন শাচ্ত্ে তাঁহারই নির্মম ছাব অঙ্কিত করা 
হইয়াছে_পশ্ডিত ও বারগণ তাঁহার খাদ্য, মৃত্যু তাঁহার ভোজের চাটানি! ইহা 


৩ 


৩৪ গীতা-নবধ 


সেই একই সত্য যাহা প্রথমে পরোক্ষ ভাবে সংসারের ব্যাপারে দৃম্ট হয় এবং 
পরে অপরোক্ষ ভাবে সাক্ষাৎ ও স্পষ্ট আত্মার দর্শনে প্রাতভাত হয়। জগং 
ও মানবজীবন যুদ্ধ, বিরোধ হত্যার ভিতর দিয়া চালতেছে__ইহাই বিশ্বের 
বাহ্য স্বরুপ । িশ্বসত্তা বিরাট সৃষ্টি এবং বিরাট ধ্বংসের ভিতর দিয়া নিজেকে 
পাঁরপূর্ণ করিয়া তুলিতেছে_ ইহাই ভিতরের দিক।_জীবন একটি ‘বিশাল 
যুদ্ধক্ষেত্ৰ এবং মৃত্যুভুমি_ ইহাই কুরুক্ষেত্র । সেই হত্যাভূমিতে অর্জুন ভগবানের 
ভীষণরূপে দর্শন কারিলেন। 

গ্রীক দার্শানক হিরাক্রিটাস বলিয়াছেন যে ব্যদ্ধই সকল বস্তুর জন্মদাতা, 
যুদ্ধই সকলের রাজা। গ্রীক পণ্ডিতদের অন্যান্য বচনের ন্যায় এই কথাটির 
ভিতরেও গভীর সত্য নিহিত রাহিয়াছে। জড় বা অন্যান্য শক্তির সংঘাতেই 
জগতের সমস্ত বস্তুর, এমন কি জগতেরও উৎপত্তি হইয়াছে বাঁলয়াই বোধ 
হয়। শক্তি ও বস্তুনিচয়ের পরস্পরের ঘাত-প্রাতিঘাত বিরোধের দ্বারাই জগৎ 
চলিতেছে, নূতন সৃষ্টি হইতেছে, পদরাতন ধ্বংস হইতেছে_এই সকলের 
উদ্দেশ্য কি, লক্ষ্য কি, তাহা কেহ জানে না। কেহ বলে শেষে আপনা-আপাঁন 
সমস্ত ধৰংস প্রাপ্ত হইবে-কেহ বলে ধ্বংসের পর সৃষ্ট আবার সৃষ্টির পর 
ধরংস_-অনন্তকাল ধরিয়া এইরূপে অর্থহীন বৃথা চক্র ঘুরিতেছে। যাহারা 
আশাবাদী তাহারা বলে-সমস্ত বাধা-বিপান্ত ধ্বংসের ভিতর দিয়া জগৎ 
ক্রমশই উন্নতির পথে, ভগবানের কোন অভন্ট 'সাঁদ্ধর পথে অগ্রসর হইতেছে। 
তবে যাহাই হউক এটা ঠিক যে এ জগতে ধংস ছাড়া কোন কিছুরই সৃষ্টি 
হইতে পারে না, বিভিন্ন শান্তর বিরোধ ছাড়া কোন সামঞ্জস্য স্থাঁপত হইতে 
পারে না। শুধু তাহাই নহে, সর্বদা অন্যের জীবন গ্রাস না কারিলে কাহারও 
পক্ষে জীবনধারণ সম্ভব নহে। শারীরিক জীবনধারণ কাঁরতে প্রাত মুহুর্তে 
আমাদিগকে মারতে হইতেছে__এবং নবজন্ম গ্রহণ কারিতে হইতেছে। আমাদের 
শারীর একটি শত্রু কর্তৃক আক্রান্ত নগরের ন্যায়। একদল ইহাকে আক্রমণ 
করিতেছে, আর একদল ইহাকে রক্ষা কারতেছে_পরস্পরকে বিনাশ করা, গ্রাস 
করাই পরস্পরের কাজ। সমস্ত জগংই এইরূপ । সৃষ্টির প্রথম হইতেই যেন 
এই আদেশ প্রচারিত হইয়াছে_-“তোমার সহচর, তোমার পারিপাশ্বিক অবস্থার 
সহিত যুদ্ধ না করিলে তুমি জয়লাভ কাঁরিতে পারিবে না। এমন কি যুদ্ধ 
না করিলে, অপরের জীবন গ্রাস না করলে তুমি বাঁচতেই পারিবে না। জগতের 
প্রথম বিধান আমি এই করিয়াছি যে ধৰংসের দ্বারাই সৃষ্টি রক্ষা হইবে” 

প্রাচীন মনীষীগণ জগত্তত্ব আলোচনা করিয়া এইরূপ সিদ্ধান্তেই উপনীত 
ইইয়াছলেন। প্রাচীন উপনিষদসমূহে ইহা স্পষ্ট ভাবেই বার্ণত হইয়াছে 
সেখানে এই কঠোর সত্যকে মিষ্ট কথায় ঢাঁকবার কোনরুপ চেষ্টাই করা হয় 
নাই। তাঁহারা বলিয়াছেন যে ক্ষবধারুপা মৃত্যুই জগতের প্রভু ও সৃষ্টিকর্তা। 


কুরদুক্ষেত্র ৩৫ 


যজ্ঞের অশ্বকে তাঁহারা প্রাণীমাত্রের রূপক কাঁরয়াঁছলেন।-জড়পদার্থের 
তাঁহারা যে নাম দিয়াছিলেন তাহার সাধারণ অর্থ হইতেছে খাদ্য। তাঁহারা 
জড়কে খাদ্য বাঁলয়াছেন-কারণ ইহা জীবকে খায় এবং জীব ইহাকে খায়। 
ধারয়াছেন। ডারউইনের মতাবলম্বিগণ এই সত্যকে পৃনরাবচ্কার করিয়া 
বাঁলয়াছেন যে বাঁচবার জন্য যুদ্ধই বিবর্তনের বিধান ৷ 'হিরাক্রিটাসের বচন এবং 
উপাঁনবদের রুপকের দ্বারা যে-সত্য স্পষ্ট নিভলভাবে তেজের- সহিত 
প্রকাশিত হইয়াছল--বর্তমান বিজ্ঞান এখন তাহাই অস্পষ্ট ভাবে প্রচার 
কারিতেছে। 

বিখ্যাত জার্মান দার্শনিক নাট্‌শে য্দ্ধকেই সৃষ্টির নীতি এবং যোদ্ধাকে, 
ক্ষাব্রিয়কেই আদর্শ মনুষ্য বলিয়াছেন। মন্মষ্য প্রথম ও চরম অবস্থায় যাহাই 
হউক-সম্পূর্ণতা লাভ করিতে হইলে তাহাকে মধ্য-জীবনে যোদ্ধা হইতেই 
হইবে । নীটশের এই সকল মতকে আমরা এখন যতই গালি দিই না কেন, 
ইহাদের ন্যায্যতা অস্বীকার কারবার উপায় নাই। এই মতের অনুসরণ করিয়া 
নীট্‌শে মানুষের কর্তব্যাকর্তব্য সম্বন্ধে যে সকল সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন 
তাহা আমরা মানিয়া লইতে না পাঁর-কন্তু, জগতের যে ধৰংসলনীলার দিকে 
আমরা চক্ষ; বাঁজয়া থাকিতে চাই_নীট্‌শে তাহা অতি স্পণ্টভাবে আমাদের 
চক্ষুর সম্মুখে ধরিয়া দিয়াছেন । আমাদিগকে এই কঠোর সত্য যে মনে পড়াইয়া 
দেওয়া হইয়াছে_ইহাতে ভালই হইয়াছে। প্রথমত ইহা আমাদের ক্লৈব্য ও 
দুর্বলতা দুর করিবে। যাহারা জগতে দেখে শুধু প্রেম, শুধু জীবন, সত্য ও 
সৌন্দর্য_কিন্তু প্রকৃতির করাল রূপ হইতে চন্দ ফিরাইয়া লয়, যাহারা 
ভগবানের শুধু শিবমূর্তির পৃজা করে কিন্তু তাঁহার রুদ্রমর্তকে অস্বীকার 
করে--তাহাদের স্বভাবতই দূর্বলতা ও জড়তা আসিয়া থাকে। ভগবানের 
র্রমৃর্তির পূজা করিলে হৃদয়ে বলের সঞ্চার হয়। দ্বিতীয়ত, জগৎ যে প্রকৃত 
দক তাহা সোজাস্মাঁজ দেখিবার ও বুঝবার মত সততা ও. সাহস যাঁদ আমাদের 
না থাকে তাহা হইলে জীতের ভিতর যে অনৈক্য ও বিরোধ রাহিয়াছে আমরা 
কখনই তাহার সমাধান কাঁরতে পারব না। প্রথমে আমাদের দেখিতেই হইবে 
যে জীবন কি, জগৎ ি। তাহার পর সেগদীলর যেরূপ হওয়া উচিত তাহাতে 
তাহাদিগকে পাঁরবার্তত করা সহজ হইবে। জগতের এই যে অপ্রীতিকর 
দিকটা আমরা লক্ষ্য কারতে চাহ না, হয়ত ইহারই ভিতর এমন রহস্য লক্লায়িত 
আছে-চরম সামঞ্জস্য স্থাপনে যাহার একান্ত প্রয়োজন। আমরা যাঁদ এই দিকে 
লক্ষ্য না কার-তাহা হইলে সেই রহস্য হারাইয়া ফোলতে পারি এবং তাহার 
অভাবে জীবন-তত্তু সমাধানের সকল চেষ্টাই ব্যর্থ হইতে পারে। যাঁদ ইহা শত্রু 
হয়, যাঁদ ইহাকে জয় কাঁরতে হয়, দুর কাঁরতে হয়, বিনাশ কাঁরতে হয়_তাহা 


৩৬ গ্লীতাশীনবন্ধ 


হইলেও ইহাকে অবহেলা করা চলে না। অতাঁতে এবং বর্তমানে ইহা কির.পে 
জীবনের সাঁহত গভীর ভাবে জাঁড়ত তাহার হিসাব আমাদিগকে লইতেই হইবে। 

যুদ্ধ এবং ধবংস যে শুধু জ্ডজগতেরই সনাতন নীতি তাহা নহে, ইহা 
আমাদের মানীসক ও ধর্মজীবনেরও.নীতি। ইহা স্বতঃসিদ্ধ যে মানুষ ধর্ম, 
সমাজ, রাজনীতি, জ্ঞান-চর্চা-কোন ক্ষেত্রেই বিভিন্ন শক্তির মধ্যে সংঘ ব্যতীত 
এক পদও অগ্রসর হইতে পারে না। আঁহংসাকেই এখনও। মানবজীবনের শ্রেষ্ঠ 
আদর্শ ও নাত বলয়া ধরা হয়_ন্তু, অন্ততপক্ষে এখন পর্যন্ত মানুষ 
এবং জগতের অবস্থা যেরূপ তাহাতে প্রকৃতভাবে এবং সম্পূর্ণভাবে আহংস- 
নীতি অবলম্বন করিলে এক পদও অগ্রসর হওয়া, উন্নাত করা সম্ভব নহে। 
আমরা কি শুধু আধ্যাত্মিক শান্তির (5০ul force )ব্যবহার করিব-কোনরূপ 
শারীরিক বলপ্রয়োগ কাঁরয়া যুদ্ধ বা ধংস কাঁরব না, এমন ক আত্মরক্ষার জন্যও 
বলপ্রয়োগ কাঁরব না? কিন্তু বর্তমানে কত মানুষ, কত জাতি আস্নরিক শীক্তর 
প্রয়োগ কাঁরয়া কত অত্যাচার করিতেছে, দলন করিতেছে, ধৰংস_ কাঁরিতেছে, 
কলুষিত করিতেছে। যতদিন আত্মিক শক্তি সম্পূর্ণ কৃতকার্য না হইতেছে 
ততদিন শারীরিক বল প্রয়োগ করিয়া যাঁদ এই আসঢুরিক শান্তকে বাধা না 
দেওয়া যায় তাহা হইলে সেই আস্মারক শান্তি অপ্রাতহত ভাবে সহজেই ধ্বংস 
ও অত্যাচারের লীলা কারবে_এবং অপরে বলপ্রয়োগ করিয়া যত ধৰংসসাধন 
কাঁরতে পারে, আমরা বলপ্রয়োগে বিরত থাকিয়াই হয়ত তদপেক্ষা আঁধকমান্রায 
ধৰংস ও অত্যাচারের সহায়ক হইব । শুধু তাহাই নহে-_-আত্মিক শান্তি কার্যকরী 
হইলেও ধৰংসসাধন করে। যাহারা চক্ষু মুদ্রিত না রাখিয়া এই শাক্তর ব্যবহার 
করিয়াছেন তাঁহারাই জানেন যে এই আত্মিক শক্তি তরবারি ও কামান অপেক্ষা 
কত অধিক ভাষণ ও ধ্বংসকারী । যাঁহারা শুধু কর্ম এবং কর্মের অনাঁতপরবর্তা* 
ফলের উপরই দৃষ্টি আবদ্ধ না রাখিয়া দুর পর্যন্ত দেখেন তাঁহারাই জানেন যে 
আঁত্বক শাক্তপ্রয়োগের পাঁরণাম-ফল কি ভীষণ-কত অধিক ধৰংসসাধন হয়। 
শুধু পাপকে নষ্ট করা সম্ভব নয়_সেই পাপের দ্বারা যাহা কিছু বাচিয়া 
আছে, টিপঁকয়া আছে, পাপের সঞ্গে-্গে তাহাদেরও বিনাশ সাধন হয়। আমরা 
নিজের হাতে করিয়া ধংস না কারলেও ধ্বংস হিসাবে তাহা কিছুই কম নহে। 

আরও কথা এই যে, আমরা যখনই কাহারও বিরুদ্ধে আত্মিক শক্তি প্রয়োগ 
করি, তখনই তাহার বিরুদ্ধে যে প্রবল “কম” শাক্ত (Force of Karma) 
উদ্বুদ্ধ হয় সৌঁটকে নিয়ন্ত্রিত করা আমাদের সাধ্যাতীত। বশ্বামিত ক্ষানরশাক্ত 
(Military violence ) লইয়া বশিষ্ঠকে আক্ৰমণ করায়: বাঁশষ্ঠ বিশ্বামিত্রের 
বিরুদ্ধে আত্মিক শান্তি (5001 1০7০) প্রয়োগ করিলেন! ফলে হুন, শক ও 


পল্পব সৈন্যগণ আক্রমণকারীদের উপর পড়িল । আক্রান্ত ও অত্যাচারিত হইয়া. 


আধ্যাত্মিক প্রকৃতি-সম্পন্ন মনুষ্য যখন নীরবে সকল সহ্য করে, তখন জগতের 


০ 


কুরদক্ষেত্র ৩৭ 


ভীষণ শান্তসমুহ তাহার প্রাতশোধ লইতে জাগিয়া উঠে। যাহারা পাপ কাঁরতেছে, 
অন্যায় অত্যাচার করিতেছে, বলপ্রয়োগ করিয়াও যদি তাহাঁদগকে বধ কাঁরতে 
পারা যায়, তাহা হইলে তাহাদের প্রাত সদয় ব্যবহারই করা হয়-_নতুবা, তাহাদের 
অগ্রাতহত অন্যায় অত্যাচারের ফলে তাহারা নিজেদের উপর ভাঁষণতর শাস্তি 
ও ধ্বংস আনয়ন কাঁরবে। শুধ: আমরা যাঁদ আমাদের হস্তকে কলুষিত না 
কার এবং আত্মাকে িংসাভাবাপন্ন না করি তাহা হইলেই জগৎ হইতে যুদ্ধ ও 
ধ্বংস উঠিয়া যাইবে না। মানবজাতির মধ্যে ইহার যে মূল রাহয়াছে তাহা 
উৎপাটিত কাঁরতে হইবে। নিজেরা নিশ্চেষ্ট হইয়া বাঁসয়া থাকলেই এবং 
অন্যায় অত্যাচারকে বাধা না দিলেই_যদ্ধ-ও {হিংসা লোপ পাইবে না। অকর্ম, 
তামাঁসকতা, জড়তা দ্বারা জগতে যত অনিষ্ট হয়, রাজাঁসকতা ও যুদ্ধ দ্বারা 
ততটা হয় না। অন্ততপক্ষে রাজসিকতার দ্বারা যত ধংস হয় তদপেক্ষা 
অধিক সৃষ্টি হয়। অতএব কোন ব্যাক্ত যদি যুদ্ধ ও ধ্বংস হইতে [বিরত থাকেন, 
তাহা হইলে তাঁহারই নৈতিক উন্নাত হইতে পারে, কিন্তু তাহার দ্বারা জগৎ 
হইতে যুদ্ধ ও ধৰংসের নীতি উঠিয়া যাইবে না। 

জগতে যুদ্ধনীতির প্রভাব কিরূপ. অদম্য, সমগ্র মানবজাতির হীতহাসই 
তাহার সাক্ষ্য দিতেছে। সৃষ্টির এই ভীষণ দিকটা যে আমরা একট; কোমল 
কাঁরয়া দেখিতে চাই, অন্য দিকে ঝোঁক দিতে চাই, ইহা খ্মবই স্বাভাবিক । যুদ্ধ 
এবং ধরংসই সব নহে; একদিকে যেমন বিচ্ছেদ ও বিরোধ অন্যদিকে তেমনি 
পরস্পরের সাহত মিলন ও সহযোগিতাও রহিয়াছে। প্রেমের শক্তি স্বার্থপরতা 
অপেক্ষা ন্যুন নহে। নিজের জন্য অপরকে নাশ কারবার যেমন প্রবৃত্তি রহিয়াছে, 
তেমনই অপরের জন্য মাঁরবার প্রবৃত্তিও আমাদের মধ্যে রহিয়াছে। কিন্তু, এই 
সকল শাক্ত কেমন ভাবে কার্য করিয়াছে তাহা যাঁদ আমরা লক্ষ্য কার তখন 
আর তাহাদের বিপরীত গুলিকে উপেক্ষা করিতে বা সেগুলিকে তেমন ভাবে 
দেখতে পারব না। মানুষ যে শুধু পরস্পরকে সাহায্য কারবার িমিত্তই 
সহযোগিতা করে তাহা নহে_ শত্রুর বিনাশসাধন কাঁরতেও লোকে পরস্পরের 
সহিত সহযোগিতা করে। সহযোগিতা অনেক সময় যুদ্ধ, অহঙ্কার প্রাতিষ্ঠারই 
সহায়ক হইয়াছে। এমন কি প্রেমই সর্বদা ধ্ৰংসের শল্তিরুপে ক্লীড়া কাঁরিয়াছে। 
{বিশেষত শুভের প্রতি প্রেম, ভগবানের প্রাত প্রেম জগতে বহন যুদ্ধ, হত্যা ও 
ধংস ঘটাইয়াছে। আত্মবলিদান খুবই মহান, কিন্তু চরম আত্মবলিদানের দ্বারা 
‘ক ইহাই প্রমাণিত হয় না যে কোন কার্য উদ্ধার কাঁরতে হইলে কোন শক্তির 
{নকট কাহাকেও বাঁলদান দেওয়া আবশ্যক, মরণের ভিতর দয়া জীবনই সৃষ্টির 
নপাঁত? শাবককে রক্ষা কারতে পক্ষীমাতা আততায়ী জন্তুর সম্মুখীন 
হইতেছে, দেশের স্বাধীনতার জন্য দেশভন্ত প্রাণ বিসজন দিতেছে, ধর্মের জনা, 
আদর্শের জন্য লোকে কত দুঃখ, কত নির্যাতন সহ্য করিতেছে-জীবজগতের 


৩৮ গীতা-ীনবন্ধ 


নিম্ন ও উচ্চস্তরে এই সকল আত্মবলিদানের দৃষ্টান্ত এবং এই সকল হইতে 
কি প্রমাণিত হয় তাহা সহজেই বোধগম্য । 

‘কিন্তু, আবার এই সকলের পাঁরণামের প্রাতি যাঁদ আমরা দৃষ্টিপাত কার 
তাহা হইলে জগৎকে সুখময় বালয়া ভাবা আরও কঠিন হইয়া পাঁড়বে। দেখুন, 
যে দেশকে স্বাধীন করিবার জন্য শত-শত দেশভক্ত একদিন প্রাণ দিয়াছে, বিছু- 
দিন পর যখন তাহাদের কর্মের ফল ফুরাইয়া গেল তখন সেই দেশই অপর 
দেশের স্বাধীনতা হরণ করিয়া নিজেকে বড় কাঁরতে ব্যস্ত! সহস্র-সহস্র ধর্মপ্রাণ 
খৃষ্টান প্রাণ বিসজন দিলেন,পাশাবিক শান্তির বিরুদ্ধে, সাম্রাজ্যের শান্তির 
বিরুদ্ধে আত্মক শান্তর (5০u॥! £০:০০)প্রয়োগ করিলেন যেন খুন্টের জয় হয়, 
খজ্টধর্ম সুপ্রতিষ্ঠিত হয়। আঁত্মক শান্তর জয় বাস্তাঁবকই হইল, খচ্টধর্ম 
প্রচারিত হইল কিন্তু খৃষ্টের জয় ত হইল না! যে সামাজ্যকে বিনষ্ট কাঁরয়া 
খষ্টধর্ম প্রাতাষ্ঠত হইয়াছিল সেই সাম্রাজ্য অপেক্ষা খুষ্টধর্ম এখন অত্যাচারশ 
হইয়া উঠিয়াছে। জগতের ধর্মগুিই এখন সঙ্ঘবদ্ধ ভাবে পরস্পরের সাঁহত 
লাড়তেছে, জগতে আধিপত্য স্থাপন করিবার জন্য ভীষণ ভাবে যুদ্ধ করিতেছে। 

এই সকল হইতেই বেশ বোধ হয় যে জগতে এই যে একটা জিনিস রাঁহয়াছে, 
সেটিকে কেমন করিয়া জয় করিতে হইবে তাহা আমরা জানি না। হয়ত ইহাকে 
জয় করা সম্ভব নয়, নয় আমরা নিরপেক্ষ ভাবে দ্‌ঢ়তার সাঁহত এই িনিসটাকে 
তাকাইয়া দেখি নাই, এটাকে ভালর্‌পে জানিবার চেষ্টা কার নাই, তাই এপর্যন্ত 
জয় কাঁরতে পারি নাই। জগৎসমস্যার প্রকৃত সমাধান কাঁরতে হইলে জগৎটা 
বাস্তবিক যাহা তাহা আমাদিগকে ভাল করিয়া দেখিতেই হইবে । জগৎকে দেখা 
আর ভগবানকে দেখা এক--কারণ, দুইটিকে পৃথক করা চলে না। যান জগৎকে 
সৃষ্টি করিয়াছেন তাঁহাকে ভিন্ন আর কাহাকেও এই জগতের আইনকানুন, 
নীতির জন্য দায়ী করা চলে না। কিন্তু এখানেও আমরা ইতস্তত কার, 
সত্যকে চাপা দিবার চেষ্টা করি। আমরা বাল ভগবান দয়া, প্রেম ও ন্যায়ের 
আধার- জগতে যাহা কিছ; অশুভ আছে, পাপ আছে, নিষ্ঠুরতা আছে সে 
সকল তাঁহার কৃত নহে, শয়তানের কৃত। ভগবান কোন কারণে এই শয়তানকে 
মন্দ করিতে ছাড়িয়া দিয়াছেন অথবা ভগবান প্রথমে সবই শৃভ ও পডণ্যময় 
কারয়া গাঁড়য়াছিলেন কিন্তু মানুষ তাহার পাপের দ্বারা জগতে অমঙ্গলের 
ব্যবস্থা করিয়া দিয়াছে। প্রকৃতি সৃষ্টি কারতেছে এবং সেই সঙ্গে ধ্বংস 
কারতেছে-ইহাও যেন মানুষেরই বিধান! জগতের আঁত অল্প ধর্মই ভারতের 
মত খোলাখুলি ভাবে বলিতে সাহস করিয়াছে যে এই রহস্যময় জগতের একটিই 
কর্তা_স্যান্ট, স্থিতি, লয় এই তিনই এক ভগবানের কার্য, বিশ্বশাক্ত শুধু 
সর্বমঙ্গলা দডুর্গা নহে, করালী কালনও বটে। রূুধিরান্তকলেবরা ধ্বংস-নত্য- 


কুরদক্ষেত্র ৩৯ 


পরায়ণ কালীমুর্তকে দেখাইয়া হিন্দুই বাঁলতে পারিয়াছে_“হীনও মা, 
ইহাকে ভগবান বালয়া জান_যাঁদ সাধ্য থাকে ইহার পুজা কর।” যে ধর্মে 
এইরূপ আঁবচাঁলত সততা এবং অসীম সাহস, সেই ধর্মই জগতের সর্বাপেক্ষা 
গভীর ও বিস্তৃত আধ্যাত্মিকতার সৃষ্টি কারতে সক্ষম হইয়াছে। কারণ, সত্যই 
প্রকৃত আধ্যাত্মিকতার ভিত্তি এবং সাহস তাহার প্রাণ। 

তবে আমরা একথা বাঁলতে চাই না যে যুদ্ধ এবং ধ্বংসই সৃষ্টির মূল 
কথা, সামঞ্জস্য যুদ্ধ অপেক্ষা বড় নহে, মৃত্যু অপেক্ষা প্রেমেই ভগবানের আঁধক 
প্রকাশ নহে। পাশাবক বলের পাঁরবর্তে আত্মক শাক্তর প্রাতিষ্ঠা করতে, যুদ্ধ 
উঠাইয়া শান্ত স্থাপন কাঁরতে, বিরোধের স্থানে মিলনের প্রাতষ্ঠা কাঁরতে, 
গ্রাসের বদলে প্রেমের প্রতিষ্ঠা করিতে, স্বার্থপরতার স্থানে সার্বজনীনতা 
স্থাপন করিতে, মৃত্যুর বদলে অমরত্ব লাভ কাঁরতে যে চেষ্টা কাঁরতে হইবে না 
তাহাও আমরা বাল না। ভগবান শুধু ধৰংসকত্ণ নহেন, তান সর্বভূতের 
সূহৃদও বটেন। ভীষণা কালাই সর্বমঙ্গলা মা। কুরুক্ষেত্রের কর্তাই আবার 
অর্জনের সখা ও সারাঁথ, জাবের প্রাণারাম, অবতার কৃষ্ণ। সমস্ত বিরোধ, যুদ্ধ, 
গোলমালের ভিতর "দিয়া তান যে আমাদিগকে কোন শুভের দিকে, দেবত্বের 
দদকে লইয়া যাইতেছেন তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। তবে এটা ঠিক যে আমরা 
যে যুদ্ধ ও বিরোধের কথা এত কাঁরয়া বাঁলতেছি--এসবের উপরেই লইয়া 
যাইতেছেন। কিন্তু, কোথায় কেমন করিয়া, কিরূপে তাহা আমাদিগকে বাঁঝতে 
হইবে। এবং বুঝিতে হইলে জগৎটা এখনও বাস্তবিক রুপ তাহা আমা- 
দদগকে জানতেই হইবে--ভগবানের কর্ম এখন 'করুপ তাহা বযাীঝতেই হইবে 
তাহার পর আমাদের লক্ষ্য, আমাদের পথ, আমাদের সম্মুখে ভাল কাঁরয়া প্রাত- 
ভীত হইবে। আমাদিগকে কুরুক্ষেত্র স্বীকার করিয়া লইতেই হইবে। অমরত্ব 
লাভ কারবার পূর্বে মৃত্যুর দ্বারাই জীবন, এই নীতি আমাদিগকে মাথা পাঁতয়া 
লইতে হইবে। কাল ও মৃত্যুর কর্তার সম্মুখে চক্ষু খ্যালয়া আমাদিগকে 
দাঁড়াইতে হইবে_অর্জুনের মত অত ভয় খাইলে চলবে না। 'বিশ্বসংহার- 
কর্তাকে অস্বীকার কাঁরলে, ঘৃণা কাঁরিলে, প্রত্যাখ্যান কাঁরলে চাঁলবে না। 


ষষ্ঠ অধ্যায় 


মনুষ্য ও জীবন-যুদ্ধ 


অতএব গীতার সর্বব্যাপী শিক্ষা হৃদয়ঙ্গম করিতে হইলে, গীতা জগতের 
প্রকাশ্য স্বরুপ ও পদ্ধতি যেরুপ নিয়ে অবলোকন করিয়াছে তাহা বুঝতে 
হইবে। কুরুক্ষেত্রের দেবসারাথ একাঁদকে সকল জগতের ঈশ্বর, সর্বজীবের 
বন্ধন ও সর্বজ্ঞ গুরুরুপে প্রতীয়মান, অন্যদিকে ?তানই আবার জনগণের ক্ষয়- 
সাধনকারী ভীষণ কাল-লোকান্‌ সমাহর্তবামহ প্রবৃত্তঃ। 

গাঁতা এবিষয়ে সার্বভৌম হিন্দুধর্মের অনুসরণ করিয়া ইহাকেও ভগবান 
বালয়াছে, জগত্রহস্যের এই দিকটা চাপা দিবার চেষ্টা করে নাই। কেহ বলে 
এই জগৎ জড়শান্ডির অন্ধকরিয়া মান্র। কেহ বলে এই দৃশ্যমান জগৎ সত্য নহে, 
ইহা মিথ্যা-সনাতন, অক্ষর আদ্বিতীয় আত্মার মধ্যে স্বপ্নের ন্যায় ভাসমান 
মায়া মান্র। কিন্তু গাঁতা সর্বব্যাপী, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান: ঈশ্বরের অগ্তিত্ব 
স্বীকার করে এবং বলে যে তিনি স্বকৃত মহাশক্তি চালিত [িশ্বরূপে আত্মপ্রকাশ 
করিয়াছেন; তিনি মায়া, প্রকৃতি বা শক্তির দাস নহেন- প্রভু; তাঁহার ইচ্ছার 
বিরুদ্ধে জগতে কিছুই সংঘটিত হইতে পারে না_-অতএব, জগৎপদ্ধতর 
কোন বিশেষ অংশের জন্য তানি ভিন্ন আর কেহ দায়ী নহেন। যাঁহারা গণতার 
এই মত স্বাঁকার করেন তাঁহাদের পক্ষে বিশ্বাস রক্ষা করা বড় কঠিন। জগতে 
দেখিতে পাওয়া যায় অসাম অজ্ঞান শক্তি সমূহ পরস্পরের সাত বিরোধ করিয়া 
দৃশ্যত অশেষ গোলমালের সৃষ্টি করিতেছে, এখানে কোন জীবন অনবরত 
পরিবর্তন ও মৃত্যু ভিন্ন টিশকতে পারে না, চতুর্দিকে ব্যথা, যন্ত্রণা, অমঙ্গল 
ও ধবংসের ভয়_এই সকলের ভিতর সর্বব্যাপী ভগবানকে দোখতে হইবে 
মনে রাখিতে হইবে যে এই রহস্যের নিশ্চয়ই কোন সমাধান আছে, এই অজ্ঞানের 
উপর নিশ্চয়ই এমন জ্ঞান আছে যাহার দ্বারা সকলের সামঞ্জস্য বুঝিতে পারা 
যায়, এই বিশ্বাসের উপর ভর দিয়া দাঁড়াইতে হইবে_“তুমি যাঁদ মৃত্যুরুপে এস, 
তথাপি তোমারই উপর আমি নির্ভর কারব।” জগতের যত ধর্মমতের দ্বারা 
মান্ষ চালিত হয় তাহাদের ভিতরে কম বা বেশী স্পষ্টভাবে এই বিশ্বাসই 
নিহত রহিয়াছে। 

অতএব মানবজীবনে যে বিরোধ ও যুদ্ধ আছে এবং তাহা যে সময়ে-সময়ে 
কুরক্ষেত্ের ন্যায় মহাসন্ধিক্ষণে পারণত হয় ইহা আমাদিগকে স্বীকার কারতেই 
হইবে। মানবজাতির ইতিহাসে মাঝেমাঝে এরপ যুগান্তর ও জন্বিক্ষণ 
উপস্থিত হয় যখন ধর্ম, শিক্ষা, সমাজ, রাজনীতি প্রভৃতি বিষয়ে বিরাট ধ্বংস 


মনৃষ্য ও জীবন-যুদ্ধ ৪১ 


ও প্যনগঠিনের জন্য মহাশাক্তিসমূহের. সংঘাত উপস্থিত হয়। সাধারণত এরূপ 
যুগান্তর ভীষণ যুদ্ধ ও রন্তপাতের ভিতর "দয়া সংঘটিত হয়। এইরূপ যুগ- 
সম্ধিকে গীতা-শিক্ষার কাঠামো করা হইয়াছে। জগতে এরুপ ভীষণ যুগ- 
পরিবর্তনের যে প্রয়োজন আছে তাহা স্বীকার করিয়া লইয়াই গীতা অগ্রসর 
হইয়াছে। গাঁতা নৈতিক জগতে পাপ ও পদুণ্যের বিরোধ, শুভ ও অশদুভের 
{বিরোধ যেমন স্বীকার করিয়াছে, তেমনি সাধু ও দুচ্কতের মধ্যে শারীরিক 
যৃদ্ধও স্বীকার করিয়াছে। আমাদের ভূলিলে চলিবে না যে গীতা যখন রাঁচিত 
হয়, এখন অপেক্ষা তখন মানবজীবনে যুদ্ধ আরও অধিক প্রয়োজনীয় ছিল 
এবং জীবন হইতে যে যুদ্ধ কখনও উঠিতে পারে, তাহা কেহ স্বপ্নেও ভাবতে 
পাঁরত না। সকল মনুষ্যের মধ্যে পরস্পরের প্রাত সম্পূর্ণ সদ্ভাব না হইলে 
্থায়ী ও প্রকৃত শান্তি কখনও সম্ভব নহে। এরূপ জন্ভাব ও। সর্বব্যাপী 
শান্তির আদর্শ মনুষ্য তখন মুহুর্তের জন্যও গ্রহণ কাঁরতে পারে নাই ; কারণ 
সমাজে, ধর্মে, আধ্যাত্রকতায় মানবজাতি তখন ইহার জন্য প্রস্তুত হয় নাই 
প্রকৃতিও এরূপ বিধান বরদাস্ত কারবার মত অবস্থায় উপনীত হয় নাই। এমন 
[ক এখনও আমরা যতদুর অগ্রসর হইয়াছি তাহাতে পরস্পরের স্বার্থের মধ্যে 
কতকটা সামঞ্জস্য স্থাপন করিয়া নিকৃষ্ট রকমের যুদ্ধ ও! বিরোধের হাত এড়ান 
ভিন্ন আর কিছুই করা সম্ভবপর হয় নাই। এইটনকুই কারবার নিমিত্ত স্বভাবের 
বশে মানবজাতিকে যে নৃশংস যুদ্ধ ও রন্তপাতের অবতারণা কাঁরতে হইয়াছে 
ইতিহাসে তাহার তুলনা আর কোথাও নাই। এই যে শান্তি-ইহারও ভিত্তি 
মানবচাঁরন্রের কোন গভীর পরিবর্তনের উপর স্থাঁপত হয় নাই। অর্থনৈতিক 
অস্মাবিধা, প্রাণহানি কারিতে বিতৃষ্ণা, যুদ্ধের বিপদ ও ভীষণতা এই সকল 
দিবেচনা করিয়া রাজনৈতিক বন্দোবস্তের দ্বারা শান্তরক্ষার যে ব্যবস্থা 
হইয়াছে তাহার ভিত্তি যে খুব দৃঢ় এবং তাহা অধিক দিন স্থায়ী হইবে বাঁলয়া 
মনে হয় না। এমন এক দিন আসিবে, নিশ্চয়ই আসবে, যখন মানবজাতির 
আধ্যাত্বক, নৈতক, সামাজিক অবস্থা সর্বব্যাপী শান্তির অনদকূল হইবে। 
কিন্তু যতদিন তাহা না হইতেছে ততদিন ধর্মকেই য্বদ্ধ এবং যোদ্ধারুপে 
মানুষের কর্তব্যের মীমাংসা করিয়া দিতেই হইবে। ভবিষ্যতে মানবজীবন 
িরুপ হইতে পারে শুধু তাহাই না ধরিয়া, উহা এখন বাস্তাবক যেরূপ, গীতা 
তাহাই ধারয়াছে এবং প্রশ্ন তুলিয়াছে যে যুদ্ধের সহিত আধ্যাত্মিক জীবনের 
সামঞ্জস্য কেমন করিয়া রক্ষা করা যাইতে পারে? , 

সেইজন্যই গীতার শিক্ষা একজন ক্ষত্রিয়ের নিকট কাঁথত হইয়াছে। যদদ্ধ 
ও দেশরক্ষাই ক্ষত্রিয়ের ধর্ম। সমাজে অন্য কার্য কারিতে হয় বাঁলয়া যাহারা 
নিজেদের রক্ষার ব্যবস্থা করিতে পারে না, তাহাদিগকে আকুমণকারীদের হস্ত 
হইতে রক্ষা করিবার জন্য ক্ষান্রয়কে যুদ্ধ কাঁরতে হয়। দ্বিতীয়ত, যাহারা 


৪২ গ্ীতাশীনবন্ধ 


দুর্বল ও নির্যাতিত তাহাদিগকে রক্ষা কারবার জন্য এবং জগতে ন্যায় ও ধর্মকে 
সপ্রাতিষ্ঠিত রাখবার জন্য ক্ষত্রিয়কে যুদ্ধ করিতে হয়।_-ভারতে ক্ষান্রয় শুধু 
সৌনিক নহেন-ধর্ম ও সমাজের রক্ষা তাঁহার ধর্ম, স্বভাবত তিনি আর্তের 
রক্ষক এবং দেশের পালনকর্তা ও রাজা । যদিও গীতার সার্বজনীন সাধারণ 
ভাব ও কথাগহীলই আমাদের পক্ষে সর্বাপেক্ষা মূল্যবান তথাপি যে বাশিষ্ট 
ভারতীয় সমাজ ও সভ্যতার মাঝে ইহার উৎপাঁত্ত তাহারও হিসাব লওয়া আমা- 
দের কর্তব্য। বর্তমান সমাজতন্ত্র হইতে তাহা বিভিন্ন । এখন আমরা মানুষকে 
একাধারে জ্ঞানী, ব্যবসায়ী এবং যোদ্ধা বালয়াই দেখি। বর্তমান সমাজে এই 
সকল কর্মের তেমন বিভাগ নাই-_আমরা চাই প্রত্যেক লোকই সমাজকে কিছ 
জ্ঞান দক, কিছু অর্থসণ্য় করুক, দেশরক্ষার জন্য যুদ্ধও করুক- কোন ব্যাক্তর 
প্রকৃতি কোন্‌ রকম কার্ষের অনুকূল আমরা তাহার হিসাব লইতে চাই না। 
ভারতের প্রাচীন সভ্যতা ব্যান্তর প্রকৃতিগত বৈশিষ্ট্যের উপর বিশেষ ঝোঁক দিত 
এবং তদনুসারে সমাজে তাহার স্থান ও কর্তব্য নির্ধারণ করিয়া দিত। সামাজিক 
কর্তব্য পালনই তখন মন.ষ্যজীবনের শ্রেষ্ঠ আদর্শ বালয়া পাঁরগাঁণত হইত না 
সমাজে কর্তব্য পালন করিয়া আধ্যাত্মিক জীবনে উন্নাত সাধন করাই তখন ছিল 
শ্রে্ঠ আদর্শ। ধ্যান ও জ্ঞান, যুদ্ধ ও দেশশাসন, ধনোৎপাদন ও আদান-প্রদান, 
শ্রম ও সেবা-_সমাজের কর্তব্য এই চারিভাগে স্পষ্টভাবে বিভন্ত ছিল। যেরূপ 
কার্য যাহার স্বভাবের অনুযায়ী এবং যেরূপ কার্যের দ্বারা যাহার আধ্যাত্বক 
জীবনের ক্রমোন্নতির সুবিধা সেইরূপ কাষেই সেইরূপ লোককে নিযুক্ত করা 
হইত। 

বর্তমান যুগের যে ব্যবস্থা অনুসারে ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয় বৈশ্য শুদ নির্বশেষে 
সর্বাবধ কর্মের জন্য সকল মানুষেরই সাধারণ ভাবে দায়িত্ব রহিয়াছে সে 
ব্যবস্থারও কতক স্মাবধা আছে। এরুপ ব্যবস্থার গুণে সামাজিক জীবনে 
অধিকতর দৃঢ়তা, একতা, পূর্ণতার জ্ীবধা হয়। অন্যাঁদকে প্রাচীন প্রথামত 
কর্ম অনুসারে জাতি বিভাগ কাঁরতে যাইয়া ঘটনাচক্রে ভারতবষে ক্রমে অসংখ্য 
জাতির সৃষ্ট হইয়াছে, সামাজিক জীবনে সঙ্কীর্ণতা, অনৈক্য আসিয়াছে, 
জাতিগত ব্যবসায় অবলম্বন কাঁরতে অনেককে স্বভাবের বিরুদ্ধেও কার্য 
কাঁরতে হইতেছে । তবে আধ্দীনক প্রথারও অসুবিধা রহিয়াছে । অনেক সময় 
এই প্রথার ফল এতদূর গড়াইয়াছে যে সমাজের অত্যন্ত অনিষ্ট সাধন হইয়াছে। 
আধুনিক যুদ্ধের স্বরূপ বিবেচনা করিলেই ইহা বেশ বুঝতে পারা যায়। 
আধুনিক প্রথা অনুসারে স্বদেশের রক্ষা ও কল্যাণের জন্য যুদ্ধ কাঁরতে সকল 
মনুষ্যই সাধারণ ভাবে বাধ্য। ইহার ফল হইয়াছে এই যে এখন কোথাও যুদ্ধ 
সকলেই আপন-আপন স্বাভাবিক কর্ম হইতে ছিন্ন কাঁরয়া মারতে ও মারতে 
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পাঁরখার ভিতর পাঠাইয়া দেওয়া হয়, সমগ্র সমাজ-জীবনে বিশেষ বিশঙ্খলা 
উপস্থিত হয়, লোকের জ্ঞান ও বিবেক অমান্য করা হয়। এমন ক যে ধর্মযাজক 
শান্ত ও প্রেমের বাণী প্রচার কাঁরতে গবর্ণমেন্ট কর্তৃক নিযুক্ত হইয়াছেন, 
তাঁহাকেও বাধ্য হইয়া স্বধর্ম পাঁরত্যাগ কাঁরতে হয় এবং কশাইয়ের মত মানুষ 
মারতে হয়। এইরুপে সামারক স্টেটের আদেশে শুধুই যে মানুষের বিবেক 
ও স্বধর্মকেই বাল দেওয়া হয় তাহা নহে, জাতি রক্ষার অত্যধিক আগ্রহে জাতীয় 
আত্মহত্যারই পথ স্যন্দররূপে পাঁরচ্কার করিয়া দেওয়া হয়। 

অন্যদিকে যুদ্ধের উৎপাত ও অনর্থ যতদুর সম্ভব কমানই ভারতীয় 
সভ্যতার প্রধান উদ্দেশ্য ছিল। এই উদ্দেশ্যেই যাদ্ধকার্যটার ভার একশ্রেণীর 
লোকের উপরই দেওয়া ছিল। এই শ্রেণীর লোক জন্ম, স্বভাব ও বংশগৌরবের 
দ্বারা এই কার্ষের প্রকৃতভাবে উপযুক্ত বলিয়া পাঁরগাণত হইতেন। যদ্ধকার্যের 
দ্বারাই স্বাভাবিকভাবে তাহাদের আধ্যাত্মিক উন্নাত হইত। একটা উচ্চ আদর্শের 
অন;বতাঁ” হইয়া যাহারা যোদ্ধার জীবন যাপন করেন তাঁহাদের সাহস, শক্ত, 
নিয়মানুবার্ততা, সহযোগিতা, শৌর্ প্রভাত বাবধ সদ্‌গ্রণের বিকাশ হইয়া 
তাঁহাদের আত্মার উন্নাত হইবার বিশেষ সুযোগ ও স্মাবধা হয়। সমাজের অন্য 
শ্রেণীর লোক উত্ত শ্রেণীর দ্বারা সর্বদা বিপদ ও অত্যাচার হইতে রক্ষিত থাঁকয়া 
{নিশ্চিন্ত মনে আপন-আপন কার্য কারতেন। নিজ-নজ কার্য ও ব্যবসায়ের 
ক্ষাত করিয়া তাহাদিগকে যুদ্ধ করিতে যাইত হইত না। যুদ্ধ অল্প লোকের 
মধ্যে নিবদ্ধ থাকায় যুদ্ধের দ্বারা সমাজের সাধারণ জীবনে ক্ষাত খুব কমই 
হইত। উচ্চ নৈতিক আদর্শের দ্বারা অন্/প্রাণত হওয়ায় এবং যতদুর সম্ভব 
দয়া সৌজন্য প্রভার দ্বারা নিয়ন্তিত হওয়ায় যুদ্ধ মানুষকে নিষ্ঠুর না করিয়া 
উচ্চহদ্েয় ও উন্নতই কারিত। আমাদের ভূঁলিলে চালবে না যে গীতা এইরূপ 
যুদ্ধের কথাই বাঁলয়াছে_জীবন হইতে যুদ্ধকে যখন বাদ দেওয়া চলে না তখন 
এরুপভাবে যুদ্ধকে সীমাবদ্ধ ও নিয়ন্ত্িত করতে হইবে যেন তাহা অন্যান্য 
কর্মেরই ন্যায় নোতিক ও আধ্যাত্বক উন্নতির সহায় হয়। নৌতক ও আধ্যাত্বক 
উন্নীতই তখন জীবনের একমাত্র প্রকৃত উদ্দেশ্য বালিয়া পরিগাঁণত হইত। এইরূপ 
সনিয়ন্তিত সীমাবদ্ধ যুদ্ধের দ্বারা ব্যক্তিগতভাবে মানুষের শরীর ধ্বংস হইত 
বটে কিন্তু তাহাদের আভ্যন্তরীণ জীবন এবং জাতির নৈতিক জীবন সংগতিত 
হইত। উচ্চ আদর্শের দ্বারা অনুপ্রাণিত হওয়ায় প্রাচীনকালে যুদ্ধ যে শৌর্য 
ও সৌজন্য বিকাশে বিশেষ সহায়তা করিয়াছে, অঁত বড় গোঁড়া আইহংসবাদী 
ভিন্ন সকলেই সে কথা স্বীকার করিবেন। ইউরোপের নাইট্‌, ভারতের ক্ষত্রিয় 
এবং জাপানের সামুরাই জাত ইহার প্রকৃষ্ট দ্টান্ত। যুদ্ধের দ্বারা মানব- . 
জাতির যে কল্যাণ হইতে পারে তাহা যাঁদ সম্পূর্ণ হইয়া থাকে, তবে যুদ্ধ 
উঠিয়া যাউক; গঠনশাক্ত ও আদর্শ হইতে বিচ্যত যঢুদ্ধ নিষ্ঠুর হিংসাকাণ্ড মান্র 
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এবং এরুপ যাদ্ধ মানবসমাজের ক্রমোন্নাতর সঙ্গে-সজ্গে পারত্যন্ত হইবে বটে 
কিন্তু আমাদের বিবর্তনের যুক্তিসঙ্গত বিচার কারতে হইলে, যুদ্ধের দ্বারা 
অতাঁতে যে জাতির কল্যাণ হইয়াছে তাহা আমাদিগকে স্বীকার করিতেই হইবে। 

তবে যাহাই হউক, শারীরিক যুদ্ধ জীবনের এক সাধারণ নীতির এক 
বিশেষ অভিব্যক্তি মান্ব। মানবজাতিকে পূর্ণতা লাভ কাঁরতে হইলে যে সকল 
সাধারণ গদুণের প্রয়োজন, ক্ষান্রয়-ধর্ম তাহার একটির বাহ্য নিদর্শন মান্র। এই 
জগতে আমাদের আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য জীবনে সর্বত্রই যুদ্ধ ও বিরোধের যে 
একটা দিক আছে, শারীরিক যুদ্ধ তাহার বাহ্য দৃষ্টান্ত । জগতের ধারাই 
এই যে শাক্তসমূহ পরস্পরের সহিত বিরোধ করিতেছে, যুদ্ধ করিতেছে, 
পরস্পরকে ধ্বংস করিয়াই নিত্য নূতন িটমাটের দিকে অগ্রসর হইতেছে। আশা 
হয়, এমনই কাঁরয়া একদিন সকল বিরোধের অবসান হইবে, পূর্ণ সামঞ্জস্য ও 
সমন্বয়ের প্রতিষ্ঠা হইবে, কিন্তু কোন: একত্বের উপর এই সামঞ্জস্য প্রতিষ্ঠিত 
হইবে এ পর্যন্ত তাহা স্পষ্ট বূঝিতে পারা যাইতেছে না। মানুষের মধ্যে যে 
ক্ষত্ৰিয়ত্ব রাহয়াছে তাহা জীবনের এই নীতি স্বীকার করে এবং ইহাকে জয় 
কাঁরতে যোদ্ধারুপে ইহার সম্মুখীন হয়, শরীর বা বাহ্য আকারকে ধহংস 
কারিতে কুঁণ্ঠত হয় না কিন্তু এই সকল দ্বন্দের ভিতর দিয়া এমন এক নাতি, 
এক ধর্মের প্রতিষ্ঠা করিতে চাহে, যাহাকে অবলম্বন করিয়া সেই শেষ সামঞ্জস্য 
স্থাঁপত হইবে, সকল দ্বন্দেবর অবসান হইবে। বিশ্বশন্তির এই 'দিকটাকে 
এবং ইহার বাহ্য নিদর্শন শারীরিক যুদ্ধকে গীতা স্বীকার করিয়াছে 'এবং 
ইহার শিক্ষা একজন কম? যোদ্ধা, ক্ষত্রিয়কে বিবৃত কারিয়াছে। ভিতরে শান্তি 
বাঁহরে আহংসা--এই যে আত্মার উচ্চাকাঙ্ক্ষা, যুদ্ধ তাহার সম্পূর্ণ বিরোধী ॥ 
যোদ্ধার, ক্ষত্রিয়ের দ্দ্বকোলাহলময় জীবন নীরব আত্মজয় ও শান্তিপূর্ণ 
আদর্শ জীবনের সম্পূর্ণ বিরোধী বলিয়াই মনে হয়। এই িরোধের মধ্যে 
কোথায় সামঞ্জস্যের সূত্র রাহিয়াছে গঁতা তাহাই খপ্দাজয়া বাঁহর করিতে চায়, 
সেই সত্ৰ অবলম্বন করিয়াই সকল ছন্দ বিরোধের অতাঁত শেষ সামঞ্জস্য 
প্রাতম্ঠিত হইতে পারিবে। 

যে-মানুষের প্রকৃততে যে-গঢণের প্রভাব অধিক সেই গুণ অনুসারেই সেই 
মনযষ্য জীবনফ্বদ্ধের সম্মুখীন হয়। সাংখ্যমতে জগৎ ব্রিগ্ণাত্মক। জগতের 
প্রত্যেক বস্তু ভ্রিগ্ণের সমবায়ে গঠিত। গীঁতা এ মতের অনুমোদন কাঁরয়াছে। 
গীতা বলে; 

“ন তদাস্তি পাথব্যাং বা দিব দেবেষ বা পৃনঃ। 
সত্ব প্রকাঁতজৈর্মুক্তং যদৌভঃস্যাৎ ভ্রীভর্গুনৈঃ। ১৮1৪০ 

“পৃথিবীতে কিংবা স্বর্গে দেবগণের মধ্যে এমন কোনই বস্তু নাই যাহা 

প্রকৃতিসম্ভূত এই গঢণন্ৰয় হইতে মডুক্ত ৷? 


চি কর কর চিত 
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অতএব মানবপ্রকৃতিরও তিন প্রধান গুণ আছে। শান্তি, জ্ঞান, সুখ 
সত্তগ্ণের লক্ষণ। তৃষ্ণা, আসাক্ত, কর্ম রজোগুণের স্বরূপ । অজ্ঞান ও আলস্য 
তমোগণের লক্ষণ। যাহাদের প্রকৃতিতে তমোগঢুণের প্রাধান্য তাহারা জগতের 
শাক্তসমূহ কর্তৃক আক্রান্ত হইয়া যুদ্ধ কারতে পারে না, সহজেই অভিভূত, 
নিপীড়ত হয়, তাহাদের অধীন হইয়া পড়ে তামসিক মনুষ্যেরা অন্য গুণের 
কিছ সহায়তা পাইলে কোনরূপে যতাঁদন সম্ভব টিপকয়া থাকিতে চায়, বাধা 
বাঁধানষেধের মধ্যে আবদ্ধ থাকিয়া জীবনয্দ্ধ হইতে নিজেকে নিরাপদ মনে 
কোন প্রয়োজনই উপলাদ্ধি করে না। যাহাদের প্রকৃতিতে রজোগুণের প্রাধান্য 
তাহারা উৎসাহের সহিত জীবনযদ্ধে ঝাঁপাইয়া পড়ে এবং জগতের শীন্তসমূহের 
দবন্দবকে নিজেদের স্বার্থাসদ্ধির কার্যে লাগাইতে চেষ্টা করে-_তাহারা চায় জয় 
করিতে, প্রভূত্ব করিতে, ভোগ কারিতে। রাজাসক মনুষ্যেরা যাঁদ কতকটা সত্ব- 
গুণের সাহায্য পায় তাহা হইলে তাহারা এই দ্বন্দের ভিতর "দিয়া আন্তারক 
রপঢ়গণকে জয় কাঁরতে চায়, হর্ষ চায়, শান্তি চায়। জীবনযদ্ধে তাহারা বেশ 
আনন্দ পায়, এটা তাহাদের একটা নেশার মত, কারণ প্রথমত জীবনযাদ্ধে 
তাহারা কর্মের যে-আনন্দ, সবলতার যে-সুখ, তাহা উপভোগ করিবার সুযোগ 
পায়; দ্বিতীয়ত, ইহার দ্বারা তাহাদের উন্নতি, তাহাদের স্বাভাবক আত্ম- 
{বিকাশের সুবিধা হয়। বাহাদের উপর সত্তগ্ণের প্রভাব অধিক তাহারা এই 
দ্বন্দের মধ্যেই ধর্ম, নীতি, সামঞ্জস্য, শান্তি, সুখের সন্ধান করে। যে সকল 
মনৃষ্য খাঁটি সাত্বিক তাহারা অন্তরের ভিতরেই এই শান্তর সন্ধান করে। 
তাহারা হয় শমধদ নিজেদের জন্যই এই শান্তি চায় অথবা এই আভ্যন্তরীণ 
শান্তির বাত্ণ অপরকেও জানাইয়া দেয়; কিন্তু বাহ্জগতের যুদ্ধ দ্বন্দ হইতে 
সরিয়া বা তাহার প্রাত উদাসীন থাঁকিয়াই তাহারা শান্তি লাভ কাঁরতে চায়। 
কিন্তু যে সকল সাত্বক-প্রকৃতিতে রজোগুণেও কিছ প্রভাব আছে তাহারা 
বাহিরে য্যদ্ধ-দ্বন্দেবর উপরই শান্তি ও সামঞ্জস্য স্থাপন কাঁরতে চায়-যুদ্ধ 
{বিরোধ দ্বন্দৰকে পরাজিত কারিয়া জগতে শান্তি প্রেম সামঞ্জস্যের রাজত্ব স্থাপন 
কাঁরতে চায়। এই তিনটি গুণের প্রভাব যাহার প্রকৃতিতে যেরূপ সে সেই ভাবেই 
জীবন-সমস্যার সম্মুখীন হয়। 

কিন্তু এরূপ অবস্থাও আসিতে পারে যখন মানুষ প্রকৃতির ব্রৈগুণ্যের 
খেলায় তৃপ্ত হইতে পারে না-_হয় ইহার বাহিরে যাইতে চায় অথবা ইহার উপরে 
উঠিতে চায়। মানুষ এমন কোন অবস্থা চায় যাহা ভ্রিগ্ণের বাহিরে, গণশনা 
বা িগর্ণ। অথবা এমন অবস্থায় উঠিতে চায় যাহা সকল গুণের উপরে, 
যেখানে সকল গুণের প্রভু হওয়া যায়, কর্ম করা যায় অথচ কর্মের অধীন হইতে 
হয় না-মানূষ নিগর্টণ অবস্থা চায় অথবা ব্রিগণাতীত অবস্থা চায়। পর্বোন্ত 


৪৬ গ্ীতাননবন্ধ 


ভাব মানুষকে সন্ন্যাসের দিকে লইয়া যায়। শেষোন্ত ভাবের বশে মান্মষ পাশ- 
{বক প্রবাত্তিগ্লকে জয় কারিতে চায়, অপরা প্রকাঁতির দ্বারা ইতস্তত চাঁলত 
কহ না_ কামনা ও বাসনাকে বর্জন কারয়া আভ্যন্তরীণ সমতালাভই এইরূপ 
ভাবের মূল নীতি। প্রথমে সন্ন্যাসের দিকে অুনের ঝোঁক হইয়াছিল। তাঁহার 
কীরজীবনের পরিণাম কুরুক্ষেত্রের বিরাট হত্যাকাণ্ড হইতে প্রথমে তিনি 
পছাইয়া পাঁড়বার উপক্রম কারয়াছলেন। এতদিন তিনি যে নীতির বশে 
কার্য করিয়া আঁসয়াছেন সেই: নীতি হারাইয়া কর্মত্যাগ, সংসারত্যাগ ভিন্ন 
অন্য কোন পথই তান খুজিয়া পান নাই!_কিন্তু তাঁহার উপর ভগবানের 
আদেশ হইল বাহ্যত সংসার ও কর্ম পাঁরত্যাগ কাঁরতে হইবে না, ভিতরে প্রাধান্য 
লাভ কাঁরতে হইবে, আত্মজয় কাঁরতে হইবে। 

অজন ক্ষত্রিয়, রাজাসক মন্ষ্য-তানি সাত্বক আদর্শ অনসারে তাঁহার 
রাজাসক কর্ম নিয়ন্ত্রিত করেন। যুদ্ধে যে আনন্দ আছে তাহা সম্পূর্ণভাবে 
স্বীকার করিয়াই তিনি অসাম উল্লাসের সাহত কুর্ক্ষেত্রের বিরাট যুদ্ধে 
অগ্রসর হইয়াছিলেন। কিন্তু তানি যে ধর্মের পক্ষে যুদ্ধ কারতেছেন_এই 
গৌরবে তাঁহার হৃদয় পূর্ণ । তাঁহার দ্রুতগামী রথে তিনি শঙ্খাননাদে' শত্রু- 
গণের হৃদয় বিদীর্ণ কারিয়া অগ্রসর হইতেছিলেন। তান অবলোকন কাঁরতে 
চান যে এই যুদ্ধে কাহারা দ্রবীদ্ধি দুর্যোধনের পক্ষ সমর্থন করিয়া, ধর্ম, 
ন্যায়, সত্যের পরিবর্তে স্বার্থপরতা ও অহগকারের প্রতিষ্ঠা করিতে আসিয়াছে, 
কাহাদের.সাঁহত যুদ্ধ কাঁরয়া তাঁহাকে ধর্ম, ন্যায়, সত্যকে স্:প্রাতিষ্ঠিত কারতে 
হইবে । তাঁহার ভিতরে এই আত্মবিশ্বাস যখন চূর্ণ হইয়া গেল, তাঁহার স্‌ 
অভ্যস্ত ক্ষত্রিয় ধর্ম তাঁহাকে মহাপাপের মধ্যে টানিয়া আনিয়াছে বালয়া যখন 
তাঁহার ধারণা হইল, তখন তমোগুণ জাগিয়া উঠিয়া সেই রাজসিক মন[ষ্যকে 
ঘাঁরয়া ধারল-বিস্ময়, শোক, ভয়, অবসাদ, মোহে তিনি অভিভূত হইয়া 
পাঁড়লেন, তাঁহার বুদ্ধি ভ্রংশ হইল, তিনি অজ্ঞান ও অপ্রবৃত্তির বশীভূত 
হইলেন। ' ফলে সন্ন্যাসের দিকেই তাঁহার ঝোঁক হইল। এই  ক্ষত্রিয়ের ধর্ম 
অপেক্ষা ভিক্ষা করিয়াই জীবিকা নির্বাহ .করা শ্রেয়। রক্তপাত কাঁরয়া যে 
ভোগের বস্তু সংগ্রহ করা হয় তাহা র্ধরান্ত। ধর্ম ও নীতির নামে যে যুদ্ধ, 
ধর্ম নীতি, সমাজ সকলের মূলে কুঠারাঘাত করিয়া সেই যুদ্ধ চালাইতে হইবে। 

কর্ম ও সংসার পাঁরত্যাগ, ্রৈগদণ্য পারত্যাগ- ইহাই সন্ন্যাস । কিন্তু সন্ন্যাস 
অবস্থায় উপস্থিত হইতে হইলে তিন গণের কোনটির ভিতর দিয়াই যাইতে 
হয়। তামাঁসকতার বশে মান্ঢুষ সন্ন্যাসের দিকে যাইতে পারে_সংসার ও 
জীবনের প্রাত তাহাদের তৃষ্ণা, ঘৃণার উদয় হয়, অক্ষমতা-বোধ ও ভয়ে অভি- 
ভূত হইয়া তাহারা সংসার ছাড়িয়া পলাইতে চায়; অথবা রজোগুণ তমোর দিকে 
যাইতে পারে, তখন সংসারের শোক দুঃখ দ্বন্দৰ িরাশায় পারশ্রান্ত হইয়া মানুষ 
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আর কর্মের কোলাহল, জীবনের যন্ত্রণা ভোগ কাঁরতে চায় না। সত্বমুখী 
রজোগদণের বশেও মানুষ সন্ন্যাসের দিকে যাইতে পারে_ সংসার যাহা দিতে 
পারে তাহা "অপেক্ষা তাহারা উচ্চ বস্তু লাভ কাঁরতে চায়। শুধু সত্বগ্‌ণের 
বশে মানুষ বুদ্ধির দ্বারা সংসারের অসত্যতা উপলব্ধি করিয়া সন্ন্যাসের দিকে 
আকৃষ্ট হইতে পারে_অথবা কালাতীত, অনন্ত, নীরব, নামরুপহান শান্তির 
অনুভূতি লাভ কারয়াও মানুষ সংসার ছাড়তে পারে। অজদুনের যে সংসারের 
প্রাত বিরাগ উপস্থিত হইয়াছিল, সেটা হইতেছে সত্তরাজসিক মনদুষ্যের তাম- 
সিক বিরাগ। ভগবান গরুরূপে অজনকে এই অন্ধকারময় পথের ভিতর 
দিয়াই তপস্বী জীবনের পাঁবন্রতা ও শান্তির মধ্যে লইয়া যাইতে পারতেন । 
অথবা এখনই তাঁহার তামসিক 'বিরাগকে পাঁবন্র করিয়া সাত্বিক সন্ন্যাসের 
অসাধারণ উচ্চতার ?দকে লইয়া যাইতে পাঁরতেন। কিন্তু, বাস্তাবক তান এই 
দুইটির কোনাঁটই করলেন না। তিনি তামসিক বিরাগ এবং সম্ন্যাসের প্রাত 
ঝোঁককে নিন্দা করলেন এবং অজদুনকে কর্ম করিতে, এমন ক সেই ভীষণ 
নৃশংস যুদ্ধ কারতেই উপদেশ দিলেন। কিন্তু, তানি তাঁহার শিষ্কে আর 
এক সন্ন্যাস, আভ্যন্তরীণ ত্যাগের পথ দেখাইয়া দিলেন। অর্জনের যে সমস্যা 
তাহার ইহাই প্রকৃত মীমাংসা । এই রুপেই বিশবশাক্তির উপর আত্মপ্রাধান্য লাভ 
করিবে অথচ সংসারে স্বাধীন ও শান্ত ভাবে কর্মও করিতে পারবে । বাহ্য 
সন্ন্যাস নহে, আভ্যন্তরীণ ত্যাগ-_কামনা, বাসনা, আসান্তর ত্যাগই গীতার শিক্ষা। 
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শোকে, দুঃখে, সন্দেহে অভিভূত অজদিন যখন এই সংসারকে শন্য ও 
অসার দেখিলেন, হত্যাকাণ্ড হইতে নিবৃত্ত হইলেন, পাপ কর্মের পাপ পাঁরণামের 
কথা বাঁলতে লাগিলেন তখন তাহার উত্তরদ্বরূপ ভগবান তাঁহাকে তীব্র ভর্থসনা 
কাঁরয়া উাঠিলেন। ভগবান উত্তর করিলেন যে অজদুনের এই ভাব ব্দাদ্ধর 
গোলমাল ও ভ্রম হইতে উৎপন্ন_ইহা হ্য়ের দৌর্বল্য, ক্রৈব্য_ক্ষা্রয়োচিত, 
বীরোঁচিত ধর্ম হইতে পতন।  পৃথার পুত্রের ইহা শোভা পায় না। ধর্মরাজ 
য্য্ধান্ঠরের পক্ষে নিই নায়ক, তিনিই ভরসা_এহেন সঙ্কটসময়ে সেই 
ধর্মপক্ষ পাঁরত্যাগ করা তাঁহার উচিত হয় না, মোহবশে দেবদত্ত গাণ্ডীব পাঁরত্যাগ 
করা, ভগবান কর্তৃক নাট কর্ম পরিত্যাগ করা কখনই উচিত হয় না। আর্য 
গণের অনুমোদিত ও অন্সৃত পথ ইহা নহে। এ ভাব স্বর্গের নহে, এ পথে 
স্বর্গে যাওয়া যায় না। ইহজগতে মহৎ কর্ম ও বারত্বের দ্বারা যে কীর্ত লাভ 
করা যায় এরুপ ব্যবহারে তাহা সম্পূর্ণভাবে িনম্ট হয়। অন এই ক্ষুদ্র 
হূদয়দৌর্বলা, কার্পণ্য পরিত্যাগ করুক, উঠিয়া শত্লুগণের বিনাশ সাধন করুক। 

কিন্তু, ইহানীক একজন ধর্মোপদে্টা দেবগুরুর উপযুক্ত উত্তর হইল? 
একজন ক্ষান্রয় বীর আর একজন বীরকে এইরূপ উত্তর দিতে পারে। কিন্তু, 
ধর্মগ্ররুর নিকট হইতে আমরা কি চাই না যে তান সর্বদা কোমলতা, 
সাধতা এবং আত্মত্যগের উপদেশ দিবেন, সংসারের কাম্য, সাংসারিক চালচলন 
বর্জন কারতে উৎসাহ দিবেন £ গীতায় স্পষ্টই বলা হইয়াছে যে অর্জুন 
বীরের অনচিত দুর্বলতায় পতিত হইয়াছলেন, তান অশ্র-পূর্ণাকুললোচন 
এবং বিষাদাপন্ন হইয়া পাঁড়য়াছলে। কারণ তান কৃপয়াবিষ্ট, কৃপা দ্বারা 
আক্রান্ত হইয়াছিলেন। কিন্তু, এই দুর্বলতা কি দেবোচিত নহে? কৃপা কি 
দেবোচিত ভাব নহে যে ইহাকে এরুপ তীব্র তিরস্কার করিয়া দমাইয়া দিতে 
হইবে ? জর্মান দার্শনিক নীটশে বীরত্ব এবং গার্বত শক্তির নীতি প্রচার করিয়া- 
ছিলেন, হর ও টিউটানকগণ দয়া-মায়াকে বীরহৃদয়ের দুর্বলতা বালিয়া মনে 
করিতেন-আমরা কি তবে সেইরূপ ফুদ্ধনীতি এবং কঠোর বীরোচিত কার্যে রই 
উপদেশ শীনতোছিঃ কিন্তু, গীতার শিক্ষা ভারতীয় সভ্যতা হইতে উদ্ভূত 
হইয়াছে এবং ভারতবর্ষে দয়া চিরকালই দেবচারিত্রের একটি প্রধান গুণ বলিয়া 
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বিবেচিত হইয়াছে। গীতারই গুরু শেষের এক অধ্যায়ে মান্দুষের মধ্যে দেবোচিত 
গদুণের বর্ণনা করিতে যেমন নিভাঁকতা ও তেজের উল্লেখ কাঁরয়াছেন তেমান 
সর্বজীবে দয়া, কোমলতা, অক্রোধ, অহিংসা এবং অদ্রোহেরও উল্লেখ কাঁরয়াছেন। 
ভ্লুরতা, কঠোরতা, নিজ্চুরতা, শত্রু বধে আনন্দ, ধনসণয়ে আনন্দ, অন্যায় ভোগ্য 
বস্তু সংগ্রহে আনন্দ_এই সকল আসুরিক গুণ। যেসকল দরণান্তচাঁরন্র ব্যাক্তি 
জগতকে ঈশবরাবহীন বলে, মানুষের মধ্যে দেবত্ব অস্বীকার করে এবং কামনাকেই 
পরম পররুযার্থ বাঁলিয়া পুজা করে তাহাদের চরিব্রতেই উল্লিখিত লক্ষণ সকল 
দৃঙ্ট হয়_অতএব অজদুন এইরূপ অসঃরোচিত গুণসম্পন্ন নহে বালয়া ভগবান 
তাঁহাকে তাঁর ভর্খসনা কাঁরতে পারেন না। 

কৃষ্ণ অর্জুনকে জিজ্ঞাসা কাঁরলেন_কুতস্ত্বা কণ্মলামদং বিষমে সম[পাঁস্থি- 
তম্‌।_হে অজন, এ বিষম সঙ্কটসময়ে এই মোহ কেন তোমায় আন্রমণ 
কাঁরল ?” অজন তাঁহার বীরোচিত গুণ হইতে কিরূপ স্খলিত হইয়াছেন এই 
প্রশ্ন হইতেই তাহার স্বরুপ বুঝা যায়। দয়া একটি দেবোচিত গুণ ইহা স্বর্গ 
হইতে আমাদের নিকট নামিয়া আসে। যাহার চাঁরত্রে এই গুণ নাই, যে এইরূপ 
ধাতে তৈয়ারী নয়, সে যাঁদ নিজেকে বড় বলে, আদর্শ মনষ্য বলে, আতমানব 
বলে--তাহা হইলে সেটা তাহার পক্ষে মূর্খতা, ধৃষ্টতা হইবে। কারণ, কেবলমাত্র 
{তানিই আঁতমানব যাহার চরিত্রে ভগবদ্‌গ্দণের সর্বাপেক্ষা অধিক প্রকাশ 
হইয়াছে। মানুষের যুদ্ধ ও দ্বন্দ, সবলতা ও দুর্বলতা, তাহার পাপ-পণ্য, 
তাহার সুখ-দুঃখ, তাহার জ্ঞান-অজ্ঞান, তাহার বিজ্ঞতা-মুর্খতা, তাহার আশা- 
{নরাশা এই সকল ব্যাপারকেই দয়াবান প্রেম, জ্ঞান ও শান্ত শান্তির চক্ষদ্তে দেখেন 
এবং সকল অবস্থাতেই সাহায্য কারতে চান, সান্তনা দিতে চান। সাধু ও 
পরোপকারীদের হৃদয়ে এই দেবোচিত দয়া যথেষ্ট প্রেম ও বদান্যের ম্নার্ত ধারণ 
করে। পণ্ডিত বারের হৃদয়ে এই দয়া কল্যাণকর জ্ঞান ও শান্তরুপে প্রকট হয়। 
এই দয়াই আর্য ক্ষান্রয়ের শোর্ষের প্রাণসবরুূপএই দয়ার বশেই ক্ষান্রয়বীর 
ছিন্ন লতাগুল্মকেও আঘাত কাঁরতে চায় না, কিন্তু দদুবলিকে, দলিতকে, আহতকে, 
পাঁতিতকে সাহায্য করিতে অগ্রসর হয়। কিন্তু আবার এই দেবোচিত দয়াই দদ্দান্ত 
অত্যাচারীকে ধরাশায়ী করে, তবে তাহা ক্রোধ বা ঘৃণার বশে করে না কারণ 
ক্লোধ বা ঘৃণা দেবোচিত উচ্চ গুণ নহে। পাপাীর প্রতি ভগবানের ক্রোধ, দষ্টের 
প্রত তাঁহার ঘৃণা, এ সকল মিথ্যা গল্প নরকের যন্ত্রণার গল্পের মতই অর্ধ 
শিক্ষিত ধমসমূহ কর্তৃক রচিত হইয়াছে। ভারতের প্রাচীন ধর্ম স্পষ্টই দোখিয়া- 
{ছল যে দেবোচিত দয়ার বশে যে সকল ব্যাথত ও অত্যাচারিতকে অন্যায় ও 
উপদ্রব হইতে রক্ষা করা হয় তাহাদের প্রাত যেরূপ প্রেম ও করুণা থকেযে 
সকল ভ্রমান্ধ দুদান্ত অত্যাচারী অসুরকে তাহাদের পাপের জন্য নিধনসাধন : 
কাঁরতে হয় তাহাদের প্রতিও সেইরুপই প্রেম ও করণ থাকে। 
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1কন্তু যে-ভাবের বশে অর্জুন তাঁহার কতব্যকার্য পরিত্যাগ কাঁরতে 
উদ্যত, তাহা সেই দেবোটিত করলা নহে। অর্জন নিজের দর্বলতায়, নিজের 
কম্টে পড়ত, কর্তব্যকার্য সাধনে তাঁহার নিজের যে মানসিক যন্ত্রণা উপস্থিত 
হইবে তাহা সহ্য কাঁরতে অর্জন নারাজ। তান স্পষ্ট বাললেন_“আঁম 
এমন কাই দোখতোঁছ না, যাহা আমার হীন্দরিয়গণের শোষক এই শোক 
অপনোদন কাঁরতে পারে।” এরূপ দীনতা ও আত্মদৌর্বল্যের ভাব আর্গণের 
নিকট সর্বাপেক্ষা হীন ও অনার্যোঁচত বাঁলিয়া পরিগাঁণত হইত। অর্জুনের যে 
কৃপা উপস্থিত হইয়াছিল তাহাও এক রকমের ড্বার্থপরতা। ধৃতরাষ্ট্রপন্্র্ণ 
অজুনের “বান্ধব” “্বজন”__তাই তাহাদিগকে বধ কাঁরতে অজনিনের প্রাণ 
চাঁহতোছল না। এইর্‌প কৃপা মনের দুর্বলতা ভিন্ন আর কছুই নহে। এই- 
রূপ কৃপা নিম্ন অবস্থার লোকের পক্ষে কল্যাণকর হইতে পারে-তাহাদের 
হদয় কিছ; দূর্বল হওয়াই উচিত নতুবা তাহারা কঠিন ও' নিষ্ঠুর হইয়া 
পাঁড়বে। কারণ তাহাদিগকে কোমল স্বার্থপরতার দ্বারা নিষ্ঠুর স্বার্থপরতা 
দূর করিতে হইবে, তাহাদের দুর্দান্ত রাজাঁসক িপহগণকে দমন কারবার 
নিমিত্ত তাহাদিগকে অবসাদক তমোগুণের দ্বারা সত্বকে সাহায্য কাঁরতে হইবে। 
কিন্তু, অর্জনের পক্ষে এ পথ নহে, তান উন্নতচারন্র আর্য। দুর্বলতার 
সাহায্যে তাহাকে অগ্রসর হইতে হইবে না- ক্রমশ তাঁহার শাক্ত বাড়াইয়া তুলিতে 
হইবে। অজন দেবধমর্শ মানব-াতাঁন শ্রেষ্ঠ মন্ষ্য তৈয়ারী হইতোছলেন, 
দেবতারা, তাঁহাকেই ইহার জন্য নির্বাচন কাঁরয়াছিলেন! তাঁহাকে একট কার্ষের 
ভার দেওয়া হইয়াছে, ভগবান তাঁহার পার্শ্বে তাঁহার রথেই রহিয়াছেন, তাঁহার 
হস্তে দৈবাস্তর গান্ডীব, তাঁহার সম্মুখে ধর্মদ্রোহী দেবদ্রোহী, প্রাতদ্বান্বিগণ ! 
এখন তানি কি করিবেন না কাঁরবেন_-নিজের খেয়াল বা হৃদয়াবেগের বশে তাহা 
স্থির কারবার তাঁহার কোন আঁধকার নাই। তাঁহার স্বার্থপর হৃদয় ও বৃদ্ধির 
বলে একটা আবশ্যক ধৰংসকাণ্ড হইতে বিরত হইবার তাঁহার কোন অধিকার 
নাই। সহস্র-সহস্ত ব্যক্তি বিনষ্ট হইয়া নিজের জীবন শূন্য ও দুঃখময় হইয়া 
যাইবে, এই ধৰংসের দ্বারা তাঁহার নিজের পার্থিব কোন ফলই লাভ হইবে না 
এইরূপ স্বার্থপর চিন্তার বশে কর্ম হইতে বিরত হইবার তাঁহার কোন আঁধকার 
নাই। এইরূপ মনোভাব তাঁহার উচ্চ প্রকৃতি হইতে দূর্বল অধঃপতন ভিন্ন আর 
‘কিছুই নহে । কোন্টা কর্তব্যকর্ম শুধু ইহাই অজদুনকে ব্াঝতে হইবে, 
তাঁহার ক্ষত্রিয় স্বভাবের মধ্য দিয়া ভগবান কি আদেশ দিতেছেন, শুধু তাহাই 
" শুনিতে হইবে, মানবজাতির ভাঁবিষ্যং তাঁহার কর্মের উপর নির্ভর কারতেছে__ 
সকল বাধা দুর করিয়া সকল শত্রু বিনাশ করিয়া মানবজাতির উন্নতের পথ 
করিতে হইবে। 


ক্ষত্রিয়ের ধর্ম ৫১ 


কৃষ্ণের ভর্খসনা অর্জন স্বীকার কাঁরলেন তথাঁপ তান কৃষ্ণের আদেশ 
পালন করিলেন না--বরং আরও তর্ক কাঁরতে লাগিলেন। তিনি তাঁহার দুর্বলতা 
ব্ঝিলেন কিন্তু তাহা পাঁরত্যাগ কাঁরতে চাঁহলেন না। তিনি স্বীকার করিলেন 
যে তাঁহার চিত্তের দীনতাই তাঁহার ক্ষন্রিয়োচিত: বীর স্বভাবকে আঁভভূত 
কাঁরয়াছে। ধর্ম সম্বন্ধে, কর্তব্যাকর্তব্য সম্বন্ধে বিমূটচিত্ত হইয়াই তান কৃষ্ণের 
[নিকট শ্রেয়ঃ কি জানিতে চাহিলেন, (কৃষ্ণকেই গুরু বালয়া স্বীকার কাঁরয়া তাঁহার 
শরণাপন্ন হইলেন) কিন্তু যে সকল হৃদয়ভাব, যে সকল ধ্যান-ধারণা অনুসারে 
এতদিন তিনি কতব্যাকর্তব্য নির্ধারণ কাঁরয়া আসিতোঁছলেন তাহা ওলট-পালট 
হইয়া যাওয়ায় এবং নূতন কিছড ধরিবার না পাওয়ায় অন তাঁহার পুরানো 
জীবনের উপযোগী একটা আদেশ মাথা পাতিয়া লইতে পারিলেন না। তান 
এখনও তর্ক করিতে লাগিলেন যে যুদ্ধ হইতে বিরত হওয়াই তাঁহার পক্ষে 
ঠিক হইবে। এই হত্যাকাণ্ড করিতে এবং ইহার ফলস্বরূপ রুধিরান্ত ভোগ্য- 
সমূহ উপভোগ করিতে তাঁহার প্রাণ চাহতেছে না। এই কর্মের ফলে স্বজন- 
গণকে হারাইয়া তাঁহার জীবন রুপ শূন্য ও দুঃখময় হইয়া উঠিবে তাহা 
ভাবিয়া তাঁহার হৃদয় শিহরিয়া উঠিতেছে। ধর্মাধর্ম, কতব্যাকত ব্য সম্বন্ধে এত- 
দন যে ধারণা তাঁহার অভ্যস্ত ছিল তাহাতে তিনি ভীম্ম দ্রোণের ন্যায় গর 
জনকে কেমন কাঁরয়া বধ কারবেন? এই যে ভীষণ নৃশংসকর্মের ভার তাঁহার 
উপর দেওয়া হইয়াছে_ ইহার যে ক সুফল হইতে পারে তাহা তাঁহার ব্যাদ্ধতে 
কুলাইতেছে না। তিনি যতদূর বুবঝিতেছেন_এই ভীষণ কর্মের ফল আত 
অশদুভই হইবে। এতদিন তিনি যে-ধারণার বশে যে-উদ্দেশ্য লইয়া যুদ্ধ 
করিয়াছেন এখন আর সে-ধারণায়, সে-উদ্দেশ্যে যুদ্ধ না কারতে তান সঙ্কল্প 
করিলেন এবং ভগবান তাঁহার অকাট্য হযান্তগুি কেমন কাঁরয়া খণ্ডন করেন, 
নীরবে তাহারই অপেক্ষা কাঁরতে লাগলেন। ভগবান প্রথমেই অজদুনের 
অহঙ্কৃত ও মমতাপন্ন স্বভাবের এই দাঁবগীল নষ্ট কাঁরতে অগ্রসর হইলেন। 
সকল অহঙ্কার ও মমতার উপরে যে ধর্ম ইহার পর তাহা বিবৃত কারবেন। 

ভগবান দুইটি বিভিন্ন পথ ধাঁরয়া অজিনের প্রশ্নের জবাব দিলেন । 
অর্জন যে আর্াশক্ষায় শিক্ষিত তাহারই সর্বোচ্চ ভাবগঢ়ালকে ভিত্তি কারিয়া 
ভগবান সংক্ষেপে প্রথম উত্তর দিলেন। দ্বিতীয় যে উত্তর, আরও গভীরতর 
জ্ঞানের উপর তাহার ভিত্তি; এই উত্তর হইতে আমাদের জীবনের অনেক গৃহ্য 
কথা বুঝিতে পারা যায়_ ইহাই গীতা শিক্ষার প্রকৃত আরম্ভ। বেদান্ত দর্শনের 
আধ্যাত্মিক ও নৈতিক তত্ব এবং আর্য সমাজের নৈতিক ভীত্তিস্বরূপ কতব্যা- 
কতবব্য, সম্মান-অসম্মান সম্বন্ধে সামাজিক ধারণাকে অবলম্বন কাঁরয়াই ভগবানের 
প্রথম উত্তর কাঁথত হইয়াছে। অর্জুন ধর্মাধর্ম, শুভাশুভ ফল সম্বন্ধে যুক্তি 
প্রদর্শন কাঁরয়া তাঁহার যুদ্ধে পরাজ্মূখতাকে সমর্থন কারবার চেষ্টা করিয়াছেনা। 


6২ গাঁতা-নিবন্ধ 


কিন্তু প্রকৃত কথা এই, যে অজুন তাঁহার অজ্ঞান, অশ্দুদধ চিত্তের বিদ্রোহকেই 
মিথ্যা পাণ্ডত্যের দ্বারা ঢাঁকবার চেষ্টা করিয়াছেন। [তান শরীর ও শরীরের 
মৃত্যু সম্বন্ধে এরূপ কথা বলিয়াছেন যেন এইগদীলই চরম সত্য। কল্তু জ্ঞানী 
বা পাঁণ্ডতেরা কখনই এরুপ মনে করেন না। বন্ধ ও আত্মীয়-দ্বজনের মৃত্যুতে 
শোক প্রকৃত জ্ঞানানুমোদিত নহে পশ্ডিতেরা মৃত বা জীবিত কাহারও জন্য 
শোক করেন না, কারণ তাঁহারা জানেন যে যন্ত্রণা ও মৃত্যু আত্মার জীবনের 
দবাভন্ন অস্থায়শ অবস্থা মান্র। শরীর নহে, আত্মাই সত্য বদ্তু। এই যে 
রাজগণের আসন্ন মৃত্যুর জন্য তান শোক কাঁরতেছেন-_হীহারা যে পূর্বে কখন 
জীবন ধারণ করেন নাই তাহা নহে, ভাবষ্যতে যে আর কখনও জন্মগ্রহণ করিবেন 
না, তাহাও নহে। কারণ যেমন এই দেহে দেহোপাঁধাবাশিষ্ট জীবের কৌমার, 
যৌবন ও বার্ধক্য অবস্থাগুলির প্রাপ্ত হয়, দেহান্তর প্রাপ্ত অর্থাৎ মৃত্যুও 
সেইরূপ । যাঁহারা শান্ত ও জ্ঞানী, বাঁহারা ধার, যাঁহারা স্থির চিত্তে সংসারের 
ব্যাপার অবলোকন কাঁরতে পারেন এবং ইন্দ্রিয় ও চিত্তের আবেগে বিচালিত ও 
মোহত না হন, তাঁহারা জড়-জগতের বাহ্য দৃশ্যে প্রতারিত হন না। তাঁহারা 
শরীরের, স্নায়ুর বা চিত্তের গোলমালে তাঁহাদের ব্দাদ্ধ ও জ্ঞানকে মোহগ্রস্ত 
হইতে দেন না। তাঁহারা দেহ, প্রাণ, ইন্দ্রিয়ের অতীত জীবনের প্রকৃত সত্য 
দেখতে পান এবং চিত্তাবেগ ও. অজ্ঞান স্বভাবের শারশীরক বাসনা আঁতক্রম 
করিয়া মানবজীবনের প্রকৃত ও একমাত্র উদ্দেশ্য অবলম্বন কাঁরিতে পারেন। 
সেই প্রকৃত সত্য বি? সেই উচ্চতম উদ্দেশ্য কি ? তাহা এই-_যুগে-যনগে 
মানুষ জন্ম-মত্যুর ভিতর দিয়া যাইয়া অমরত্ব লাভের যোগ্য হইয়া উঠিতেছে। এই 
যোগ্যতা কিরূপ আসিবে ? কোন্‌ মন্যব্য প্রকৃত যোগ্য ? বিনি নিজেকে শুধু 
শরীর ও প্রাণ বালয়াই মনে করেন না, হীন্দুয়ের সাক্ষ্য গ্রহণ করিয়াই যিনি 
জাতক সত্যাসত্য নির্ণয় করেন না, যিনি নিজকে এবং সকলকেই আত্মা 
বালয়া জানেন, যান আত্মার মধ্যেই বাস কাঁরতে [শাখয়াছেন, যানি অপরের 
সাঁহত শারীরক জীব-ভাবে নহে, আত্মা-ভাবেই ব্যবহার করেন_তান অমরত্ব 
লাভের প্রকৃত যোগ্য; কারণ মৃত্যুর পরও থাকাই অমরত্ব নহে-কারণ মন লইয়া 
যাহারা জন্মগ্রহণ করে তাহারা সকলেই মৃত্যুর পরও থাকে। জন্ম-মৃত্যুর 
উপরে উঠাই প্রকৃত অমরত্ব। মনোময় দেহ ছাড়াইয়া মানুষ যখন আত্মারূপে 
আত্মার মধ্যেই বাস করে তখনই তাহার প্রকৃত অমরত্ব লাভ হয়। যাহারা শোক- 
দুঃখের অধীন, চিত্তাবেগ ও হীন্দ্রয়ের দাস, আনত্য বিষয়সমূহের স্পর্শ 
লইয়াই যাহারা ব্যস্ত তাহারা অমরত্ব লাভের যোগ্য হইতে পারে না। যতাঁদন 
এই সকলকে জয় কাঁরতে পারা না যাইতেছে, ততাঁদন ইহাঁদগকে সহ্য কাঁরতেই 
হইবে-শেষে এমন একদিন আসিবে যখন ইহারা মুক্ত পুরুষকে আর ব্যথা 
দিতে পারিবে না। যে অনন্ত শান্ত আত্মা গুপ্তভাবে আমাদের অন্তরের 
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মধ্যে রাহয়াছেন, তানি যেমন জ্ঞান, সমতা ও শান্তর সাহত সংসারের সমদ্ত 
ঘটনা গ্রহণ করেন-_মনন্ত পুরুষও তেমনই শান্তভাবে সংসারের সংখ দুঃখ গ্রহণ 
কাঁরতে পাঁরবেন। অর্জুনের মত দুঃখ ও ভয়ে বিচলিত হওয়া, তাহাদের 
দ্বারা কর্তব্য পথ হইতে ভ্রম্ট হওয়া, আত্মকৃপা এবং অসহ্যবোধে দুঃখ দ্বারা 
অভিভূত হওয়া, অবশ্যম্ভাবী তুচ্ছ শারীরিক মৃত্যুর সম্মুখে শিহারিয়া উঠা 
ইহা অনার্ধোচিত অভ্ঞান। যে আর্য শান্ত শাক্তর সহিত অমরত্বে উঠিতে 
চাহিবে_এপথ তাহার নহে। 

মৃত্যু বাঁলয়া কিছুই নাই। কারণ শরীরই মরে, কিন্তু, শরীর মানব 
নহে। যাহা নিত্য বস্তু তাহা কখনও বিনষ্ট হইতে পারে না--তবে তাহা [ভিন্ন 
আকারে প্রকাশিত হইতে পারে, শুধ আকারের পাঁরিবর্তন হইতে পারে। তেমনই 
যাহা অনিত্য তাহার কোন সত্তা থাকিতে পারে না। এই সং ও অসতের তফাং 
উপলব্ধি হইলে বুঝা যায় যে আত্মা নিখিল জগৎ ব্যাঁপয়া রাহয়াছে-কেহই 
এই অব্যয় আত্মার িনাশসাধন কাঁরতে পারে না। দেহের বনাশ আছে, কিন্তু 
যাহার এই দেহ, যান এই দেহকে ব্যবহার করেন, সেই আত্মা অনন্ত, অপ্রমেয়, 
নিত্য, আবনাশশী। যেমন মন্যষ্য জীর্ণবস্ত্র পরিত্যাগ কাঁরয়া অপর নূতন বন্দর 
পরিধান করে, সেইরূপ আত্মা জীর্ণ দেহ ত্যাগ করিয়া অন্য নুতন দেহ ধারণ 
করে-ইহাতে শোক কারবার ক আছে? গপশ্চাৎপদ' হইবার বা 1শহারয়া 
উঠিবার হকি আছেঃ ইহা জন্মায় না, মরেও না। ইহা এরুপ বস্তু নহে যে, 
উৎপন্ন হইয়া লোপ পাইয়া আর কখনও ফিরিয়া আসবে না। ইহা অজ, 
শাশ্বত, পঢরাণ-শরীরের বিনাশ হইলেও ইহা হত হয় না। অমর আত্মার 
নাশ সাধন কারতে কে পারে? শস্ত্র সকল ইহাকে ছেদন কাঁরতে পারে না, 
আঁগ্নি ইহাকে দগ্ধ কারতে পারে না, জল ইহাকে সন্ত করিতে পারে না, বায় 
ইহাকে শক কারিতে পারে না। . ইহা স্থাণু, অচল, সর্বব্যাপী, সনাতন। ইহা 
শরারাদির ন্যায় ব্যন্ত নহে, চক্ষ;রাঁদ ইীন্দ্রিয়ের গোচর নহে--তবে ইহা সকল ব্যন্ত 
বস্তু অপেক্ষা বড়। চিন্তার দ্বারা ইহাকে ধরা যায় না-তবে ইহা সকল মন 
অপেক্ষা বড়। প্রাণ ও হীন্দ্রিয়ের ন্যায় ইহার বিকার হয় না, পাঁরবর্তন হয় 
না-ইহা দেহ, মন, প্রাণের পাঁরবর্তনের অতাঁত--তবে ইহা সেই সত্য বস্তু, 
এই সকল যাহাকে প্রকাশ করিবার চেষ্টা করিতেছে। 

যাঁদই ইহা সত্য হয় যে আমাদের সত্তা তত মহান্‌ নহে, তত বিরাট নহে, 
যদ মনে করা যায় যে আত্মা নিত্য দেহের সহিত জন্মগ্রহণ করে ও। দেহের 
সাহত মরে-তথাঁপ জীবের মৃত্যুতে শোক করা উচিত নহে। কারণ আত্মার 
ড্বপ্রকাশের জন্য জন্ম মৃত্যু অবশ্যম্ভাবী । জন্মের পূর্বে যে আত্মা থাকে না, 
তাহা নহে। জন্মের পূর্বে আত্মা এরূপ অবস্থায় থাকে যাহা আমাদের জড়ে- 
ন্দ্রিয়ের অগোচর, অব্যন্ত_এই অব্যন্ত অবস্থা হইতে ব্যন্ত হওয়া, ইণ্দ্রিয়ের গোচর 
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হওয়াই আত্মার জন্ম। মৃত্যুকালে আত্মা আবার সেই অব্য্তাবদ্থায় ফিরিয়া 
যায়, এই অবস্থা হইতে আবার তাহা ব্যক্ত হয়, বাহ্যোন্দ্রয়ের গোচর হয় । রোগেই 
মৃত্যু হউক আর য্ুদ্ধেই মৃত্যু হউক-মৃত্যু সম্বন্ধে আমাদের জড় ইন্ড্রিয়-মনের 
যে শোক তাহা নিতান্ত অজ্ঞান, স্নায়াবক আর্তনাদ ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
আমরা যখন মৃত ব্যান্তর জন্য শোক কার তখন অজ্ঞানের বশে এমন লোকের 
জন্য শোক কাঁর যাহাদের জন্য শোক' কারবার কোন কারণই নাই--কারণ তাহাদের 
অস্তিত্ব লোপ পাইয়া যায় না, তাহাদিগকে কোন ভীষণ যন্ত্রণাদায়ক অবস্থায় 
পাঁরবর্তন সহ্য করিতে হয় না, বরং মৃত্যুর পরেও তাহারা থাকে এবং জীবতা- 
বস্থার অপেক্ষা কম সুখে থাকে না। 

কিন্তু বস্তৃত আমাদের সত্তা খুবই মহান্‌। সকলেই সেই আজা, এক 
ব্ৰহ্ম_যাহাকে কেহ-কেহ আশ্চর্যের ন্যায় বোধ করেন, কেহ আশ্চর্যবৎ বলেন 
বা আশ্চর্যবৎ শ্রবণ করেন। কারণ তান আমাদের জ্ঞানের অতীত-আমাদের 
সকল জ্ঞানচর্চা এবং জ্ঞানীদের নিকট তত্তৃকথা শ্রবণ সত্বেও সেই পরব্রক্মকে এ 
পর্যন্ত কোন মানব-মনই স্বরূপত জানিতে পারে নাই। হানই জগতের 
ই'হারই ছায়া মান্র। আত্মার শারীরিক মূর্তি গ্রহণ এবং মৃত্যুর দ্বারা এই 
অবস্থা পাঁরত্যা-_এ সকল তাঁহারই একটি সামান্য লীলা। যখন আমরা 
িজাদগকে এ ভাবে জানিব তখন নিজাঁদগকে হন্তা বা হত বলার কোন অর্থই 
থাকিবে না। ৷ মানব-আত্মা জন্ম ও মৃত্যুরুপ অবস্থান্তরের ভিতর "দিয়া অগ্রসর 
হইতেছে। মাঝে-মাঝে পরলোকে বিশ্রাম কারতেছে, আবার ইহলোকের সুখ- 
দিকেই অগ্রসর হইতেছে- ইহা সেই পরবন্মেরই লীলা, তাঁহারই আভিব্যান্ত। 
ইহাই একমান্র প্রকৃত সত্য, জীবনে আমাদিগকে এই সত্য উপলব্ধি করিতে 
হইবে, এই পরম সত্যের আলোকেই আমাদের জীবন গড়িয়া তুলতে হইবে । 

তাই গদ্ুরর বলিলেন_হে ভারত, এই বৃথা শোক ও ক্রেব্য পারহার কাঁরয়া 
যুদ্ধ কর। কিন্তু যুদ্ধ করিবার কথা কেমন করিয়া আসিল ? আমরা যাঁদ এই 
উচ্চ মহান্‌ জ্ঞান হ্‌দয়ঙ্গম করিতে পারি, মন ও আত্মার কঠোর সংযমের দ্বারা 
চিত্তের আবেগ ও ইীন্দ্িয়ের প্রতারণার উপরে উঠিয়া প্রকৃত আত্মজ্ঞান লাভ 
কারতে পাঁর-তাহা হইলে অবশ্য আমরা শোক ও মোহ হইতে মুক্ত হইতে 
পাঁর। তাহা হইলে আমাদের মত্যুভয় এবং মৃত ব্যাক্তির জন্য শোক দুর হইতে 
পারে। তাহা হইলে আমরা বুঝিতে পার যে যাহাদিগকে অমরা মৃত বাল 
তাহারা বাস্তাবিক মরে নাই এবং তাহাদের জন্য শোক কারবার কিছু নাই কারণ 
তাহারা কেবল ইহলোক ছাড়িয়া গিয়াছে। উক্ত জ্ঞানের অধিকারী হইলে আমরা 
জীবনের ভীষণ দ্বন্দে আবচালত থাকিতে পার এবং দেহের সত্যকে তুচ্ছ বলিয়া 
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বুঝতে পারি। জশবনের সমস্ত ঘটনাই সেই এক ব্রহ্মেরই অভব্যান্ত এবং সেই 
এক ব্ৰহ্মের সাহত আমাদের একত্ব অনুভব কাঁরবারই উপায় মাত্র বাঁলয়া 
উপলব্ধি কারতে পারি। কন্তু তাই বাঁলয়া অর্জুনকে যুদ্ধ কাঁরতে, কুরঃক্ষেত্রের 
ভীষণ হত্যাকাণ্ড কারতে বলা হইল কেন? ইহার উত্তর এই যে, অজননকে যে 
পথে চালতে হইবে তাহাতে এই য্দ্ধ-কার্য সম্পাদন করাই আবশ্যক ৷ তাঁহার 
ড্বধর্ম্ম, তাঁহার সামাঁজক কর্তব্য পালন কাঁরতে তাঁহাকে যুদ্ধ কারিতেই 
হইবে। এই সংসার জড়জগতে ব্রহ্মেরই আত্মপ্রকাশ-_ইহা শুধ আভ্যন্তরীণ 
ক্রমাবকাশেরই ব্যাপার নহে, এখানে জীবনের বাহ্য ঘটনাগরীলকেও উক্ত ক্লম- 
{বিকাশের সহায় বালয়াই গ্রহণ করিতে হইবে। এই জন্য পরস্পরকে সাহায্যও 
কাঁরতে হইবে ; আবার পরস্পরের সহিত যুদ্ধ করিতে হইবে। এখানে 
দনশ্চিন্ত মনে শান্তির সাঁহত, সহজ সুখ ও সোয়াদ্তির ভিতর "দিয়া কেহই 
অগ্রসর হইতে পারে না-এখানে একটি পদ অগ্রসর হইতে হইলেও বীরের মত 
চেষ্টা করিতে হয়, বাধা-বিপাত্তির সাঁহত যুদ্ধ করিতে হয়। যাহারা আভ্যন্তরীণ 
ও বাহ্য উভয়াবধ দ্বন্দেবই প্রবৃত্ত হয়__এমন কি বাহ্য দ্বন্দেবর চরম স্বরুপ যুদ্ধ- 
কার্ষেও প্রবৃত্ত হয়_তাহারাই ক্ষত্রিয়, তাহারাই বীরপনরঃষ॥ যুদ্ধ, বল, উচ্চ- 
হ্‌দয়তা, সাহস তাহাদের স্বভাব; ন্যায়ের রক্ষা এবং যুদ্ধে অপরাজ্জখতা, 
নিশ্চিত মরণ জানয়াও পলায়ন না করাই তাহাদের ধর্ম, তাহাদের কতব্যি। 
কারণ এই সংসারে ধর্মের সাঁহত অধর্মে'র, ন্যায়ের সাহত অন্যায়ের, আততায়ী 
ও অত্যাচারীর সাঁহত রক্ষাকর্তার দ্বন্দ অনবরত চাঁলতেছে এবং এই দ্বন্দৰ 
পাঁরণামে যখন বাহ্য যুদ্ধে আসিয়া দাঁড়ায় তখন যিনি ধর্মপক্ষের নায়ক হইয়া 
ধর্মের ধবজা ধারয়া দাঁড়াইয়াছেন তাঁহার ভীষণ ও কঠোর কর্তব্যের সম্মুখে 
কম্পিত হওয়া চালবেই না। যুদ্ধক্ষেত্রে তাঁহার অনদুচর ও সাঁঙ্গগণকে পাঁর- 
ত্যাগ করা, ?নিজপক্ষের প্রাত বিশ্বাসঘাতকতা করা, যুদ্ধের ভীষণতা ও নৃশংস- 
তার জন্য ক্ষুদ্র দৌর্ব'ল্য, কার্পণ্যের বশে ধর্ম ও ন্যায়ের ধৰজা ধূল্যবলনষ্ঠত 
হইতে দেওয়া, আততায়ীর রক্তমাখা পদে দলিত হইতে দেওয়া িছনুতেই 
চলিবে না। যুদ্ধ পারত্যাগ নহে, যুদ্ধ করাই তাঁহার ধর্ম, তাঁহার কতব্যি। 
হত্যা কাঁরলে নহে, হত্যা না করিলেই এখানে পাপ হইবে। 

অর্জুন দুঃখ করিতেছিলেন যে মানুষ যাহার জন্য, যে সকল উদ্দেশ্যে 
জাবনধারণ করে, আত্মীয়-স্বজনের মৃত্যুতে সেসকল ব্যর্থ হইবে, তাঁহার 
জশবন বাস্তবিক শূন্য হইয়া যাইবে। ভগবান ক্ষণকের জন্য আর এক দিক 
দয়া এই দুঃখের উত্তর দিলেন। ক্ষত্রিয়জীবনের প্রকৃত উদ্দেশ্য কি, প্রকৃত সুখ 
ক? নিজের ও পারবারবর্গের সুখ-স্বাচ্ছন্দ্যতা নহে, আত্মীয়বন্ধর সহ আরাম 
ও শান্তিসূখময় জীবনযাপন নহে- ক্ষত্রিয়জীবনের প্রধান সঃখ হইতেছে কোন 
মহৎ উদ্দেশ্য সাধনের নিমিত্ত জীবন দেওয়া অথবা যুদ্ধ জয় কারয়া বীরের 


৫৬ গীতানীনক্ধ 


মুকুট অর্জন করা এবং বীরোচিত গৌরবের সাঁহত জীবনযাপন করা। ধ্ধর্ম 
যুদ্ধ অপেক্ষা ক্ষত্রিয়ের আর কিছুতেই শ্রেয়ঃ নাই, স্বর্গের মুক্ত দ্বার স্বরূপ 
এইরূপ যুদ্ধ আপনা হইতেই যেসকল ক্ষত্রিয়ের নিকট উপস্থিত হয় তাহারাই 
সুখী । যদ্যপি তুমি এই ধর্মযুদ্ধ না কর তাহা হইলে তোমার কর্তব্য, স্বধর্ম 
ও কাঁতি্ ত্যাগ করা হইবে এবং তোমার পাপ সঞ্চয় করা হইবে। এইরূপ 
যুদ্ধ কাঁরতে অস্বীকৃত হইলে যাহারা তোমার সম্মান কারতেন, তোমার বীরত্বের 
ভূয়সী প্রশংসা করিতেন, তাঁহারা সকলে তোমাকে কাপুরুষ বাঁলয়া ঘৃণা ও 
উপহাস কাঁরবেন।” ক্ষত্িয়-জীবনে ইহা অপেক্ষা বড় দুঃখ আর কিছু নাই 
ইহা অপেক্ষা মৃত্যুও অনেক শ্রেয়ঃ। যুদ্ধ, সাহস, শক্তি, প্ৰভুত্ব, বীরের গৌরব, 
সম্মুখ যুদ্ধে মরিয়া স্বর্গলাভ- ইহাই ক্ষত্রিয়ের আদর্শ। এই আদর্শকে ক্ষ 
করা, এই গোঁরবকে কলজ্কিত করা, বারশ্রেষ্ঠের জীবনে এরুপ কাপদুরূষতা ও 
দুর্বলতার দক্টান্ত দেখান এবং এইর্‌পে মানুষের নৈতিক জীবনের আদর্শকে 
ছোট করা-ইহাতে নিজের অকল্যাণ করা হয়, জগতেরও অকল্যাণ করা হয়। 
“যদি হত হও, স্বর্গে যাইবে, যাঁদ জয়ী হও, পৃথিবী ভোগ কাঁরবে-অতএব, হে 
কুন্তীপুত্ৰ! যুদ্ধের নিমিত্ত কৃতনিশ্চয় হও, উঠ।” 

পূর্বে যে সুখদুঃখে অবিচালত থাকার কথা, ধারতার কথা বলা হইয়াছে 
এবং পরেও যে গভীরতর আধ্যাত্বকতার কথা বলা হইবে, সেই দইয়ের তুলনায় 
ভগবানের এই বীরোচিত অভিভাষণ খুব নিম্নস্তরের বালয়াই মনে হয়। 
কারণ পরের শ্লোকেই ভগবান অজদুনকে আদেশ করিলেন__ 

সুখদ্খে সমে কৃত্বা লাভালাভৌ জয়াজয়ো। 
ততো যুদ্ধায় যজ্যস্ব নৈবং পাপমবাপস্যাঁস ৷ ২। ৩৮ 

_সদখদযখ, লাভালাভ এবং জয়-পরাজয় তুল্য জ্ঞান কাঁরয়া যাদ্ধার্থে 
উদ্য্ন্ত হও. তাহা হইলে পাপ প্রাপ্ত হইবে না।” ইহাই গঁতার প্রকৃত শিক্ষা 
কিন্তু ভারতের ধর্মশাস্ত্র সকল সময়েই অধিকারী ভেদ স্বীকার করিয়াছে 
মানুষের নৈতিক ও আধ্যাত্মিক উন্নত সাধন কাঁরতে হইলে, ভিন্ন-ভন্ন 
বর্ণের আদর্শ_ভগবান ইহার সামাজিক দিকটাই এইখানে বুঝাইয়াছেন_ 
ইহার ভিতরে যে গ্ঢ আধ্যাত্মিক অর্থ আছে তাহা পরে দেখাইবেন। ভগবান 
বাললেন, যাঁদ তুমি সুখ-দুঃখের হিসাব করিয়া, কর্মের ফলাফল হিসাব 
করিয়াই কর্ম করিতে চাও তাহা হইলে মোটের উপর তোমার প্রতি ইহাই আমার 
উত্তর-মরিলে স্বর্গে যাইবে ইত্যাদি। আম তেমাকে বৃঝাইয়াছি যে আত্মা ও 
জগ সম্বন্ধে উচ্চজ্ঞান কোন্‌ পথ দেখায়। এখন তোমাকে বুঝাইলাম যে তোমার 
সামাজিক কতব্য, তেমার বর্ণের নৈতিক আদর্শ তোমাকে ক পথ দেখায় 
স্বধ্ম্মমপি চাবেক্ষ্য। তুমি যোঁদক দিয়াই আলোচনা কর, ফল একই হইবে) 


ক্ষত্িয়ের ধর্ম ৫৭ 


কিন্তু, যাঁদ তোমার সামাজিক কর্তব্যে, তোমার বর্ণের ধর্মে তুমি তৃপ্ত না হও, 
যাঁদ তোমার মনে হয় যে ইহা তোমাকে দুঃখে ফোঁলবে, পাপে ফেলিবে তাহা 
হইলে তুমি আরও উচ্চ আদর্শ অবলম্বন কর, নিম্নে নামও না। তোমার 
‘ভিতর হইতে সমস্ত অহমিকা দূর কাঁরয়া দাও, দুঃখ তুচ্ছ কর, লাভ অলাভ 
ও সমস্ত পার্থব ফলাফল তুচ্ছ কর। তোমাকে কোন্‌ পক্ষ সমর্থন কাঁরতে 
দেখ_“নৈবং পাপমবাপ্স্যাস” তাহা হইলে পাপ প্রাপ্ত হইবে না। এইরুপে 
অজনুনের দুঃখের যুক্তি, হত্যা-বিমুখতার যুক্তি, পাপবোধের যুক্তি, তাহার 
কর্মের অশুভ ফলের য্টাক্ত--সকল যুক্তিরই তৎকালীন আর্ধজাতর শ্রেচ্চ 
জ্ঞান ও নৌতক আদর্শ অন;সারেই উত্তর দেওয়া হইল। 

ইহাই ক্ষত্রিয়ের ধর্ম। এই ধর্ম বলে_ “ভগবানকে জান, নিজেকে জান, 
মানুষকে সাহায্য কর। ধর্মকে, ন্যায়কে রক্ষা কর, ভয় ও দুর্বলতা পরিহার 
করিয়া আবচাঁলত ভাবে সংসারে তোমার যুদ্ধের কার্য সম্পন্ন কর। তুমিই 
সেই অনন্ত আঁবনাশী আত্মা, তোমার আত্মা অমরত্ব লাভের পথেই সংসারে 
আসিয়াছে; জীবন মৃত্যু কিছ নয়, দুঃখ বেদনা যন্ত্রণা {কিছু নয়, কারণ এই 
সকলকেই জয় করিতে হইবে, ইহাদের উপরে উঠিতে হইবে । তোমার নিজের 
সুখ, নিজের লাভের দিকে তাকাইও না কিন্তু উপর দিকে এবং চারিদিকে 
চাহিয়া দেখবউপরে এ যে উজ্জল চড়ার দিকে তুমি উঠিতেছ এদিকে দৃষ্টি 
রাখ, তোমার চারদিকে এই যাদ্ধ ও পরীক্ষার ক্ষেত্র, সংসারের দিকে চাহিয়া দেখ 
কেমন সেখানে শুভ-অশুভ উন্নতি-অবনাতির পরস্পরের সহিত নির্মম ভাবে 
দ্বন্ব করিতেছে । মানুষ তোমাকে সাহায্যের জন্য ডাকিতেছে__বালিতেছে তুমি 
তাহাদের শক্তিমান পুরুষ, তুমি তাহাদের সহায়, অতএব তাহাদিগকে সাহায্য 
কর, যুদ্ধ কর। যাঁদ জগতের উন্নতির জন্যই ধৰংসকার্য আবশ্যক হয়. তবে 
ধ্বংস কর--কিন্তু যাহাদিগকে ধ্বংস করিবে তাহাদিগকে ঘৃণা কারও না, 
যাহারা ধংস হইবে তাহাদের জন্য শোক করিও না। সকলস্থানেই সেই এক 
সত্য বস্তুকে জানিও-জানিও সকল আত্মাই অমর এবং এই দেহ শুধু ধুলা । 
শান্তি, শক্তি, সমতার সহিত তোমার কার্য কর। যুদ্ধ কর, বীরের মত পাঁতত 
হও কিংবা বীরের মত জয়লাভ কর। কারণ, ভগবান এবং তোমার প্রকাত 
তোমাকে এই কার্যই করিতে 'দিয়াছেন। 


অষ্টম অধ্যায় 
সাংখ্য ও যোগ 


ভগবান অর্জুনের সমস্যার এই প্রথম সংক্ষিপ্ত উত্তর সারিয়া প্রথমেই 

সাংখ্য ও যোগের প্রভেদ কাঁরলেন_ 
এষা তেহাঁভাহতা সাংখ্যে বাদ্ধির্যোগে ত্বিমাং শু 
বদ্ধ্যা যুক্তো যয়া পার্থ কর্ম্মবন্ধং প্রহাস্যাস ॥ ২।৩৯ 

_এ্সাংখ্যে তোমাকে এই জ্ঞান কাঁথত হইয়াছে ॥ এখন যোগে এই জ্ঞান কিরূপ 
তাহা শ্রবণ কর। হে পার্থ, এই জ্ঞান সহকারে যাঁদ তুম যোগে থাক তাহা 
হইলে তুমি কর্মবন্ধন ত্যাগ কারতে পারবে ।” 

ভন পরমার্থ দর্শন গাতা-াস্ের SPST SAS CES পরভেদে 
তাহার মুলসূত্র নিহিত রহিয়াছে এবং গাতার্থ ব্বাীঝতে হইলে এইর.প প্রভেদ 
একান্ত প্রয়োজন। 

গীতা মূলত, বৈদান্তিক গ্রল্থ। বেদান্ত-জ্ঞান সম্বন্ধে যে তিনাট 
গ্রন্থ প্রামাণ্য বালয়া পাঁরাচত, গীতা তাহার মধ্যে একটি। সত্যের উপর গীতা 
[শিক্ষার ভাঁত্ত হইলেও-_গণতা আগ্তবাক্য নহে, অর্থাৎ খাঁষগণের যোগদষ্টিতে 
সত্য যেরপ প্রাতভাত_গণতায় তাহা ঠিক সাক্ষাৎভাবে ব্যন্ত হয় নাই, গীতার 
'িশক্ষা চার, বুদ্ধি, তর্ক, যযান্তর ভিতর দিয়া ব্যাখ্যাত হইয়াছে। তথাপি, 
গীতার উপর লোকের এরুপ শ্রদ্ধা যে ইহা প্রায় ব্য়োদশ উপনিষদ বলিয়া গণ্য 
হয়। তবে গীতার বৈদান্তিক ভাবগাল সর্ব বিশেষভাবে সাংখ্য ও যোগের 
ভাবে রাঁঞ্জত এবং এইরূপ সমন্বয়ই দশনশাস্র হিসাবে গাঁতার িশেষত্ব। 
বাস্তাবক পক্ষে গীতায় প্রধানত যোগেরই_ ব্যবহারিক প্রণালী শিক্ষা দেওয়া 
হইয়াছে এবং কেবল এই ব্যবহারিক প্রণালী বুঝাইবার নিমিত্তই তত্বকথার 
অবতারণা করা হইয়াছে। গীতা শুধুই বৈদান্তিক জ্ঞান প্রচার করে নাই, কিন্তু, 
একাদিকে যেমন জ্ঞানেই সমস্ত কর্মের পরিসমাপ্তি করিয়াছে এবং ভান্তকেই 
কর্মের সার ও প্রাণ বাঁলয়াছে তেমান কর্মকেই আবার জ্ঞান ও ভন্তির ভান্ত 
কারয়াছে। আবার গীতার যোগ সাংখ্যের বিশ্লেষণমূলক জ্ঞানের উপর 
প্রতিষ্ঠিত, সাংখ্য হইতেই ইহার আরম্ভ এবং বরাবর ইহার অনেকটা মত ও 
পদ্ধাত সাংখ্যেরই অনুরূপ ॥ তথাপি ইহা সাংখ্যকে অনেক দুর অতিক্রম 
করিয়া গিয়াছে, সাংখ্যের কোন-কোন মূল কথা অস্বীকার কারয়াছে এবং এই- 
রূপে সাংখ্যের নিম্নস্তরের বিশ্লেষণমুলক জ্ঞানের সাঁহত উচ্চ ব্যাপক বৈদান্তিক 
সত্যের সমন্বয় কাঁরয়াছে। 


সাংখ্য ও যোগ €৯ 


তাহা হইলে, গাঁতায় যে সাংখ্য ও যোগের কথা বলা হইয়াছে, সেগ্ডল 
কিঃ আমরা এখন সাংখ্য বলতে ঈশ্বরকৃষ্ণের সাংখ্যকারকা এবং যোগ 
বাঁলতে পাতঞ্জালর যোগসুত্ৰ ব্াঝ-াঁকন্তু গীতার সাংখ্য ও যোগ যে ইহাদের 
হইতে স্বতন্ত্র তাহাতে আমার কোন সন্দেহ নাই। কাকার সাংখ্যমত যেরূপ 
বার্ণত হইয়াছে_অন্তত সাধারণত আমরা যেরূপ বুঝি, গীতার সাংখ্য 
সেরূপ নহে_কারণ গীতা কোথাও মুহূর্তের জন্যও সৃষ্টির মূল তত্ৃদ্বরূপ 
বহু পুরুষ স্বীকার করে না। প্রচালত সাংখ্যের সম্পূর্ণভাবে [বিপক্ষে গীতা 
জোরের সাঁহত বাঁলয়াছে যে আত্মা এবং পুরুষ এক, সেই একই ঈশ্বর ও 
পনরুযোত্তম, এবং ঈশবরই এই জগতের আদি কারণ। আধ্নক ভাষায় তফাৎ 
কাঁরতে গেলে- প্রচালত সাংখ্য নিরাঁ*বরবাদী; কিন্তু, গীতার সাংখ্য ঈশবরবাদ 
'( theism ) সব্বেশ্বরবাদ (19800116157) এবং একত্ববাদের ( monism ) 
সুক্ষ সমন্বয় সাধন কাঁরয়াছে। 

গাতায় যে যোগের কথা আছে তাহাও পাতঞ্জীলর যোগ-প্রণালী নহে । কারণ, 
পাতঞ্জালতে খাঁটি রাজযোগেরই প্রণালী বিবৃত হইয়াছে এই  প্রণালীতে 
আভ্যন্তরীণ বাঁত্তসমূহকে সংযত কারবার বাঁধাধরা পদ্ধতি আছে, ইহাতে 
স্ানাদ্ট সীমাবদ্ধ উপায় সমূহের দ্বারা ক্রমশ চিত্তকে শান্ত করিয়া সমাধির 
অবস্থায় তুলিতে হয়; তাহাতে এঁহিক ও চিরন্তন উভয়বিধ ফললাভ হয়। 
ঞাঁহক ফল--জীবের জ্ঞান শক্তি বিশেষভাবে বার্ধত হয়। চিরন্তন ফল-- 
ভগবানের সাহত মিলন ' কিন্তু গীতার যোগ উদার, নানামুখী, উহা বাঁধাধরা 
নিয়মপ্রণালীর ভিতর সীমাবদ্ধ নহে; উহার মধ্যে নানা বিষয়ের সমাবেশ আছে 
এবং তাহাদেরও পরস্পরের মধ্যে স্বাভাবিক সামঞ্জস্য রক্ষিত হইয়াছে; রাজযোগ 
ইহার একটি সামান্য অপ্রধান অংশ মান্র। গীতার যোগে রাজযোগের মত 
কাটাছণটা বৈজ্ঞানক স্তরাবভাগ নাই-উহা আত্মার সহজ স্বাভাবিক র্লমাবকাশ 
প্রণালী। কি ভাবে আমরা কর্ম করিব এই সম্বন্ধে কয়েকাট নীতি অনুসরণ 
কাঁরয়া-_সমস্ত আধারের রুপান্তর সাধন কারতে হইবে_আধারের, প্রত্যেক 
অধ্গকে পঢ়রাতন প্রাকৃত সত্তা ও সংস্কার (প্রকৃতির “নীচের স্তরের খেলা বা 
প্রাকৃত জীবন) হইতে মুক্ত করিয়া অভিনব দিব্য ধর্মে গড়িয়া তুলিতে হইবে; 
অপরা প্রকৃতি ছাড়াইয়া উঠিয়া পরা প্রকৃতির মধ্যে প্রতিষ্ঠিত হইতে হইবে 
ইহাই গঈতার যোগের লক্ষ্য। অতএব, পাতঞ্জলিতে যে যৌগিক অবস্থার কথা 
বলা হইয়াছে-গীঁতার সমাধি তাহা অপেক্ষা স্বতন্ত্র। পাতঞ্জলর মতে শুধ 
প্রথমাবস্থাতেই চিত্তশুদ্ধির জন্য এবং একাগ্রতা লাভের জন্যই কর্মের প্রয়ো- 
জনীয়তা। কিন্তু, গীতা কর্মকেই যোগের বিশেষ লক্ষণ পর্যন্ত বাঁলয়াছে। 
পাতঞ্জলির মতে শুধু যোগের উপক্রমাণকা-গীতার মতে কর্মই যোগের 
স্থায়ী ভিত্তি। রাজযোগানসারে উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইলে কর্মকে বস্তুত পারি- 


৬০ গীতানীনবন্ধ 


ত্যাগই করিতে হয়, অন্তত শীঘ্রই যোগের উপায়স্বরূপ: কর্মের কোন 
প্রয়োজনীয়তা থাকে না। গীতার মতে কর্মই সর্বোচ্চ অবস্থায় উঠিবার 
একাটি উপায় এবং আত্মার সম্পূর্ণ মুন্ডি হইবার পরও কর্ম থাকে। 

এতটযকু বলা দরকার, কারণ সূপারিচিত কথাগুলি প্রচলিত পারিভাষিক 
অর্থে ব্যবহার না করিয়া, ব্যাপক অর্থে ব্যবহার কাঁরলে ভাবার্থ বুঝিতে গোল- 
মাল হওয়া সম্ভব। তবে, প্রচলিত সাংখ্য ও যোগদর্শনের মধ্যে যাহা কছ, 
উদার, সার্বজনীন, সার্বভৌমিক সত্য আছে গীতায় তাহা স্বীকৃত হইয়াছে_ 
যদিও গীতা শুধু ইহাদের মধ্যে সীমাবদ্ধ নহে।  উপাঁনষদের বৈদান্তিক 
সমন্বয়ে এবং পরবর্তী পুরাণে আমরা যে উদার বৈদান্তিক সাংখ্যমতের পরিচয় 
পাই, গীতার সাংখ্য তাহাই। প্রধানত অন্তর্ম খা সাধনার দ্বারা আভ্যন্তরীণ 
পারবর্তন ঘটাইয়া আত্মার দর্শন ও ভগবানের সাঁহত মিলনের যে সাধনা তাহাই 
গণতার যোগ__রাজযোগ গীতার এই উদার সাধনার একটি বিশেষ পদ্ধাঁত মান্ন। 
গণতা স্পষ্টই বালয়াছে যে সাংখ্য ও যোগ দুইটি বিভিন্ন, সামঞ্জস্যহীন, পরস্পর 
বিরোধী মতবাদ নহে--তাহাদের মূল নীতি ও লক্ষ্য এক। শুধু তাহাদের 
পদ্ধাত ও আরম্ভ 'বাভন্ন। সাংখ্যও এক প্রকার যোগ-তবে ইহার আরম্ভ 
জ্ঞানে; অর্থাৎ সাংখ্য-মতে বুদ্ধির দ্বারা সাষ্টতত্ব সমূহ বিশ্লেষণ ও আলোচনা 
করিয়া আরম্ভ করিতে হয় এবং সত্যকে দর্শন করিয়া, লাভ কারিয়া উদ্দেশ্য 
সিদ্ধ হয়। অপর দিকে, যোগের আরম্ভ কর্মে, মূলত ইহা কর্মযোগ। তবে 
গশতার সমগ্র শিক্ষা হইতে এবং পরে কর্ম শব্দের যেরূপ ব্যাখ্যা করা হইয়াছে 
তাহা হইতে বুঝা যায় যে কর্ম শব্দটি খুব বিস্তৃত অর্থেই ব্যবহৃত 
হইয়াছে । আমার ভিতরে ও বাহরে যেসকল ক্রিয়া হইতেছে সেসমস্ত সর্ব- 
কর্মের ঈশ্বরকে নিঃস্বার্থ ভাবে যজ্ঞরুপে উৎসর্গ করা, যজ্ঞ ও তপস্যা সকলের 
ভোক্তা ও প্রভূ-স্বরূপ ভগবানের নিকট সমর্পণ করা-_ইহাই যোগ। জ্ঞানের 
বারা যে সত্য দেখা যায় তাহার সাধন করাই যোগ-এবং এই জ্ঞানের দ্বারা 
যাহাকে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া জানা যায় তাহার প্রাতি জ্ঞানসম্ভূত ভক্তি ও শান্ত বা 
আবেগপূর্ণ আত্মসমর্পণই এঁ সাধনের পাঁরচালকশন্তি। 

কিন্তু, সাংখ্যের সত্য কি? তত্ুসমূহের বিশ্লেষণ ও সংখ্যা কারয়াছে 
বালয়া এই দর্শনের নাম সাংখ্য দর্শন হইয়াছে । সাধারণত আমরা জগৎকে 
যৈরূপ দোখি তাহা নানা তত্ত্বের সংযোগের ফল-সাংখ্য এই তত্বগ্ীল বিশ্লেষণ 
করিয়া স্বতন্্রভাবে দেখাইয়াছে এবং তাহাদের গণনা করিয়াছে। সাংখ্য 
বিশ্লেষণ করিয়াছে বটে কিন্তু সমন্বয় করতে মোটেই চেষ্টা করে না। মূলত 
সাংখ্য দ্বৈতবাদী। বৈদান্তিকদের মধ্যে যাঁহারা নিজাদগকে দ্বৈতবাদী বলেন, 
সৈরূপ বিশিষ্ট দ্বৈতবাদ সাংখ্যের মত নহে। সাংখ্যের মত সম্পূর্ণভাবে দ্বৈত 
অর্থাৎ সাংখ্য সৃষ্টির মূলে একটি নহে, সম্পূর্ণ বিভিন্ন দুইটি তত্ব স্বীকার করে 


সাংখ্য ও যোগ ৬১ 


_ানাক্ষর প্যরুষ এবং ক্রিয়াশীলা প্রকৃতি । তাহাদের সংযোগেই জগতের উৎ- 
পত্তি। প্ঢুরন্ষই আত্মা; আত্মা বলিতে সাধারণত যাহা ব্ঝায় পুরুষ তাহা নহে 
পুরুষ শহদ্ধ চৈতন্যময়, অচল, আঁবরকারা, স্বপ্রকাশ। শান্ত এবং তাহার ক্লিয়াই 
প্রকৃতি। পদ্রদ্ষ কিছুই করে না-শদধু শক্তি এবং তাহার ক্রিয়া প্ররুষে প্রাত- 
ফলিত হয়; প্রকাত বস্তুত জড় অচেতন হইলেও পুরুষে. প্রাতফালত হওয়ায় 
প্রকৃতিকে চেতন বাঁলয়া মনে হয়। এইরুপে সৃষ্টি, স্থিত, লয়, জন্ম, জীবন 
ও মৃত্যু, চৈতন্য ও অচৈতন্য, ইন্দ্ৰিয়লব্ধ জ্ঞান, বুদ্ধিলব্ধ জ্সন.ও অজ্ঞান, কর্ম 
ও অকর্ম, সুঃখ ও দুঃখ এই সকল ব্যাপারের উদ্ভব হয় এবং প্রকাতর প্রভাবের 
অধীন পুরুষ এই সকলকে তাহার নিজের বলিয়া ধরে কিন্তু বাস্তাবক এই সকল 
মোটেই পুরুষের নহে, এই সব শুধু প্রকাতিরই ক্রিয়া। 

কারণ প্রকীত ত্রিগুণময়ী- প্রকৃতির শক্তি মূলত তিন প্রকার। অত্বঃ 
জ্ঞানের বীজ_ ইহা স্থিতি করে; রজঃ, তেজ ও কর্মের বীজ-ইহা সৃষ্টি করে; 
তমঃ, জড়তা ও অজ্ঞানের বীজ এবং সত্ব ও রজের বরোধী_সত্ৃঃ ও রজ যাহা 
সংণ্টি ও 'স্থাত করে, তমঃ তাহা লয় সাধন করে। যখন প্রকৃতির. এই তিনটি 
গুণ সমান বলে বলা হইয়া সাম্যাবস্থায় থাকে_তখন সব 'স্থর-তখন কোন 
গাঁত, ক্রিয়া বা সৃষ্টি থাকে না; অতএব তখন অবিকারী জ্যোতির্ময় চেতন 
আত্মায় প্রতফালত হইবার কিছু থাকে না। কিন্তু যখন এই সাম্যাবস্থা হইতে 
[বচ্যাত ঘটে, তখন তিনটি গুণ অসমান হইয়া পরস্পরের সহিত বিরোধ করে 
এবং তখন অনবরত সৃষ্ট, স্থিতি ও লয়ের ব্যাপার চালতে থাকে_ বিশ্বজগতের 
আঁভব্যান্ত হয়। এই সকল ব্যাপারে পুরুষের সনাতন স্বরুূপকে ঢাঁকয়া 
রাখে। যতদিন পুরুষ ইহা চায় এবং নিজেকে প্রকৃতির গুণসম্পন্ন দেখে 
ততাদনই এইরূপ বিচ্যুত থাকে, এই সকল ব্যাপার চালতে থাকে । কিন্তু 
যখনই পুরুষ আর এ সবে সম্মাত দেয় না_তখনই গ্পন্রয় সাম্যাবস্থা লাভ 
করে, তখনই আত্মা তাহার সনাতন, অপারণামী, অচল অবস্থায় ফারিয়া আসে, 
আত্মার ম্যান্ত হয়। এইরুপে প্রকৃতির খেলা প্রাতাবাদ্বিত করা এবং সম্মাত 
দেওয়া বা না দেওয়া-শহুধু এইটুকুই প্ররুষের ক্ষমতা বাঁলয়া মনে হয়। 
সাংখ্যের পূরুষ শুধ প্রতিফলনের জন্য দেখিতে পারে এবং অনুমাত দিতে 
পারে-গীতার ভাষায় সাক্ষী ও অনুমন্তা_-কিন্তু ঈশবররুপে কর্ম করে না। 
এমন দক পুরুষের যে অনুমাত দেওয়া বা অনুমাত প্রত্যাহার করা তাহাও 
ঠিক পুরুষের কার্য নহে--প্রকৃতিই করাইয়া দেয়। বাহ্য বা আভ্যন্তরীণ কোন 
কমই পঃরুষের নাই_তাহার কার্যকর! ইচ্ছা নাই, কার্যকরী বুদ্ধি নাই। অতএব 
শুধু পুরুষ একা এই জগতের কারণ হইতে পারে না-দ্বিতীয় কারণ দেখান 
আবশ্যক। জ্ঞান, ইচ্ছা-ও আনন্দের আধার আত্মা একা এই জগতের কর্তা 
নহে_আত্মা ও প্রকাতি, নিক্কিয় চৈতন্য এবং ক্রিয়াশীলা শক্তি এই যবগম কারণ 


৬২ গীতানীনবন্ধ 


হইতেই জগতের উৎপত্তি। সাংখ্য এই ভাবেই জগতের অস্তিত্ব ব্যাখ্যা করিয়াছে। 

কিন্তু তাহা হইলে আমরা যে চিন্তা কাঁরতোঁছ, বিচার কাঁরতোঁছ বাঁলয়া 
বযঝতে পারি, সঙ্কজ্প করিতেছি বাঁলয়া বুঝিতে পাঁর এসব কোথা হইতে 
হয়ঃ এগীল ত আমাদের জীবনের কম অংশ নহে। সাধারণত আমরা মনে 
কার এগুলি প্রকৃতির নহে, এগুলি পুরুষের । সাংখ্যমতানসারে এই চার 
বুদ্ধি ও ইচ্ছা সম্পূর্ণভাবে জড়প্রকৃতিরই অংশ-এগ্ীল আত্মার গুণ নহে। 
সাংখ্য যে চতুর্বংশাঁতি তত্ত্বের দ্বারা জগতের ব্যাখ্যা কাঁরয়াছে-এগ্যাল তাহার 
মধ্যে একটি তত্_বুদ্ধি। ভ্রিগুণময়ন প্রকীতিই জগতের মূল উপাদান । সৃষ্টির 
পূর্বে জগৎ অব্যন্ত অবস্থায় থাকে । সৃষ্টিকালে অব্যন্ত প্রকৃতি হইতে ক্রমান্বয়ে 
জড়জগতের উপাদানস্বরূপ পণ মহাভুতের আবির্ভাব হয়। এই পণ্ট স্থুলভূত 
প্রাচীন শাস্তে আকাশ, বায়, অগ্নি, অপ ও পাঁথবী এই সকল নামে আভাহিত। 
তবে আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে বর্তমানকালে জড়াবিজ্ঞান উপাদান 
(elements )বালতে যাহা বুঝে, এই পণভূত সেইরূপ উপাদান নহে ইহারা 
জড়শান্তর পাঁচটি সক্ষম অবস্থা; এই স্থুল জড়জগতে ইহারা কোথাও খপাঁট 
অবস্থায় নাই। জগতের সমস্ত পদার্থই এই পাঁচটি সুক্ষ অবস্থা বা উপাদানের 
সংমিশ্রণে গঠিত। আবার পাঁচাটর প্রত্যেকঁটিই জড়শান্ডির একটি সুক্ষ গুণের 
আধার, শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ। মন এই পাঁচ প্রকারেই বাহ্য জগতের বদ্তু 
সকলকে গ্রহণ করে। অতএব, মূল প্রকৃতি হইতেই আবির্ভূত এই পণ মহা- 
Liss cs অবস্থাঁ-এইগয়লে হইতেই বাহ্যদৃশ্য জগৎ উদ্ভূত 
হইয়াছে। 

অন্য ব্রয়োদশাট তত্ত্ব লইয়া অন্তজগৎ গঠিত-ব্দাদ্ধ বা মহৎ, অহঙ্কার, 
মন এবং ইহার অধীনে দশ ইন্দ্রিয়, পণ জ্ঞানোন্দ্রয়, পণ্ড কর্মোন্দ্রয়। মন 
আদি হীন্দরয়_মনই বাহ্যবস্তুসমূহ প্রত্যক্ষ করে, মনই তাহাদের উপর কার্য 
করে! কারণ, মনের অন্তম্মখী ও বহিম্খী দু রকম ক্রিয়াই রাহয়াছে। মন 
প্রত্যক্ষের দ্বারা বাহ্য স্পর্শ গ্রহণ করিয়া জগৎ সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করে এবং 
বাহ্য জগতের উপর ক্রিয়ার জন্য শরার-যন্তকে পরিচালিত করে। কিন্তু, মন 
“বিশেষ বিশেষ জ্ঞানোন্দুয়ের সাহায্যে প্রত্যক্ষলব্ধ জ্ঞানের, বিশেষ করে- চক্ষ্, 
কর্ণ, নাসিকা, জিহবা, ত্বক যথাক্রমে রূপ, শব্দ, গন্ধ, রস ও স্পর্শকে গ্রহণ করে। 
মন সেইরূপ বাক্‌, পাণ, পাদ, পায়ু, উপস্থ এই পাঁচটি কর্মেন্দ্রয়ের সাহায্যে 
প্রয়োজনীয় শারীরক ক্রিয়ার বিশেষ করে। প্রকাতির যে শান্ত {বিচার করে, 
ভেদ সামঞ্জস্য নির্ণয় করে তাহারই নাম বদ্ধি-ইহা একাধারে বোধশন্তি ও 
ইচ্ছাশান্তি। বুদ্ধির যে তত্ত্বের দ্বারা পুরুষ নিজেকে প্রকৃতির সাঁহত এক 
তাহারই নাম অহঙ্কার কিন্তু, এই সকল মেন, বদ্ধ, অহঙ্কার) আভ্যন্তারক 


সাংখ্য ও যোগ ৬৩ 


তত্ত্ব ( Subjective principles ) নিজেরা জড়, অচেতন-_বাহ্য জগতের 
কার্যাবলী যেরূপ অচেতন প্রাকৃতিক শান্তির অন্তর্গত, ইহারাও। ঠিক সেইরূপ 
বিচারব্যাদ্ধ ও ইচ্ছা (এই দুইকেই সাংখ্যে বুদ্ধি বলা হইয়াছে) কেমন কারয়া 
আমাদের কষ্ট হয় তাহা হইলে আমাদের স্মরণ করা কতব্য'ষে বর্তমান বিজ্ঞানও 
(5০০)০০) এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছে। এমন কি পরমাণুর 
( atom ) জড়ক্রিয়াতে যে শক্তি রহিয়াছে তাহাকেও অচেতন ইচ্ছাশক্তি বলা 
যাইতে পারে এবং প্রাকৃতিক জগতের সমস্ত ঘটনায় এ সর্বব্যাপণ ইচ্ছা অচেতন- 
ভাবেই ব্যাদ্ধির কার্য কারতেছে। জড় জগতের সকল কার্যে যে ভেদাভেদ 
নির্ণয় অচেতন ভাবে চাঁলতেছে_সেই ক্রিয়া এবং যাহাকে আমরা মানসিক 
ব্যাদ্ধর ক্রিয়া বলি তাহা মূলত একই জিনিস। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান প্রমাণ কাঁরতে 
চেষ্টা করিয়াছে যে সচেতন মন অচেতন জড়ের ক্রিয়ারই পাঁরণাম ফল। কিন্তু 
জড় অচেতন কেমন কাঁরয়া চেতনের মত হয় পাশ্চাত্য বিজ্ঞান তাহা ব্যাখ্যা 
কাঁরতে পারে নাই, সাংখ্য তাহা ব্যাখ্যা করিয়াছে। পুরুষের ভিতর প্রকৃতি 
প্রাতাবম্বিত হওয়াতেই এরূপ হইয়া থাকে, আত্মার চৈতন্য জড়প্রকৃতির ক্রিয়ার 
উপর আরোপিত হয়। এইর্‌পে সাক্ষীস্বরূপ পদরুষ নিজেকে ভুলিয়া যায় 
প্রকৃতির চিন্তা, অন্নভূতি, ইচ্ছা, পুরুষের নিজের বলিয়া ভ্রম হয়। কিন্তু, 
বস্তুত এই সব চিন্তা, অননুভূতি, ইচ্ছা, ক্রিয়া প্রকৃতি এবং তাহার তিন গণের 
দ্বারাই সংঘটিত হয়- মোটেই পুরুষের দ্বারা নহে। এই ভ্রম হইতে পরিত্রাণ 
লাভই প্রকৃতি এবং তাহার কার্য হইতে পুরুষের মাক্তলাভের প্রথম সোপান। 

সংসারে অবশ্য অনেক জিনিস রাহয়াছে সাংখ্য যাহা আদৌ ব্যাখ্যা করে 
নাই অথবা সন্তোষজনক ভাবে ব্যাখ্যা করে নাই। কিন্তু, আমরা যাঁদ সৃষ্টি- 
তত্ত্বের এমন য্যভ্তিযুস্ত কোন ব্যাখ্যা চাই যাহা অবলম্বন করিয়া বিশ্বপ্রকৃতির 
বন্ধন হইতে আত্মা মুক্তিলাভ করিতে পারে (এরূপ মযুক্তিই প্রাচীন দর্শন 
শাস্রসমুহের প্রধান উদ্দেশ্য) তাহা হইলে সাংখ্য যে ব্যাখ্যা দিয়াছে এবং ম্যান্তর 
যৈপথ দেখাইয়া দিয়াছে তাহা অন্য কিছ হইতে কম সমীচীন বলিয়া মনে হয় 
না। সাংখ্যের যেটা আমরা সহসা বুঁঝিয়া উঠিতে পারি না সেটা হইতেছে 
ইহার বহঃপররুষবাদ। মনে হয় এক পুরুষ এবং এক প্রকৃতি ধারলেই সৃষ্টি- 
তত্ব ব্যাখ্যা করতে পারা যায়। কিন্তু সাংখ্য বস্তৃতত্ যেরূপ ভাবে বিশ্লেষণ 
করিয়া দেখিয়াছে তাহাতে বহ7প্রুষমত না আনিলে আর উপায় ছিল না। 
প্রথমত বাস্তাঁবক আমরা দেখ যে জগতে সচেতন জাব রহিয়াছে এবং 
প্রত্যেকেই জগতকে আপন-আপন ধারা অনুসারে অবলোকন করে-_অন্তজ্গৎ 
ও বহিজগৎ অন্যলোকের নিকট যেরূপ তাহার নিকট সেরুপ নহে- প্রত্যেকেই 
জগৎকে স্বতন্ত্র ভাবে প্রত্যক্ষ করে, জগতের উপর স্বতন্ত্র ভাবে কা” করে। 


৬৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


পদরদ্ষ যাঁদ একটি মাত্র হইত তাহা হইলে এই স্বাতন্র্য ও প্রভেদ থাকিত না 
সকলেই জগৎকে একভাবে দেখত, সকলেরই নিকট অন্তজগৎ ও বাহজ্গৎ 
একই রূপে প্রতিভাত হইত। সকলে এক জগৎই প্রত্যক্ষ কারতেছে-_কারণ, 
প্রকৃতি এবং প্রকীতর যে সকল তত্ত্ব লইয়া অন্তর্জগং ও বাঁহজগৎ গঠিত 
সেগাীল সকলের পক্ষে সমান। কিন্তু জগংকে লোকে যের্‌প দেখে, জগৎ 
সন্বন্ধে লোকের যের্‌প ধারণা, জগতের প্রতি লোকের যেরুপ ভাব_লোকের 
অন,ভুতি_ও কর্ম অসংখ্য রকমের । (প্যাঁদ পদুরুষ বহু না হইয়া এক হইত, 
তবে একজন সখী হইলে সকলে সখী হইত, একজন দঃঃখী হইলে সকলে 
দুঃখী হইত, একজনের মোহ হইলে সকলের মোহ হইত। যখন এরূপ হয় 
না তখন বহ্প্ররুষ সিদ্ধ হইতেছে” তত্বসমাসবৃত্তি) এই সকল ভেদ ও 
বাভল্লতা অবলোকনকারণর, প্রাকৃতিক কার্যাবলীর নহে, কারণ প্রকৃতি এক। 
বহু পদুরুষ বহ সাক্ষা বা দ্রন্টা না মানিলে এই বৈচিত্র্য ও বিভিন্নতা ব্যাখ্যা 
করা. অসম্ভব। বলিতে পারা যায় বটে জীবের অহংজ্ঞানই প্রত্যেককে 
প্রত্যেকের সাঁহত বাভিন্ন করিতেছে কিন্তু অহঙ্কার প্রকৃতির সাধারণ তত্ব 
এবং ইহা বাভিন্ন হইবার কোন কারণ নাই। কারণ শহুধ্য অহঙ্কার পুরুষের 
কেবল এই ভ্রম করাইয়া দেয় যে সে প্রকৃতির সাঁহত এক ও অভিন্ন। যদ 
পদরদষ একমাত্র হয় তাহা হইলে সকল জীবই এক হইবে। তাহাদের বাহ্য 
আকার-প্রকার যতই বিভিন্ন হউক অহংজ্ঞানে সকলেই সমান হইবে, আত্মার 
দষ্টতে, আত্মার বাহ্যজ্ঞানে কোন প্রভেদ থাকিবে না। প্রকৃতির মধ্যে যতই 
বোচিত্র্য থাকুক পনরষ যাঁদ এক হয়, সাক্ষী যদি এক হয় তাহা হইলে জগৎ 
সম্বন্ধে ধারণাও একরুপ হইবে। যে প্রাচীন বৈদান্তিক জ্ঞান হইতে সাংখ্যের 
উৎপাত তাহা হইতে বিচ্যুত হওয়ায় খাঁটি সাংখ্য বহপঃর্ষ স্বীকার কারতে 
ন্যায়ত ( Logically ) বাধ্য। এক পুরুষ এবং এক প্রকৃতির সঙ্গ হইতে 
জগতের সৃষ্টি স্থাত লয় কুঝান যাইতে পারে কিন্তু জগতের জাবের মধ্যে 
এত প্রভেদ কিরুপে হয় তাহা বুঝান যায় না। 

বহু পুরুষ স্বীকার না করায় আরও একটি বিষম বাধা আছে। অন্যান্য 
দর্শনের ন্যায় সাংখ্য-দর্শনেরও উদ্দেশ্য মুক্তি। আমরা পুবেহ বিয়াছি 
যে প্রকৃতি প্ররুষের আনন্দের জন্য যে সকল ক্রিয়া করিতেছে পুরুষ যখন 
কিন্তু, বস্তুত ইহা কথা বলবার একটা ধারা মান্র। প্রকৃতপক্ষে পুরুষ 
নাক্কিয়_অনমতি দেওয়া বা প্রত্যাহার করা কার্য কখনও পুরুষের হইতে 
পারে না_ ইহা নিশ্চয় প্রকৃতিরই ক্রিয়া। বিবেচনা করিলেই ব্যঝা যায় যে এই 
অন্দমাতি দেওয়া বা প্রত্যাহার করা ব্দ্ধিরই ক্রিয়া। বুদ্ধির সাহায্যেই মন 
প্রত্যক্ষ করে, বদ্ধ প্রকৃতির ক্রিয়ার মধ্যে ভেদ ও সামঞ্জস্য বিচার করে, বুদ্ধি 


সাংখ্য ও যোগ ৬৫ 


অহগ্কারের সাহায্যে দ্রষ্টাকে প্রকৃতির প্রত্যক্ষ ও কার্যে'র সাঁহত এক কাঁরয়া দেয়। 
ভেদ-বিচার কারতে-কারতে ব্ডুদ্ধি এমন অবস্থায় উপনীত হয় যখন সে 
ব্াঝতে পারে যে পুরুষ ও প্রকাতির একত্ব ভ্রম। শেষে বরাদ্ধ প্ঢরুষ ও 
প্রকাতিতে প্রভেদ করে এবং ব্যাঝতে পারে যে জগতের সমস্ত ব্যাপারই গঢড়ণ- 
্রয়ের সাম্যাবস্থার বিচ্যাতি মান্র। তখন ব্যাধি (at once intelligence and 
will) যেমিথ্যার অবলম্বন হইয়াছিল তাহা পরিত্যাগ করে-তখন পুরুষ 
বন্ধনমক্ত হয় এবং মন যে-জাগতিক লালায় রস পায় তাহার সহিত পুরুষ আর 
নিজেকে যোগ করে না। পাঁরণামফল এই হইবে যে প্রকৃতি পুরুষের ভিতর 
নিজকে প্রাতফলিত করিবার শাক্ত হারাইয়া ফোলিবে; কারণ, অহঙ্কারের ক্রিয়া 
নষ্ট হইয়া যাইবে এবং বরাদ্ধ উদাসীন হইয়া আর প্রকাতির কার্ষের অনুমতির 
সহায় হইবে না; কাজেই, তাহার গপ্রয় সাম্যাবস্থায় পাঁড়তে বাধ্য হইবে, 
জাগতিক লালা বন্ধ হইবে, পুরুষ তাহার অচল শান্তিতে পুনঃপ্রাতচ্ঠিত 
হইবে। কিন্তু, যদ শঃধ্য একটি পুরুষই থাকত এবং এইরূপে বদ্ধ নিজের 
ভ্রম ব্ীঝতে পাঁরয়া উদাসীন হইয়া পাঁড়ত তাহা হইলে সমস্ত জগৎ শেষ 
হইত। আমরা দেখিতোছ যে এরুপ কিছুই হয় না। কোটি কোট লোকের 
মধ্যে কয়েকজন মাত্র মীক্তলাভ করেন বা মুক্ত-পথের পথক হন--তাহাতে 
অবাশল্টদের কোনরূপ ব্যতিক্রম হয় না, এবং এইরূপ প্রত্যাখ্যানে [িশ্বলীলার 
যে শেষ হইবার কথা তাহা দুরে থাকুক তাহাদের সাঁহত লীলা কাঁরতে বিব- 
প্রকতির এতট্কুও অসুবিধা হয় না। বহর স্বতন্ত্র পুরুষ মানিয়া না লইলে 


' ইহা ব্যাখ্যা করা যায় না। বৈদান্তিক অদ্বৈত মতানূসারে ইহার একমাত্র ন্যায়- 


সঙ্গত ব্যাখ্যা হইতেছে মায়াবাদ; কিন্তু, এই মতানুসারে সমস্তই স্বপ্ন 
বন্ধন ও মুক্তি দুই-ই মিথ্যা, মায়ার ভ্রম, বস্তুত, কেহই মুক্ত হয় না, কেহই 
বদ্ধ হয় না। সাংখ্য জগৎকে এইরূপে সম্পূর্ণ মিথ্যা বলিয়া উড়াইয়া দিতে 
চায় না-তাই সাংখ্য বেদান্তের এই ব্যাখ্যা স্বীকার করে না। এখানেও আমরা 
দেখতেছি যে সাংখ্য যেরূপে সৃষ্টিতত্ব বিশ্লেষণ কারয়াছে তাহাতে বহরপুরুষ 
দ্বীকার না করিয়া আর তাহার উপায় নাই। 
সাংখ্যের এই বিশ্লেষণ লইয়াই গীতার আরম্ভ, এমন কি গীতা যেভাবে 
যোগের বর্ণনা কারয়াছে তাহাতে মনে হয় গীতা প্রায় সম্পূর্ণভাবেই ইহা 
স্বীকার করিয়াছে। প্রকৃতি, তাহার তিনগুণ এবং চতুর্বংশাত তত্ব গীতা 
স্বীকার কারিয়াছে। সমস্ত ক্রিয়াই প্রকাতির- পুরুষ 'নাক্ষিয়, গীঁতা ইহাও 
মানিয়া লইয়াছে। গঁতা স্বীকার করিয়াছে যে জগতে বহু চেতন জীব আছে; 
অহঙকারের নাশ, ব্যাদ্ধর ভেদক্রিয়া এবং প্রকৃতির গুণত্রয়ের অতীত হইয়াই 
যে ম্যান্তর উপায় তাহা গীতা স্বীকার করিয়াছে । অর্জুনকে প্রথম হইতেই 
যে যোগ অভ্যাস কাঁরতে বলা হইয়াছে তাহা হইতেছে ব্যাদ্ঘযোগ। কিন্তু একটি, 


[0 


৬৬ গীতা-নবন্ধ 


বিষয়ে গুরুতর তফাৎ রহিয়াছে_গঈতার মতে প্যরুষ এক, পরর্রষ বহু নহে। 
কারণ গীতা যে লিখিয়াছে আত্মা মুক্ত, চেতন, অচল, সনাতন, অক্ষর__তাহা 
শব্ধ একাঁট কথা ছাড়া সাংখ্যের সনাতন, নিশ্কিয়, অচল, অক্ষর পুরুষের 
বৈদান্তিক বর্ণনা । কিন্তু, সবাশ্রেষ্ঠ তফাৎ এই যে প;রষ বহু নহে, পুরুষ 
এক। সাংখ্য বহু পঃরুষ স্বীকার করিয়া যে সকল সমস্যার সমাধান করিয়াছে 
ইহাতে আবার সেই সকল সমস্যা উঠে এবং তাহাদের আর একটা সম্পূর্ণ 
বাভনন সমাধান প্রয়োজন হয়। গীতা বৈদান্তিক সাংখ্যের সাঁহত বৈদান্তিক 
যোগ মিলাইয়া সে সমাধান করিয়াছে। 

পদ্রদ্ষ সম্বন্ধে ধারণাতেই প্রথম নূতনত্ব। পুরুষের সুখের জন্য প্রকৃতি 
কার্য করে; কিন্তু, এই সুখ নির্ধারিত হয় কেমন কারয়া 2 খাঁটি সাংখ্যের মতে 
নিক্কিয় সাক্ষীর উদাসীন অনুমতির দ্বারাই ইহা নির্ধারিত হয়। সাক্ষী 
উদাসীন ভাবেই অহঙ্কার ও বাদ্ধর ক্রিয়ায় সায় দেয়, আবার সেইরূপ উদাসীন 
ভাবেই অহঙ্কার হইতে ব্যদ্ধর প্রত্যাহারেও সায় দেয়। সে দেখে, অনূমাঁত 
দেয় এবং প্রতিফলনের দ্বারা প্রকৃতির কার্য ধরিয়া থাকে- সাক্ষী, অন্য্মল্তা, 
ভর্তা কিন্তু আর অধিক কিছু নহে। কিন্তু, গীতার পর্যষ প্রকৃতির অধিপাঁতও 
বটে_সে ঈ*বর। বৃদ্ধি ও ইচ্ছাশীন্ত প্রকৃতির ক্রিয়া হইলেও ইচ্ছার উৎপত্তি 
ও শান্তি চেতন আত্মা হইতেই_তিনিই প্রকৃতির প্রভূ । ইচ্ছার বৃদ্ধির কার্য 
প্রকৃতির হইলেও_প্যরুষই এই বাদ্ধির উৎপত্তিষ্থান_পরুষই সক্রিয় ভাবে 
এই ব্দদ্ধির আলোক জোগাইয়া দেন। তাঁন-শদধ্ সাক্ষী নহেন, তান জ্ঞাতা 
ও ঈশ্বর-াতান জ্ঞান ও ইচ্ছাশান্তির অধিপাঁত। তিনিই প্রকৃতির ক্রিয়ার চরম 
কারণ, প্রকার কার্য হইতে সংহরণেরও তিনি চরম কারণ। সাংখ্যের বিশ্লেষণ 
 অনদসারে পুরুষ এবং প্রকৃতি দুই বাঁভল্ন-উভয়ের সংযোগে এই জগৎ উদ্ভূত 
হইয়াছে, গীতার সমন্বয়কারী সাংখ্য অন্যসারে পুরুষ তাঁহার প্রকৃতির সহায়ে 
এই জগৎ উৎপন্ন কারয়াছেন। এখন আমরা স্পষ্ট ঝুঝিলাম যে গণতা প্রাচীন 
সাংখ্যের সঙ্কীর্ণতা হইতে কতদূর অগ্রসর হইয়াছে। 

কিন্তু, তাহা হইলে গাঁতা যে অক্ষর, অচল, চিরমুক্ত এক আত্মার কথা 
বলিয়াছে সে সম্বন্ধে কি? সে আত্মা আবকার্য, অজ, অব্যক্ত, বহ্ম_অথচ 
তিনিই এই সকল ব্যাপিয়া আছেন যেন সর্বামিদং ততম্‌। তাহা হইলে 
ব্াঝতে হইবে যে ইহার সত্তার মধ্যেই ঈশ্বরত্ব রহিয়াছে; (তানি অচল হইলেও 
তিনিই সমস্ত কর্ম ও গাঁতর কারণ ও অধা*্বর। কিন্তু ইহা কেমন করিয়া 
হয়? জগতে যে বহন জীব রহিয়াছে তাহারই বা কি? তাহাদিগকে ত ঈশ্বর 
বারা মনে হয় না-বরং বিশেষ ভাবে তাহারা ঈশ্বর নয়, অনীশ_-কারণ 
তাহারা গ্ডণত্রয়ের অধীন, অহঙ্কারের ভ্রমের অধান। গটতা যে বাঁলতেছে 
তাহারা সকলেই এক আত্মা তাহা হইলে এই বন্ধন, এই অধীনতা ও ভ্রম 


সাংখ্য ও যোগ ৬৭ 


কেমন কাঁরয়া আসিল- পুরুষকে সম্পূর্ণভাবে নাক্ষিয় ও উদাসীন না বাললে 
কেমন করিয়া ইহার ব্যাখ্যা হইতে পারে? আর এই বহডত্বই বা কোথা হইতে ? 
এক শরীর ও মনের ভিতর এক আত্মা মুক্তিলাভ করিতেছে অথচ সেই এক 
আত্মাই অন্য শরীর ও মনের ভিতর মুক্তিলাভ কাঁরতেছে না, ?নজেকে বদ্ধ 
বায় ভ্রম করিতেছে ইহাই বা কেমন কারিয়া হয়? এই সকল প্রশ্নের একটা 
উত্তর না দিলে চলে না। 

গীতা পরে পুরুষ ও প্রকৃতির সম্বন্ধ বিশ্লেষণ করিয়া এই সকল প্রশ্নের 
সমাধান করিয়াছে, তবে সেখানে এমন সব নূতন তথ্যের অবতারণা করা হইয়াছে 
াহা বৈদান্তিক যোগের অন্তভূক্তি_ প্রচলিত সাংখ্যের সাঁহত তাহাদের কোন 
সম্পর্ক নাই। গাঁতা তিনটি প্মরুষের কথা অথবা তিনটি অবস্থার কথা 
বাঁলয়াছে। উপনিষদ সাংখ্যতত্ব বর্ণনা কারবার সময় কোথাও-কোথাও কেবল 
দুইটি পুরুষের কথা বালিয়াছে বািয়া মনে হয়। উপনিষদের এক শ্লোকে 
আছে_এক ত্রিবর্ণের অজা আছে, ত্রিগ্ণময়ী স্ব্রীধর্মী প্রকৃতি; ইহা সকল 
সময়েই সৃষ্টি করিতেছে; দুইটি অজ পুরুষ আছে, ইহাদের মধ্যে একজন 
প্রকাতকে ধাঁরয়া ভোগ করিতেছে, আর একজন তাহাকে সম্পূর্ণরূপে ভোগ 
কারয়া লইয়া ছাড়িয়া দয়াছে। আর এক শ্লোকে তাহাদিগকে এক বৃক্ষোপারি 
দুইটি পক্ষী বিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে, উভয়ে একত্র বদ্ধ চিরসঙ্গী। 
তাহাদের মধ্যে একজন বৃক্ষের ফল খাইতেছে-প্রকাতিস্থ পুরষ প্রকাতির লীলা 
উপভোগ করিতেছে; অপরটি খাইতেছে না, কিন্তু তাহার সঙ্গীকে দেখতেছে 
সে নীরব দ্রচ্টা, ভোগের মধ্যে লিপ্ত নহে। প্রথমটি যখন দ্বিতীয়কে দেখে 
এবং বুঝিতে পারে যে সকল মহত্ব তাহারই তখন সে দুঃখ হইতে মুক্ত হয়। . 
উক্ত দুইটি শ্লোকের উদ্দেশ্য বিভন্ন, কিন্তু ইহাদের মধ্যে একটি সাধারণ 
অর্থ নিহিত রাহয়াছে। দুইটি পক্ষীর মধ্যে একটি চিরকাল নীরব, মুক্ত 
আত্মা অথবা পুরুষ যাহার দ্বারা এই সমগ্র জগৎ ব্যাপ্ত হইয়া রাহিয়াছে_তান 
তৎকর্তৃক ব্যাপ্ত এই জগৎকে দোঁখতেছেন কিন্তু, তাহাতে লিপ্ত হইতেছেন 
না; অপরটি প্রকৃতির মধ্যে বন্ধ পরুষ। প্রথম শ্লোকটি হইতে বুঝা যায় 
যে দুইটি পুরুষই এক- একই চেতন জীবের দুইটি ভিন্ন অবস্থা বদ্ধ অবস্থা 
ও মুক্ত অবস্থা-কারণ, শ্লোকোক্ত অজ পুরুষ প্রকৃতির মধ্যে নামিয়া তাহাকে 
উপভোগ করিয়াছেন এবং তাহার পর তাহাকে ছাড়িয়া দিয়াছেন। দ্বিতীয় 
শ্লোকটি হইতে যাহা বুঝা যায়- প্রথম শ্লোকে তাহা পাওয়া যায় না; দ্বিতীয় 
শ্লোকটি বুঝায় যে একই আত্মার উচ্চ ও নীচ দুই অবস্থা-উচ্চ অবস্থায় 
ইহা চিরকাল মুক্ত, নিক্িয়, নিলি; কিন্তু, নিম্ন অবস্থায় ইহা প্রকৃতির 
মধ্যে বহন জীবরূপে অবতীর্ণ হয় এবং বিশেষ-বিশেষ জীবে প্রকৃতির লালায় 
বিরক্ত হইয়া সেই উচ্চ অবস্থায় ফিরিয়া যায়। একই সচেতন আত্মার এইরূপ 


৬৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


দ্বৈত অবস্থা কল্পনা করিলে সমাধানের একটা পথ হয় বটে, কিন্তু এক ঠক 
করিয়া বহু হয় তাহা বুঝা যায় না। 
উপনিষদের অন্যান্য শ্লোকের মর্ম গ্রহণ করিয়া গাঁতা এই দুইটির উপর 
আর একটি যোগ কারয়াছে_তাহা হইতেছে পঢ়রনষোত্তম, সর্বশ্রেষ্ঠ পুরু 
[নিখিল বিশ্ব তাঁহারই মহিমা । তাহা হইলে তনটি হইল_ক্ষর, অক্ষর, উত্তম । 
ক্ষর হইতেছে সচল, পাঁরণামী-ক্ষর স্বভাব (স্ব-ব্হ্ম, ভাব-উৎপাত্তি; ব্রহ্মই 
অংশরুপে যে জীব হন তাহাকেই স্বভাব বলে) আত্মার সেই বহ;ভূত, বহু 
জাঁবরুপে যে পাঁরণাম তাহাকেই ক্ষর বলা হইয়াছে । এই পুরুষ বহু, এখানে 
পদরুষ ভগবানের বহমরুপ। এই পুরনষ প্রকৃত হইতে স্বতন্ত্র নহে_ইহা 
প্রকাতিস্থ পুরুষ । অক্ষর হইতেছে অচল, অপাঁরণামী-নীরব ক্রয় পুরুষ 
ইহা ভগবানের একরুপ, প্রকৃতির সাক্ষী, কিন্তু ইহা প্রকৃতির কার্যে বদ্ধ নহে; 
ইহা নাক্কিয় পনরুষ- প্রকৃতি এবং তাহার কার্য হইতে এই পুরুষ মূক্ত। 
প্রমেশ্বর, পরব্রহ্ম, পরমপরুষই উত্তম--উল্লিখিত পাঁরণামী বহ্ত্ব এবং 
অপারণামী একত্ব এই দুইই উত্তমের। তাঁহার প্রকৃতির, তাঁহার শাক্তর বিরাট 
ক্রিয়ার বলে তাঁহার ইচ্ছা ও প্রভাবের বশেই তিনি নিজেকে সংসারে ব্যক্ত 
করিয়াছেন, আবার আরও মহান্‌ নীরবতা ও অচলতার দ্বারা তিনি নিজেকে 
স্বতন্ত্র, নির্লিপ্ত রাখিয়াছেন; তথাপি তান পঢরুষোত্তমর্‌পে প্রকৃতি হইতে 
প্বতন্ত্রতা এবং প্রকৃতিতে লিপ্ততা এই দুইয়েরই উপরে। পুরুষোত্তম সম্বন্ধে 
এইর্‌প ধারণা উপনিষদে প্রায়ই সূচিত হইলেও-গীতাতেই ইহা প্রথমে স্পষ্ট- 
ভারে বার্ণত হইয়াছে এবং তাহার পর হইতে ভারতীয় ধর্ম-চিন্তার উপর এই 
ধারণা বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছে । যে সর্বোস্তম ভাক্তযোগ অদ্বৈতবাদের 
কঠিন নিগড় ছাড়াইয়া যাইতে চায় ইহাই (অর্থাৎ পুরুষোত্তম সম্বন্ধে এইরূপ 
ধারণাই) তাহার 'ভীন্ত। ভাক্তরসাত্মক প?ুরাণসমূহের মূলে এই প্ররুষোত্তম- 
বাদ নিহিত রাহিয়াছে। 

গীতা শধ্য সাংখ্যকৃত প্রকৃতির বিশ্লেষণে সীমাবদ্ধ থাকিতে সন্তুষ্ট নহে__ 
কারণ এই বিশ্লেষণে অহঙ্কারের স্থান আছে বটে কিন্তু বহ; ( multiple ) 
পুরুষের স্থান নাই।  সাংখ্যে বহপুরুষ প্রকৃতি হইতে স্বতন্ত্র, প্রকৃতির 
অন্তর্গত নহে। গতা সাংখ্যমতের বিরুদ্ধে বলে যে ঈশ্বর স্বীয় প্রকৃতির 
দ্বারা জীব হইয়াছেন। কিন্তু ইহা কেমন কাঁরয়া হইতে পারে? বিশ্বপ্রকাতির 
মধ্যে ত মোট চতুর্বিংশতিট তত্ব রহিয়াছে ? গাঁতায় ভগবান যাহা উত্তর 
দিয়াছেন তাহার সারমর্ম এই_-হ্যাঁ, সাংখ্য যেরূপ বর্ণনা করিয়াছে ত্রিগুণময়ী 


* পুরুষ......অক্ষরাৎ......পরাৎপরঃ--যাঁদও অক্ষর পরমপরুষ তথাপি তাহা অপেক্ষাও 
অধীনে এবং অন্যান্য ভাবের সাঁহত মাশ্রত। 
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[িশ্বুকাতির দৃশ্য (8121581570) কার্যাবলী ঠিকই সেইরূপ বটে; সাংখ্য পুরুষ 
ও প্রকাতির যে সম্বন্ধ নির্ণয় করিয়াছে তাহাও ঠিক এবং বম্ধনমীক্ত ও 
প্রত্যাহারের জন্য কার্যত এই সাংখ্যজ্ঞানের বিশেষ উপযোগতা আছে। কিন্তু 
ইহা শুধ নিম্ন অপরা প্রকাতি-ইহা ব্রিগ্ণময়ী, অচেতন, দৃশ্য । ইহা অপেক্ষা 
উচ্চ প্রকৃতি আছে- ইহা পরা, চেতন, দৈবা প্রকৃতি এবং এই পরা প্রকাতিই 
জীব (individual soul) হইয়াছে । নিম্ন প্রকৃতিতে প্রত্যেকেই অহং- 
ভাবে প্রতিভাত, উচ্চ প্রকৃতিতে তিনি এক পুরুষ । অন্য কথায় বহুত্ব সেই 
একেরই আধ্যাত্মিক প্রকৃতির অল্তর্গত। “আমিই এই জীবাত্মা, সৃষ্টিতে ইহা 
আমার আংশিক প্রকাশ, মমৈবাংশ_আমার সমস্ত শক্তি ইহাতে আছে। ইহা 
উপদ্রষ্টা, অনুমন্তা, ভর্তা, জ্ঞাতা, ঈশবর। ইহা নিম্ন প্রকৃতিতে অবতীর্ণ হইয়া 
নিজেকে কর্মের দ্বারা বদ্ধ মনে করে এবং এইরুপে নিম্নস্তরের জীবন উপ- 
ভোগ করে। ইহা প্রত্যাবৃন্ত হইতে পারে এবং নিজেকে সমস্ত কর্ম হইতে 
মুক্ত নাক্কয় পুরুষ বাঁলয়া জানিতে পারে। ইহা গ্ুণন্রয়ের উপর উঠিতে 
পারে এবং কর্মের বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়াও ইহার কর্ম থাকতে পারে_আমিও 
এইরূপই করিয়া থাঁক। ইহা পুরুষোত্তমকে ভাঁক্ত করিয়া এবং তাঁহার সাঁহত 
যুক্ত হইয়া তাঁহার দৈবা প্রকৃতি উপভোগ করিতে পারে ।” 

ইহাই গীতার বিশ্লেষণ । ইহা শাধু বাহ্য বিশ্বলীলায় সীমাবদ্ধ নহে, ইহা 
'বিজ্ঞানময়ী প্রকৃতির ( Superconscious Nature ) উত্তম রহস্যের ভিতর 
প্রবেশ করিয়া বেদান্ত, সাংখ্য এবং যোগ-_জ্ঞান, কর্ম, ভক্তি এই তিনের সমন্বয়ের 
ভিত্তি স্থাপন কারয়াছে। শুধ খাঁটি সাংখ্যের মতে কর্ম ও মোক্ষ পরস্পর- 
{বরোধাী এবং ইহাদের যোগ অসম্ভব। খাঁটি অদ্বৈতবাদ অনুসারে বরাবর 
যোগের অঙ্গরূণে কর্ম থাকিতে পারে না এবং পূর্ণ জ্ঞান, মোক্ষ ও মিলনের 
পর ভাঁক্ত থাকতে পারে না। গীতার সাংখ্যজ্ঞান এবং গীতার যোগপ্রণালী এই 
সকল বাধা অতিক্রম কাঁরয়াছে। 

সাধারণের ধারণা এই যে, সাংখ্যদের ও যোগাদের প্রণালীদ্বয় বাভন্ন, এমন 
{ক পরস্পর-িরোধী। ব্যাপক বৈদান্তিক সত্যের কাঠামোর মধ্যে এই দুই 
দৃশ্যত বিরোধী প্রণালী বা নিষ্ঠার সমন্বয় করাই গীতার প্রথম ছয় অধ্যায়ের 
উদ্দেশ্য। সাংখ্যকেই আরম্ভ ও 'ভীত্তি করা হইয়াছে; কিন্তু প্রথম হইতেই ইহা 
যোগের ভাবে অনুপ্রাণিত এবং ক্রমশ যোগের ভাব ও প্রণালীর উপরই অধিক 
ঝোঁক দেওয়া হইয়াছে। তৎকালে লোকের মনে এই দুই প্রণালীর মধ্যে কার্যত 
যে প্রভেদ ছিল তাহা এই--সাংখোর পথ জ্ঞানের পথ, বুদ্ধিযোগের পথ; যোগের 
পথ কর্মের পথ, কর্মানূগামী বুদ্ধির রূপান্তরের পথ। এই প্রভেদ হইতেই আর 
একটি দ্বিতীয় প্রভেদ আপনা হইতে আইসে-সাংখ্য লোককে সম্পূর্ণ 
'নাক্ষয়তা ও কর্মত্যাগের দিকে, সন্ন্যাসের দিকে লইয়া যায়; যোগের মতে 


qo গীতা-নিবন্ধ 


ভিতরে বাসনা পারত্যাগ কারতে হইবে, কর্মের আভ্যন্তরীণ তত্ত্বের সংশোধন 
কাঁরতে হইবে_কর্মকে ঈশবরাভিমুখী কাঁরতে হইবে_দেবজীবন লাভ ও 
মুক্তিলাভকেই কর্মের উদ্দেশ্য করিতে হইবে-_তাহা হইলেই যোগের মতে 
যথেষ্ট হইবে। অথচ, দুই প্রণালীর উদ্দেশ্য, লক্ষ্য এক_পঢ়নজন্মি ও সংসার 
অতিক্রম করা এবং জাঁবাত্মার সাহত পরমের মিলন। অন্ততপক্ষে গীতা 
এইরূপ প্রভেদই বুঝাইয়াছে। 
এই দ্বাবধ বিরোধী নিষ্ঠার সমন্বয় কি করিয়া সম্ভব তাহা বাঁঝতে 
অর্জনের কষ্ট হইবার কারণ এই যে তৎকালে সাধারণত এই দুইটির মধ্যে 
{বিশেষ তফাৎ করা হইত। ভগবান কর্ম ও বুদ্ধিযোগের সমন্বয় লইয়াই আরম্ভ 
কাঁরলেন। তিনি বলিলেন যে ব্যা্ধযোগ অপেক্ষা কেবল কর্ম অত্যন্ত 
অপকৃদ্ট_দুরেণহ্যবরংকম্্ম। ব্াদ্ধযোগ ও জ্ঞানের দ্বারা মানুষকে সাধারণ 
মনোভাব এবং বাসনা হইতে মুক্ত করিয়া সকল বাসনাশ,ন্য ব্রাহ্মীস্থাতর 
পবিত্রতা ও সমত্বের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত করিতে হইবে--তবেই কর্ম গ্রাহ্য হইবে। 
কর্ম মুক্তির উপায়, তবে সে কর্ম এরুপ জ্ঞানের দ্বারা শুদ্ধ হওয়া চাই। 
অজিন তৎকালপ্রচলিত শিক্ষার প্রভাবে প্রভাবিত। ভগবান বৈদান্তিক সাংখ্যের 
উপযোগী তত্ুসমূহের উপর বিশেষ ঝোঁক দিতে লাগিলেন- ইীন্দ্িয়জয়, মনো- 
গত সর্বাবিধ বিষয়াভিলাষ পরিত্যাগ কাঁরিয়া আত্মারাম হইয়া, নীচ প্রকৃতি হইতে 
মুক্তিলাভ করিয়া উচ্চ প্রকৃতিতে প্রতিষ্ঠিত হওয়া, এই সকল কথাই বিশেষভাবে 
বলিতে লাগিলেন_যোগের কথা অতি সামান্যভাবেই বাললেন। অর্জনের 
বিষম সংশয় উপস্থিত হইল এবং তিনি জিজ্ঞাসা কারলেন-__ 
জ্যায়সী চে কম্মণস্তে মতা কুদ্ধি্জ'নান্দন। 
তৎ কিং কৰ্ম্মণ ঘোরে মাং নিয়োজয়ীস কেশব ॥ 
ব্যামশ্রেণেব বাক্যেন বুদ্ধিং মোহয়সীব মে। 
তদেকং বদ নাশ্চত্য যেন শ্রেয়োহহমাপ্ন রাম ॥ ৩। ১,২ 
“হে জনার্দন, হে কেশব, যদ কর্ম অপেক্ষা বুদ্ধি শ্রেষ্ঠ ইহাই তোমার 
অভিমত, তবে কেন হিংসাত্মক কর্মে আমায় নিযডক্ত কারতেছ ? কখনও কর্ম- 
প্রশংসা কখনও জ্ঞান-প্রশংসা এইরুপ বিমিশ্র বাক্যে আমার ব্যাদ্ধকে কেন 
মোহিত করিতেছে; এই দুইটির যোট ভাল তাহা নিশ্চয় করিয়া বল, যাহাতে 
আমি শ্রেয়োলাভ করিতে পাঁর।” 
উত্তরে কৃষ্ণ বললেন যে জ্ঞান ও সন্ন্যাস সাংখ্যের পথ, কর্মযোগের পথ। 
লোকেহস্মিন্‌ দ্বিবিধা নিষ্ঠা পুরা প্রোক্তা ময়ানঘ। 
জ্ঞানযোগেন সাংখ্যানাং কর্মযোগেন যোগিনাম্‌॥ ২ ৩ 
কিন্তু, কর্ম যোগের সাধন ব্যতীত প্রকৃত সন্ন্যাস অসদ্ভব_-ভগবানের 
উদ্দেশ্যে যজ্ঞরুপে কর্ম করিতে হইবে, লাভালাভ জয়পরাজয় সমান জ্ঞান করিয়া 
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ফলাকাষ্্ষা শুন্য হইয়া কর্ম কারিতে হইবে, প্রকঁতই কর্ম কারতেছে আত্মা 
কিছুই কারিতেছে না, ইহা উপলব্ধি কারতে হইবে-তাহা না হইলে প্রকৃত 
সন্ন্যাস সম্ভব হইবে না। কিন্তু, পরক্ষণেই ভগবান বাললেন যে--জ্ঞান-যজ্ঞই 
শ্রেষ্ঠ, জ্ঞানেই সমস্ত কর্মের পরিসমাপ্তি, জ্ঞানরূপ অগ্নি সমুদয় কর্মকে 
ভস্মীভূত কারিয়া থাকে; অতএব, যে ব্যাক্ত আত্মজ্ঞান লাভ করিয়াছেন যোগের 
দ্বারাই তাঁহার কর্ম সংন্যস্ত হয় এবং এতাদ্‌শ আত্মবান্‌ ব্যাক্তকে কর্ম সকল 
আবদ্ধ কাঁরতে পারে না। 

যোগসংন্যস্তকন্্মণং জ্ঞানসংছনসংশয়মূ। 

ন্তং ন কম্মাঁণ নিবধুন্তি ধনঞ্জয় ॥ ৪৪১ 
আবার অজুনের গোলমাল লাগল।  বাসনাহীন কর্ম হইতেছে: যোগের 

মূল কথা; এবং কর্মসন্ন্যাস বা ত্যাগ হইতেছে সাংখ্যের মূল কথা। এই 
দুইটিকেই পাশাপাশি রাখা হইয়াছে যেন তাহারা একই সাধনার অঙ্গ, কিন্তু, 
উভয়ের মধ্যে কোন সামঞ্জস্য বুঝিতে পারা যাইতেছে না। ভগবান ইতিপূর্বে 
যে সামঞ্জস্য করিয়াছেন তাহা এই যে, বাহ্য কর্মশূন্যতার মধ্যেও ব্যীঝতে হইবে 
যে কর্ম চলতেছে; আবার আত্মা যেখানে নিজেকে কমা ভাবার ভ্রম ব্যাঝতে 
পারে এবং সকল কর্ম যজ্ঞে*বরে অর্পণ করে সেখানে বাহ্য  কর্মপরায়ণাতেও 
প্রকৃত নৈচ্কম্য দৌখতে হইবে। কিন্তু, অর্জুনের কর্মপ্রবণ ব্যবহারিক বুদ্ধি 
এই সুক্ষ্ম প্রভেদ ব্যাঝতে পারল না, এই হে'য়ালীর মত কথার মর্ম গ্রহণ 
কাঁরতে পারল না__তাই তান আবার জিজ্ঞাসা কারলেন__ 

সংন্যাসং কর্ম্মণাং কৃষ্ণ পুনর্যোগণ্ শংসাঁস। 

যচ্ছেঃয় এতয়োরেকং তন্মে বহি স্যানাশ্চতম্‌ ॥ ৫১ 
“হে কৃষ্ণ, কর্ম সকলের সংন্যাস উপদেশ দিয়া আবার কর্মযোগ উপদেশ 
দিতেছ ; এতদভয়ের মধ্যে যাহা আমার পক্ষে শ্রেয়ঃ নিশ্চয় করিয়া সেই একাট 
উপদেশ দাও ৷” 

ভগবান ইহার যে উত্তর দিলেন তাহা বিশেষ প্রয়োজনীয়, কারণ তাহাতে 

প্রভেদাট খুব স্পষ্ট কাঁরয়াই দেখান হইয়াছে এবং উভয়ের সম্পূর্ণ সামঞ্জস্য 
সাধিত না হইলেও, কোন্‌ পথে সামঞ্জস্য হইবে তাহাও দেখান হইয়াছে। ভগবান 
বালিলেন_ 

সংন্যাসঃ কন্মযোগশ্চ নিঃশ্রেয়সকরাবদভৌ! 

তয়োস্তু কম্মসংন্যাসাৎ কম্্মযোগা 'বাশিষ্যতে 1৫1২ 

জ্দেয়ঃ স নিত্য সংন্যাসী যো ন দ্বোষ্ট না কাজ্ষাত। 

{নন্দববন্দো হি মহাবাহো সুখং বন্ধাৎ প্রমচ্যতে ৷ ৫1৩ 

সাংখ্যযোগোঁ পৃথগ্‌ বালাঃ প্রবদান্ত ন পাণ্ডতাঃ। 

একমপ্যাস্থতঃ সম্যগুভয়োবন্দতে ফলম্‌ | ৫1৪ 


৭২ গীতা-নিবন্ধ 


যং সাংখ্যৈঃ প্রাপ্যতে স্থানং তদ্‌যোগৈরাঁপ গম্যতে। 
একং সাংখ্যণ্ট যোগষ্ণ যঃ পশ্যাত স পশ্যতি ॥ 61৫ 

=“ন্ন্যাস কেমত্যাগ) ও কর্মযোগ (কর্মানডুল্ঠান) উভয়ই মোক্ষপ্রদ; কিন্তু 
এতদুভয়ের মধ্যে কর্মসন্গ্যাস অপেক্ষা কর্মযোগ উৎকৃষ্টতর। যান দ্বেষ 
করেন না বা আকাঙ্ক্ষা করেন না তাঁহাকে নত্য-সন্ন্যাসী কের্মীনূষ্ঠানকালেও 
সন্ন্যাসী) জানও। যেহেতু রাগদ্বেষাদি-দ্বন্দশুন্য ব্যাক্ত অনায়াসে সংসার 
বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করেন। অন্ঞেরাই সাংখ্য ও যোগকে পৃথক বলে, 
জ্ঞানীরা বলেন না; সম্যকরূপে একটির অনুষ্ঠান কাঁরলে উভয়ের ফল পাওয়া 
যায়” কারণ, সম্যকভাবে পালন করিলে প্রত্যেকটির ভিতরেই অপরটি অঙ্গভাবে 
রাহয়াছে। “জ্ঞানানষ্ঠ সন্ন্যাসগণ যে স্থান লাভ করেন, যোগিগণও তাহাই 
প্রাপ্ত হন; যান সাংখ্য ও যোগকে এক বািয়া দেখেন তিনিই সম্যক দর্শনকরেন। 
কিন্তু, কর্মযোগ ব্যতীত সন্গ্যাসলাভ কষ্টকর; যোগযুক্ত মুনি অচিরাৎ ব্রহ্মকে 
প্রাপ্ত হন; তাঁহার আত্মা সর্বভূতের অর্থাৎ সংসারে যাহা কিছ হইয়াছে তাহার) 
আত্মা হয়; এবং ঈদৃশ ব্যক্তি কর্ম করিয়াও কর্মবদ্ধ হন না।” তিনি জানেন 
যে কর্ম সকল তাঁহার নহে, প্রকৃতির এবং এই জ্ঞানের দ্বারাই তান মুক্ত হন; 
তিনি কর্ম সন্ন্যাস করিয়াছেন, কোন কর্ম করেন না, যাঁদও তাঁহার ভিতর "দয়া 
কর্ম হয়। তান ব্রহ্মভূত- ব্রহ্ম হন, তান দেখেন যে সেই এক স্বয়ম্ভু বস্তুই 
সর্বভূত হইয়াছেন এবং তানও তাঁহাদের মত একজন হইয়াছেন। তান বুঝেন 
যেন তাঁহাদের সকলের কার্য ভিন্ন-ভিন্ন ব্যন্তির ভিতর দিয়া বশ্ব-প্রকৃতিরই 
কার্য এবং তাঁহারও কর্মসকল সেই 'বিশ্বক্রিয়ার অংশমান্র। 

ইহাই গীতাশিক্ষার সব নহে; কারণ এ পর্যন্ত শুধু অক্ষর পুরুষ,_অক্ষর 
্রন্মের কথা এবং প্রকৃতির কথা হইয়াছে; বলা হইয়াছে যে এই দুই হইতেই 
জগং। কিন্তু এ পর্যন্ত ঈশ্বরের কথা, পরুষোত্তমের কথা সংস্পন্ট কাঁরিয়া বলা 
হয় নাই। এ পর্যন্ত শদধু জ্ঞান ও কর্মের সমন্বয়ই করা হইয়াছে-কল্তু, 
সামান্য সঙ্কেত ভিন্ন ভাঁক্তর কথা আরম্ভ করা হয় নাই। ভাক্তিই পরম তত্ব এবং 
পরবতাঁ” ভাগে ভক্তিই গাঁতার মধ্যে বিশেষ স্থান অধিকার করিয়াছে। এ 
পর্যন্ত শুধু এক নিক্ষিয় পুরুষ এবং নিম্নতর প্রকৃতির কথাই বলা হইয়াছে, 
এখনও তিন পুরুষ এবং দুই প্রকৃতির প্রভেদ করা হয় নাই। সত্য বোধে 
ঈশ্বরের কথা বলা হইয়াছে_-কিন্তু আত্মা ও প্রকৃতির সাহত তাঁহার সম্পর্ক 
স্পষ্ট করিয়া দেওয়া হয় নাই। এই সকল আঁত প্রয়োজনীয় তত্ত্বের সম্যক 
অবতারণা না কাঁরয়া যতদুর সমন্বয় করা যায় গীতার প্রথম ছয় অধ্যায়ে শুধু 
ততদুরই করা হইয়াছে। যখন অতঃপর এই সকল তত্ত্বের অবতারণা করা হইবে 
তখন এই প্রাথমিক সমন্বয়গলকে উঠাইয়া না দিলেও অনেক সংশোধিত ও 
পরিবর্ধিত করিতেই হইবে। 


নবম অধ্যায় . 
সাংখ্য, যোগ ও বেদান্ত 


কৃষ্ণ বাললেন যে মোক্ষপরতা দ্বাবধ--সাংখ্যাদগের জ্ঞানযোগ দ্বারা এবং 
যোগদিগের কর্মযোগ দ্বারা নিষ্ঠা (মোক্ষপরতা) হয়। এই যে সাংখ্যের সাঁহত 
জ্ঞানযোগকে এবং যোগের সাঁহত কর্মমার্গকে এক করা হইল ইহা বড় মজার 
{জনিস। কারণ ইহা হইতে বেশ বুঝা যায় যে তৎকালে যে দার্শানক ধারণা ও 
চন্তাসকল প্রচালত ছিল এখন তাহাদের অনেক পাঁরব্তন হইয়া গিয়াছে। 
বেদান্ত মতের ভ্রমাবকাশই এই পাঁরবর্তনের কারণ। গীতা রচনার পর হইতেই 
এই বৈদান্তিক প্রভাব আরম্ভ হইয়াছল বলিয়া মনে হয় এবং গীতা রচনার পর 
মোক্ষলাভের অন্যান্য বোদক ব্যবহারিক প্রণালী একরকম উঠিয়া যায়। গীতার 
ভাষা হইতে বূঝা যায় যে তৎকালে যাহারা জ্ঞানমার্গ অবলম্বন করিতেন তাঁহারা 
সাধারণত * সাংখ্য প্রণালীই গ্রহণ কাঁরতেন। পরবর্তীকালে বৌদ্ধধর্ম প্রচারের 
সঙ্গে-সঙ্গে বৌদ্ধভাবের দ্বারা সাংখ্যের জ্ঞান-প্রণালীর প্রভাব নিশ্চয় খর্ব হইয়া 
পড়ে। সাংখ্যের ন্যায়ই অনীশ্বরবাদী ও বহবাদী বৌদ্ধমত ব*বশীক্তর কার্যা- 
বলণর আঁনত্যতার উপর ঝোঁক দয়াছিল, কিন্তু, বৌদ্ধমতে এই 'িশ্বশাক্তকে 
প্রকৃতি না বালয়া কর্ম বলা হইয়াছে। কারণ বৌদ্ধেরা বেদান্তের ব্রহ্ম বা সাংখ্যের 
'নাক্রুয় পুরুষ স্বীকার করে না। তাহাদের মতে বাঁদ্ধ যখন 'ব*বাক্রিয়ার এই 
আনত্যতা বাঁঝতে পারে তখনই মুক্ত হয়॥ যখন আবার বৌদ্ধমতের বিরুদ্ধে 
প্রক্রিয়া আরম্ভ হইল তখন আর সেই পুরাতন সাংখ্যমতের পুনঃপ্রাতষ্ঠা না 
হইয়া শঙ্কর কর্তৃক প্রচারিত বেদাল্তমতই_ প্রতিষ্ঠা লাভ কাঁরল। শঙ্কর 
বৌদ্ধদের আনত্যতার স্থানে বেদান্ত অনুমোদিত ভ্রম, মায়ার প্রতিষ্ঠা কারলেন, 
এবং বৌদ্ধদের শূন্যবাদ, নির্বাণবাদের স্থানে আনির্দেশ্য বহ্গবাদের প্রাতিষ্ঠা 
কাঁরলেন। এই সকল দার্শানক তত্ত্বের ব্রহ্ম, মায়া, মোক্ষ) উপর ভিত্তি করিয়া 
শঙ্কর যে সাধন-প্রণালী নির্দেশ করিয়াছেন, সংসার মিথ্যা বালয়া সংসার ত্যাগের 
যে উপদেশ 'দিয়াছেন, বর্তমানে আমরা জ্ঞানযোগ বাঁলতে সাধারণত সেইটাই 
ব্যাবয়া থাঁক। সন্তু, যখন গতা রচিত হয় তখনও মায়াবাদ বেদান্তদর্শনের 
মূল কথা বাঁলয়া গণ্য হয় নাই এবং পরবর্তীকালে শঙ্কর এই 'মায়াবাদকে যেরূপ 

* প্রাণ ও তন্সমূহ সাংখ্যভাবে পরিপূর্ণ, যাঁদও সেগাল বৈদান্তিক ভাবেরই 
অধীনে এবং অন্যান্য ভাবের সহিত 'মাশ্রত। 


৭৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


স্পষ্ট ও সুনিদিল্ট করিয়া তুলিয়াছলেন গীতা রচনার সময় মায়া শব্দের অর্থ 
সেরূপ স্পষ্ট বা সৃনিদিল্ট হয় নাই। কারণ গীতাতে মায়ার কথা খুব অল্পই: 
আছে কিন্তু প্রকাতির কথা অনেক আছে। মায়া শব্দ প্রকৃতি শব্দের পাঁরবর্তেই 
ব্যবহৃত হইয়াছে বরং প্রকৃতির যে নম্নাবস্থা-_অপরা '্রগ্রণাঁত্মকা প্রকীতিকেই 
মায়া বলা হইয়াছে_ত্রেগ্ণ্যময়ী মায়া। গীতার মতে ভ্রমাত্মকা মায়া নহে, 
প্রকাতিই এই বিশ্ব সৃষ্টি করিয়াছে। 

তবে, দার্শীনক তত্ব সম্বন্ধে ঠিক প্রভেদ যাহাই থাকুক, গাঁতা সাংখ্য ও 
যোগের মধ্যে কার্যত যেরূপ প্রভেদ কাঁরয়াছে বর্তমানের বৈদান্তিক জ্ঞানযোগ 
এবং বৈদান্তিক কর্ম যোগ, এই দুয়ের মধ্যে প্রভেদও সেইরূপ এবং কার্যত এই 
প্রভেদের ফলও একই রকম। বৈদান্তিক জ্ঞানযোগের ন্যায় সাংখ্যও ব্দাদ্ধর 
সাহায্যে মুক্তির পথে অগ্রসর হইত। বিচারব্দ্ধির সাহায্যে আত্মার স্বরূপ- 
জ্ঞান এবং জগতমথ্যা-জ্ঞান যেমন বেদান্তের প্রণালী তেমনই বিচারব্দাদ্ধর 
সাহায্যে পুরুষ-প্রকৃতি-বিবেক, প্ররুষ-প্রকৃতিভেদের সম্যক জ্ঞান সাংখ্যের 
প্রণালী। সাংখ্য যেমন বিচারব্দ্ধির সাহায্যে বুঝিতে চাহিত যে আসক্তি 
ও অহঙ্কার বশে প্রকৃতির কার্যাবলী পুরুষের উপর আরোপত হয়, বেদান্তও 
তেমনই ব্যাদ্ধর সাহায্যে বুঝিতে চায় যে মানসিক ভ্রম হইতে উত্থিত অহঙ্কার 
ও আসাক্তর বশে জাগতিক আভাস ব্রন্মের উপর আরোপিত হয়। বৈদান্তিক 
প্রণালী অনুসারে আত্মা যখন নিজের সত্য সনাতন একক্রন্স স্বরূপে ফিরিয়া 
আসে তখন মায়ার শেষ হয়, বিশ্বলীলা লোপ পায়; সাংখ্য-প্রণালী অনুসারে 
আত্মা যখন তাহার 'নাক্ষিয় পারষ-স্বরূপ সত্য সনাতন অবস্থায় 'ফারয়া 
আসে তখন গুণ সকলের ক্রিয়া শান্ত হয়, বি*বক্রিয়া বন্ধ হয়। মায়াবাদীদের 
ব্রহ্ম নীরব, অক্ষর, নিক্িয়-_সাংখ্যদের পুরুষও তদ্রুপ । অতএব, উভয়ের মতেই 
সংসার ও কর্ম পাঁরত্যাগ করিয়া সন্ন্যাসীর জীবন যাপন 1ভন্ন মোক্ষলাভের আর 
অন্য উপায় নাই। কিন্তু গীতার যোগ এবং বৈদান্তিক কর্মযোগ উভয় মতান,- 
সারেই কর্ম শুধু মোক্ষের সহায় নহে কর্মের দ্বারাই মোক্ষলাভ হইতে পারে; 
এবং এই কথারই ্যাক্তিযুক্ততা গীতা জোরের সাহত পঢ়নঃ-পুনঃ বাঁলয়াছে। 
দুর্ভাগ্যের বিষয় বোদ্ধধর্মের * প্রবল বন্যায় গীতার এই শিক্ষা ভারতবর্ষে স্থান 
পায় নাই। পরে কঠোর মায়াবাদের তীব্রতায় এবং সংসারত্যাগী সাধু-সন্গ্যাসী- 
দের ভাবাবেগে গীতার এই কর্মীশক্ষা লোপ পাইয়াছল। কেবল এতাঁদন পরে 


সাংখ্য, যোগ ও বেদান্ত a৫ 


সেই শিক্ষা এখন ভারতবাসীর মনের উপর প্রকৃত কল্যাণকর প্রভাব বিস্তার 
ফারতে আরম্ভ করিয়াছে। ত্যাগ চাইই ; কিন্তু ভিতরে বাসনা ও অহঙকার ত্যাগই 
প্রকৃত ত্যাগ । এই ত্যাগ ব্যতীত বাহ্য কর্মত্যাগ মিথ্যাচার এবং ব্যর্থ । এই ত্যাগ 
যেখানে আছে সেখানে বাহ্য কর্মত্যাগের কোন প্রয়োজন নাই, তবে তাহা 
[নাষদ্ধও নহে। জ্ঞান চাইই, মুক্তির জন্য ইহা অপেক্ষা বড় শান্ত আর কিছুই 
নাই, তবে জ্ঞানের সাঁহত কর্মের প্রয়োজন আছে ; কর্ম ও জ্ঞানের মিলনের 
দ্বারা আত্মা শুধু কর্মশূন্য শান্তর অবস্থায় নহে, ভীষণ কর্ম কোলাহলের 
মধ্যেও সম্পূর্ণভাবে ব্রাহ্মণীস্থাতর মধ্যে অবস্থান. কারতে পারে। ভক্ত 
সর্ব তোভাবে প্রয়োজনীয়, কিন্তু ভাঁক্তর সহিত কর্ম প্রয়োজনীয়; জ্ঞান, ভাঁক্ত 
ও কর্মের মিলনের দ্বারা আত্মা সর্বোচ্চ এশ্বারক অবস্থায় প্রাতিজ্ঠিত হয়, 
‘যান একই কালে অনন্ত আধ্যাত্মক শান্ত এবং অন্ত. বিশ্বব্যাপী কর্ম 
উভয়েরই অধাম্বর সেই পরুষোত্তমের মধ্যে বাস করেন। ইহাই গীতার সমন্বয় । 
কিন্তু, সাংখ্যানুমোদিত জ্ঞানের পথ এবং যোগানুমোদিত কর্মের পথ__ 
এই দুয়ের মধ্যে প্রভেদের সামঞ্জস্য যেমন গীতাকে করিতে হইয়াছে তেমনই 
বেদান্তের মধ্যেই এরূপ আর একটি যে বিরোধ আছে আর্য-জ্ঞানের উদার ব্যাখ্যা 
কাঁরতে গীঁতাকে সেই িরোধেরও আলোচনা ও সমাধান করিতে হইয়াছে। 
এই বিরোধ হইতেছে কর্মকাণ্ড জ্ঞানকাণ্ড লইয়া; এক চিন্তাধারার পাঁরণাঁত 
প্নর্বমীমাংসা দর্শনে, বেদবাদে; আর এক ধারার পরিণত উত্তরমীমাংসা দর্শনে, 
ব্হ্মবাদে ; একদল লোক প্রাচীনকাল হইতে প্রচলিত বৈদিক মন্ত্র, বৈদিক যজ্ঞের 
উপর ঝোঁক দিতেন, অপর দল এই সকলকে নিম্নজ্ঞান বলিয়া উপেক্ষা করিয়া 
উপানষদ হইতে যে উচ্চ আধ্যাত্মিক জ্ঞান পাওয়া যায় তাহারই উপর ঝোঁক 
দিতেন। ধন, পাত্র, জয় প্রভাতি সর্বাবধ এরীহক সুখ এবং পরলোকে অমরত্ব 
এই সকল লাভের উদ্দেশ্যে নিখুত ভাবে দৈনিক যজ্ঞাদি সম্পন্ন করা এবং 
বৈদিক যল্তাঁদ প্রয়োগ করা_ বেদবাঁদগণ ইহাকেই খাষগণের আর্ধ ধম: বাীয়া 
ব্াঁঝতেন। ব্রঙ্গবাদিগণ বলেন যে ইহার দ্বারা মানুষ পরমার্থের জন্য তৈয়ার 
হইতে পারে বটে, কিন্তু ইহাই পরমার্থ নহে। একমাত্র ব্রহ্মজ্ঞানই মানুষকে 
আনর্বচন'য় আধ্যাত্ক আনন্দের আলয় প্রকৃত অমরত্ব দিতে পারে_এই 
আনন্দ সকল প্রকার প্রীহক ভোগসুখ এবং নিম্ন স্বর্গের বহু উপরে। মানুষ 
যখন এই ব্রঙ্গজ্ঞানের দিকে ফিরে তখনই তাহার পদুর্যার্থ সাধনের, জীবনের 
প্রকৃত উদ্দেশ্য সাধনের আরম্ভ হয়; পদুরাকালে বেদের প্রকৃত অর্থ যাহাই 
থাকুক এই প্রভেদই বহুদিন হইতে চালয়া  আসতোঁছল এবং সেইজন্যই 
গতাকে ইহার আলোচনা করিতে হইয়াছে। 
কর্ম ও জ্ঞানের সমন্বয় কাঁরতে গাঁতা প্রথমেই বেদবাদকে তীব্রভাবে নিন্দা 


করিয়াছে_- 


৭৬ গ্লীতাবনিবন্ধ 


যাঁমমাং পষ্পতাং বাচং প্রবদন্ত্যবিপশ্চিতঃ। 

বেদবাদরতাঃ পার্থ নান্যদস্তীতি বাঁদনঃ ॥ 

কামাত্মানঃ স্বর্গপরা জন্মকর্ম্মফলপ্রদাম্‌। 

ক্রিয়াবশেষবহূলাং ভোগৈশ্বর্যযগাঁতিং প্রতি ॥ ২৪২,৪৩ 
“বেদের অর্থবাদে পারতুষ্ট (তাৎপর্য বিমঢু), ইহা ভিন্ন ঈশ্বর তত্ব গুপ্য 
আর কিছুই নাই এইরূপ মতের পোষক, কামাত্মা, স্বর্গাঁভিলাষী মুঢ়গণ এই 
পুষ্পিত বাক্য নিদেশ করিয়া থাকে যাহা জ*মকর্মফলপ্রদ, ক্রিয়াবশেষবাহূল্য 
{বাশচ্ট এবং ভোগৈমবযপ্রাপ্তর সাধনভূত।” যাঁদও এখন কার্যত বেদ 
পারত্যাক্ত হইয়াছে তথাপ' ভারতবাসীরা এখনও মনে করে যে বেদ আঁত পবিত্র, 
অনাতক্রমণীয়_সকল ধর্মশাস্ত্, দর্শনশাস্ত্রের বেদই মূল এবং প্রমাণ্য। গীতা 
এই বেদকেও আক্রমণ করিতে অগ্রসর হইয়াছে বািয়া মনে হয়। 

ব্রৈগৃণ্যবিষয়া বেদা নিস্ত্গুণ্যো ভবাজ্জনুন। 

নিদ্বন্দো নিত্যসত্বস্থো নির্োগক্ষেম আত্মবান্‌ ২1৪৫ 
“হে অজন, গুণনরয়ের কার্যই বেদের বিষয়; কিন্তু, তুমি ভ্রিগুণের অঠাঁত 
হও ।% 

যাবানর্থ উদপানে সব্বতঃ সংগ্লুতোদকে। 

তাবান্‌ সব্েষ্‌ বেদেষ ব্রাহ্মণস্য বজানতঃ ॥ ২1৪৬ 
“সকল স্থান জলে প্লাবিত হইয়া গেলে, উদপানে (কূপ তড়াগাঁদ ক্ষুদ্র 
জলাশয়ে) যতটুকু প্রয়োজন, পরমার্থতত্বজ্ঞ রক্গানিষ্ঠ ব্যান্তর সমস্ত (বদেও 
ততটুকু প্রয়োজন।” “সব্ব্ষ বেদেষ্‌” সমস্ত বেদ বাঁলতে উপনিষদ 
পর্যন্ত বুঝাইয়াছে বালয়া মনে হয়__কারণ পরে ব্যাপক শ্র্যাত শব্দ ব্যবহৃত 
'নজ্প্রয়োজন। বরং বেদগ্যীল বাধাস্বরূপ। কারণ, তাহাদের ভিতরে ভন্ন- 
ভিন্ন বাক্যের মধ্যে যে-বিরোধ রাহিয়াছে এবং তাহাদের যে নানাবিধ বরোধী 
ভাষা ও ব্যাখ্যা হইয়াছে তাহাতে বাদ্ধি বিপর্যস্ত হইয়া উঠে; ভিতরে জ্ঞানের 
আলোক না থাকলে বুদ্ধি নিশ্চয়াত্মিকা হয় না, যোগে নিবিষ্ট হইতে পারে না। 

যদা তে মোহকিলং ব্ডাদ্ধব্যাততরিষ্যতি। 

তদা গন্তাসি নিব্বে'দং শ্রোতব্যস্য শ্রুতস্য চ। 

শ্রাতবিপ্রাতপন্না তে যদা গ্থাস্যাত নিশ্চলা। 

সমাধাবচলা ব্যাদ্ধস্তদা যোগমবাপ্স্যাঁস ॥ ২। ৫২,৫৩ 
“যখন তোমার বরাদ্ধ মোহরুপ গহন দুর্গ পারত্যাগ করিবে, তখন তুমি 
শ্রোতব্য এবং শ্রনুত শাস্ত্র সম্বন্ধে বৈরাগ্য লাভ করিবে। শ্রুতি শ্রুবণে তোমার 
বিক্ষিপ্ত বৃদ্ধি যখন পরমেম্বরে নিশ্চলা ও অভ্যাসপট;তা বশত 'স্থিরা 
থাকবে তখন তুমি যোগ প্রাপ্ত হইবে।” বেদের প্রতি এই সকল আক্রমণ 


সাংখ্য, যোগ ও বেদান্ত ৭. 


সাধারণ ধর্মভীবের এত বিরুন্ধ যে উত্ত শ্লোকগনীল বিকৃত অর্থ কারবার 
অনেক চেষ্টা হইয়াছে। কিন্তু উক্ত ্লোকগহুলির অর্থ স্পষ্ট এবং প্রথম হইতে 
জ্ঞানকে বলা হইয়াছে যে উহা বেদ উপনিষদের উপরে শব্দব্রক্মাতবর্ততে। 

যাহা হউক এই ‘বিষয়টি আমাদিগকে ভাল করিয়া ব্াঝতে হইবে, কারণ 
গণতার ন্যায় সার্বভৌম, সমন্বয়কারী শাদ্্র আর্য সত্যতার এই সকল বাঁশষ্ট 
অংশকে কখনও সম্পূর্ণভাবে অস্বীকার বা অগ্রাহ্য করতে পারে না। যোগ- 
দর্শনানূসারে কর্মের দ্বারা মুক্তি এবং সাংখ্যদর্শনানন্সারে জ্ঞানের, দ্বারা মানত 
এই উভয় মতের সমন্বয় গীতাকে কাঁরতে হইবে। জ্ঞানের সাহত কর্মকে 
দমশাইতে হইবে । আবার পুরুষ ও প্রকৃতি সম্বন্ধে সাংখ্য ও  যোগের মত 
এক; বেদান্ত কিন্তু উপানিষদের পুরুষ, দেব, ঈশ্বর, এই সকল তত্ত্বকে এক 
অক্ষর রহ্মতত্রে পারণত করিয়াছে; ইহাদের সমন্বয় গণতাকে কাঁরতে হইবে; 
যোগমতান্যায়ী ঈশবরতত্বেরও স্থান কারিতে হইবে। ইহার সাহত গীতার 


নিজস্ব তত্ব_িতন পুরুষ ও পদরুষোত্তমের কথাও বাঁলতে হইবে। এই 
প্রুষোত্তম তত্ত্বের কোন প্রমাণ উপনিষদের মধ্যে সহজে পাওয়া বায় না, যাঁদও 


এই ভারধারা সেখানে আছে। বরং মনে হয়, এই তত্ব শ্রুতির বরোধাী কারণ 
কেবল দুইটি পুরুষ স্বীকার কাঁরয়াছে। আবার জ্ঞান ও কর্মের সমন্বয় কাঁরতে 
হইলে শুধ সাংখ্য এবং যোগের মধ্যে বিরোধ ধাঁরলেই চাঁলরে না, বেদান্তের 
মধ্যেই কর্ম ও জ্ঞানের যে [বিরোধ রহিয়াছে তাহা সাংখ্য ও যোগের বিরোধ 
হইতে স্বতন্ত্র এবং সেই বিরোধেরও একটা হিসাব লওয়া প্রয়োজন। বেদ 
এবং উপানিষদকে প্রামাণ্য স্বীকার কারয়া এত বিরুদ্ধ দর্শন ও মতের সৃষ্ট 
হইয়াছে তাহাতে গীতা যে বাঁলয়াছে শ্রাীত মানুষের ব্ডাদ্ঘকে বিপর্যস্ত কাঁরয়া 
দেয়- শ্রাতাবপ্রাতপন্না_ ইহাতে 'বাস্মত হইবার িছদই নাই। ভারতের 
পাঁণ্ডত ও দার্শীনকেরা এখনও শাস্ববাক্যের অর্থ লইয়া কত ঝগড়া কারতেছে 
এবং কত 'বাঁভন্ন সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছে। এটা মোটেই আশ্চর্যের কথা 
নয় যে বুদ্ধি বিরক্ত হইয়া ছাঁড়য়া দিবে, গল্তাঁস নব্বদমন্তন পুরাতন, 
শ্রোতব্যস্য শ্রুতস্য চ, কোন শাস্ত্র বাক্যই আর শুনিতে চাহিবে না এবং নিজের 
মধ্যে যাইয়া গভীর, আভ্যন্তরীণ প্রত্যক্ষের আলোকে সত্য আঁবচ্কার কাঁরতে 
চাঁহবে। 

প্রথম ছয় অধ্যায়ে গীতা কর্ম ও জ্ঞানের সমন্বয়ের, সাংখ্য, যোগ ও 
বৈদান্তের সমন্বয়ের প্রশস্ত ভিত্তি স্থাপন কাঁরয়াছে। কিন্তু, প্রথমেই গীতা 
দেখিয়াছে যে বৈদান্তকদের ভাষায় কর্ম শব্দের এক ীবশেষ অর্থ আছে; 
তাঁহারা কর্ম শব্দে বোঁদক যজ্ঞ ও অনুষ্ঠান সমূহ ব্দীবয়া থাকেন। বড় জোর 
গৃহ্যসূত্র অনযায়ী সংসারধর্মপালনও এসকল যজ্ঞ ও অন্জ্ঠান কর্মের 
অন্তর্ভূত বাঁলয়া ধারয়াছেন। ক্রিয়াবিশেষবহনূল বাধিসঞ্গত এই সকল ধর্মানদ- 


৭৮ গীতা-নিবন্ধ 


জ্ঠানকেই বৈদান্তিকেরা কর্ম বালয়াছেন। কিন্তু যোগশাস্ত্র কর্মশব্দের অর্থ 
ইহা অপেক্ষা অনেক আঁধক ব্যাপক ॥ গীতা এই ব্যাপক অর্থের উপরই {বিশেষ 
ঝোঁক "দিয়াছে; ধর্মকর্মের ভিতর আমাদিগকে সর্বকর্মাদ, সকল কমই ধাঁরতে 
হইবে। তথাপি গঈতা বৌদ্ধধর্মের ন্যায় যজ্ঞকে একেবারে উড়াইয়া দেয় নাই, 
বরং যজ্ঞের ধারণাকে উন্নীত ও প্রশস্ত করিয়াছে। বাস্তবিক গীতার বন্তব্যের 
মর্ম এই-যষজ্ঞ যে জীবনের সর্বপ্রধান অংশ শুধু তাহাই নহে, সমগ্র জীবনকেই, 
যজ্ঞরুপে দেখিতে হইবে; তবে অজ্ঞানীরা উচ্চজ্ঞান ব্যতীতই ইহা সম্পাদন 
করে এবং যাহারা বিশেষ অজ্ঞানী তাহার যেরূপ করা উচিত সেরুপে না করিয়া 
আবিধিপূর্বক ইহা করিয়া থাকে। যজ্ঞ না হইলে জীবন চলতে পারে না; . 
দিয়াছেন, _সহযজ্ঞা্ প্রজাঃ সজ্টাঃ। কিন্তু, বেদবাদীদের যে-যজ্ঞ তাহা ফল- 
কামনা প্রসৃত; ভোগৈশবর্যই সে-যজ্ঞের লক্ষ্য. ও স্বর্গের অধিকতর ভোগই 
সেখানে শ্রেষ্ঠ গাঁত এবং অমৃতত্ব বলিয়া বিবোচিত। এরুপ যজ্ঞপ্রণালী 
কখনও গীতা কতৃক অনুমোদিত হইতে পারে না; কারণ কামনা পাঁরত্যাগই 
গাঁতার প্রথম কথা-_আত্মার শত্ুদ্বরূপ এই কামনাকে বন কাঁরতে হইবে, 
বিনাশ করিতে হইবে, এই কথা লইয়াই গীতা-ীশক্ষার আরম্ভ। গাঁতা বলে 
না যে বৈদিক জ্ঞপ্রণালী নিরর্থক; গীতা স্বীকার করে যে এইরূপ যজ্ঞানু- 
জ্ঠানের ফলে লোকে এখানে ও স্বর্গে সুখভোগ কাঁরতে পারে। ভগবান 
বাঁলয়াছেন, অহংাহ' সৰ্ব্ব যজ্ঞানাং ভোক্তবাচ প্রভুরেবচ; লোকে' ভিন্ননভন্ন 
দেবতার উদ্দেশ যে যক্ঞ করে আমিই সেই দেবতারূপে সমুদয় যজ্ঞাপ্পণ গ্রহণ 
কাঁর এবং তদনূষায়ী ফল আমিই প্রদান কার। কিন্তু, প্রকৃত পথ ইহা নহে; 
ফ্বর্গসদখভোগও মানুষের পক্ষে শ্রেষ্ঠ পূর্যার্থ নহে, মোক্ষ নহে। অজ্ঞানীরাই 
দেবতার পূজা করে, তাহারা জানে না যে এই সকল দেবমর্ততে অজ্ঞানে 
তাহারা কাহার পুজা কারতেছে; কারণ, তাহারা না জানিয়াও সেই এক ঈশ্বর, 
সেই এক দেবেরই আরাধনা করে এবং তানই সকল পূজা গ্রহণ করেন। সেই 
ঈশবরকেই যজ্ঞ অর্পণ কাঁরতে হইবে; জীবনের সমস্ত কার্য যখন ভক্তির সাহত 
বাসনাশন্য হইয়া তাঁহারই উদ্দেশে সর্বজনহিতের জন্য করা যায় তাহাই 
প্রকৃত যজ্ঞ। বেদবাদ এই সত্যকে ঢাকিয়া দেয় এবং ক্রিয়াবিশেষ-বাহুল্যের 
দ্বারা মানদ্ষকে ত্রিগদ্ণের ক্রিয়ার মধ্যে বদ্ধ রাখিতে চায়, সেই জন্যই বেদবাদের 
এত তাঁর নিন্দা করা হইয়াছে এবং রূঢরভাবেই বেদবাদকে পাঁরত্যাগ করা 
হইয়াছে; কিন্তু ইহার যে মুল কথা তাহা নষ্ট করা হয় নাই; ইহাকে পাঁর- 
বার্তত ও উন্নীত করিয়া আধ্যাত্মিক জীবনের, মোক্ষলাভ প্রণালীর একট 
অতি প্রয়োজনীয় অংশ করিয়া তোলা হইয়াছে। 

বৈদান্তিকদের ভাষায় জ্ঞান শব্দ যে অর্থে ব্যবহৃত তাহা লইয়া এত 


সাংখ্য, যোগ ও বেদান্ত ৭৯ . 


গোলমাল নাই। গঁতা প্রথমেই সম্পূর্ণভাবে বেদান্তের জ্ঞানই গ্রহণ কারয়াছে 
এবং প্রথম ছয় অধ্যায়ে সাংখ্যদের শান্ত অক্ষর কিন্তু বহু পুরুষের পাঁরবর্তে 
বৈদান্তিকদের একমেবাদ্বিতীয় বিশ্বব্যাপী শান্ত অক্ষর রঙ্মের প্রাতষ্ঠা 
কাঁরয়াছে। এই ছয় অধ্যায়ে গীতা বরাবরই স্বীকার করিয়াছে যে রন্গজ্ঞান 
মোক্ষলাভের জন্য সর্বাপেক্ষা অধিক প্রয়োজনীয় এবং ব্ৰহ্মজ্ঞান ব্যতীত মোক্ষ- 
লাভ অসম্ভব, যদিও গাঁতা বরাবরই বাঁলয়াছে যে নিচ্কাম কর্ম জ্ঞানেরই একটি 
মূল উপাদান। সেই রকমই গীতা স্বীকার করিয়াছে যে অক্ষর নিগর্ুণ ব্রহ্মের 
অনন্ত সমতার মধ্যে অহং তত্ত্বের নির্বাণ মোক্ষের জন্য একান্ত প্রয়োজনীয়; 
সাংখ্যমতে প্রকীতির কার্ষের সাঁহত সঙ্গ পাঁরত্যাগ করিয়া 'নিক্ষিয় অক্ষর 
পরুষের স্বরূপে প্রত্যাবর্তন এবং এই নির্বাণকে গাঁতা কার্যত একই কাঁরয়া 
দয়াছে। কোন কোন উপনিষদ (বশেষ করিয়া শ্বেতাশবতর উপনিষদ) সাংখ্যের 
সাঁহত বেদান্তের ভাষাকে মিশাইয়া যেমন এক করিয়াছে, গীতাতেও তাহা করা 
হইয়াছে। কিন্তু তথাপি বৈদান্তিক মতের একটা দোষ আছে তাহা আতক্রম 
করিতেই হইবে। আমরা আন্দাজ করিতে পার যে তখনও বেদান্ত-পরবতঁ 
বৈফবযুগের ন্যায় ঈশ্বরবাদের (0১619) ) বিকাশ হয় নাই, যাঁদও ইহার 
বাঁজ উপানিষদের মধ্যেই নিহিত 'ছিল। আমরা ধরিয়া লইতে পার যে গোঁড়া 
বেদান্তের ভাত্তি ছিল সবে*্বরবাদ এবং তাহার চড়া ছিল আদ্বৈতবাদ।* ইহা 
একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ ব্হ্মকেই জানিত, ব্ৰহ্মা, বিষ্ণু, মহেশ্বর প্রভীত দেবগণকে 
ব্ৰহ্ম বালয়াই জানত। কিন্তু সেই পরব্ন্ধই যে এক ঈশ্বর, পর, দেব, এই 
ধারণার ব্যাতিক্রম হইয়া পাঁড়য়াছিল; খাঁটি ব্রহ্মবাদে এই সকল শব্দ ব্রন্মের 
িম্নতর অবস্থাতেই প্রযুজ্য হইতে পারিত। গাঁতা যে এই সকল শব্দ এবং 
অর্থকে পুনরায় স্বস্ধানে প্রাতাষ্ঠত কাঁরতে চাহিয়াছে শুধু তাহাই নহে, 
গীতা আরও একপদ অগ্রসর হইতে চাহিয়াছে। সাংখ্যের সাঁহত বেদান্তের 
সম্পূর্ণ সমন্বয় কারতে হইলে বলিতে হইবে যে পরমাবস্থায় ব্ৰহ্মই পুরুষ 
এবং পরুষের অপরা প্রকাতিই বন্দের মায়া; এবং সাংখ্য ও বেদান্তের সাঁহত 
যোগের সম্পূর্ণ সমন্বয় কারতে হইলে বাঁলতে হইবে যে নিম্নাবচ্থায় নহে, 
পরমাবস্থায় ব্ৰহ্মই ঈশ্বর। কিন্তু, গীতা ঈশ্বরকে, পুরুষোত্তমকে শান্ত 
অক্ষর রক্মেরও উপর স্থান দিতে অগ্রসর, নির্গণ ৱন্মের অহংতত্ের লয় 
পরুযোত্তমের সহিত চরম মিলনের একটি প্রধান প্রাথমিক প্রক্রিয়া মান । কারণ 
পুরুবোত্তমই পরৱন্ম। অতএব গণতা বেদ ও উপানষদের প্রচলিত শিক্ষাকে 
আঁতরুম করিয়া নিজে তাহাদের মধ্য হইতে যে শিক্ষা উদ্ধার করিয়াছে তাহাই 


৯ ঈতবর এবং জগতে যাহা কিছ আছে সে সবই এক_এই মতই সর্বেশ্বরবাদ 
দে: অন্বৈতবাদ (219771577) বলে যে একমাত্ৰ ভগবান বা ব্ৰহ্মই সত্য, আর 
এই জগৎ মিথ্যা, অথবা জগৎ ব্রন্মেরই আংশিক বিকাশ। 


৮০ গীতাশীনবন্ধ 


বিবৃত কাঁরয়াছে। বৈদান্তিকেরা সাধারণত বেদ ও উপানষদের যেরুপ ব্যাখ্যা 
করিয়াছে গাঁতার সাহত তাহার মিল না হইতে পারে। * বাস্তাঁবক শাস্ত্র 
বাক্যের এরূপ স্বাধীন সমন্বয়কারী ব্যাখ্যা না কাঁরলে তৎকালে প্রচালত 
অসংখ্য মতবাদের ও বৈদিক প্রণালীর মধ্যে সামঞ্জস্য সাধন কিছুতেই সম্ভব 
হইত না। 

পরবতাঁঁ অধ্যায়সমূহে গীতা বেদ এবং উপানিষদকে খুব উচ্চস্থান দিয়াছে। 
বেদ ও উপনিষদ ভাগবৎ শাস্ত্র, ভগবানের বাণী। স্বয়ং ভগবানই বেদের জ্ঞাতা 
এবং বেদান্তের প্রণেতা_ বেদাবৎ বেদান্তকৃং। সকল বেদে তাঁনই একমাত্র 
জ্ঞাতব্য বিষয়-_সব্বৈর্বেদৈরহমেব বেদ্যঃ। এই ভাষা হইতে বুঝা যায় যে বেদ 
শব্দের অর্থ জ্ঞানের গ্রল্থ_এই সকল শাস্তের নাম উপযান্তই হইয়াছে। 
পররুষোত্তম ক্ষর ও অক্ষরের অতীত তাঁহার উচ্চ অবস্থা হইতে নিজেকে 
জগতে এবং বেদে ব্যাপ্ত কাঁরয়াছেন। তথাপি বেদের শব্দার্থ লইয়া অনেক 
গোলমাল হয়_াহারা কথার উপর অত্যধিক ঝোঁক দেয় তাহারা প্রকৃত গূঢ় 
অর্থের সন্ধান পায় না।  খম্ট ধর্মের প্রচারক এই কথাই বালয়াছিলেন যে 
শব্দে সর্বনাশ, অর্থেই রক্ষা-_ the letter killeth and it is the spirit 
that 54৮০5" এবং  ধর্মশাস্ত্রের উপযোগতারও একটা সীমা আছে। 
হৃদয়ের মধ্যে যে ঈশবর রাঁহয়াছেন তিনিই সকল জ্ঞানের প্রকৃত উৎস_ 

সবর্বস্য চাহং হৃদ সান্নাবিচ্টো 
মত্তঃ স্মৃতিজ্্ঞানম ১৫1১৫ 

“আম সর্ব প্রাণীর হৃদয়ে আধাষ্ঠিত আছি এবং আমা হইতেই স্মাত 
ও জ্ঞান ।” 

শাস্র সেই অন্তরাস্থত বেদের সেই স্বপ্রকাশ সত্যের বাঙ্ময় রূপ মাত্র 
ইহা শব্দৱহ্ম। বেদে কাঁথত হইয়াছে যে হয় হইতে, যেখানে সত্যের আবাস 
সেই গৃহাস্থান হইতে মন্ত্রের উৎপত্তি, সদনাৎ খতস্য, গৃহ্যম্‌ ! উৎপত্তিস্থান 
এইরূপ বালিয়াই ইহার সার্থকতা; তথাপি শব্দ অপেক্ষা সনাতন সত্য বড়। 
এবং কোন ধর্মশাস্ত্র সবন্ধেই এ কথা বলা যায় না যে তাহাই সম্পূর্ণ এবং 
যথেন্ট; তাহা ছাড়া আর কোন সত্যই গ্রাহ্য হইতে পারে না (বেদ সম্বন্ধে বেদ- 
বাদীদের এইরূপই' আভমত-নান্যদস্তীতিবাদিনঃ)। জগতে যত ধর্মশাস্ত্র 
আছে তাহাদের দ্বারা প্রকৃত উপকার লাভ করিতে হইলে তাহাদিগকে এইভাবেই 


* বাস্তাবক পূর্/যোত্তমের ধারণা গীতার পূর্বে উপানষদের মধ্যেই সূচিত হইয়াছিল; 
তবে, সেখানে ইহা 'িক্ষিপ্তভাবে ছিল। গাঁতার ন্যায় উপানিষদেও বার-বার বলা হইয়াছে 
যে সেই পরম ব্রহ্ম, পরম পদরুষের মধ্যেই নিগ্ণ ও গূণী ব্রন্মের বিরোধ রাঁহয়াছে। এই 
দুইটি আমাদের নিকট বিরোধী মনে হইলেও পরম ব্রহ্ম শুধু গুণীও নহেন, শুধু নিগর্ণও 
নহেন, তাঁহার ভিতর দুইই রাহয়াছে। 


সাংখ্য, যোগ ও বেদান্ত ৮১ 


দেখিতে হইবে। জগতে যত ধর্মগ্রন্থ আছে বা ছিল-_বাইবেল, কোরান, চীন- 
দেশীয় গ্রন্থ, বেদ, উপনিষদ, পরাণ, তন্ত, শাস্ত্র, গীতা, খাঁষদের পাণ্ডতদের 
অবতারদের বাণী ও উপদেশবাক্য_-সব ধাঁরলেও বাঁলতে পার না যে আর 
কিছুই নাই, তোমার ব্যাদ্ধি সেখানে যে-সত্যের সন্ধান পায় না তাহা সত্য নহে; 
কারণ তোমার ব্দাদ্ধ সেখানে তাহা পাইতেছে না। যাহাদের চিন্তা সাম্প্র- 
দায়ক, সঙ্কাণ? তাহারাই এরূপ ভুল করিবে-যাহাদের ভগবত অনুভূতি 
হইয়াছে, যাহাদের মন মুক্ত এবং আলোকসম্পন্ন তাঁহারা সত্যের সন্ধান কাঁরতে 
এরূপ সংকীর্ণ তার মধ্যে আবদ্ধ হন না। যে-সত্য হৃদয়ের গভীর অনুভূতিতে 
{বদের নিকট হইতে শুনা গিয়াছে তাহা শ্রুতই হউক, আর অশ্রুতই হউক-- 
তাহাই প্রকৃত সত্য। 


দশম অধ্যায় 


বুদ্ধি যোগ 


শেষ দুইটি প্রবন্ধে আমি একট? অবান্তর ভাবেই দার্শনিক মতবাদের 
আলোচনা কাঁরয়াছি। সে আলোচনা মোটেই গভীর বা যথেষ্ট নহে। গাঁতার 
যে বিশেষ পদ্ধাত তাহা বুঝানই উক্ত আলোচনার উদ্দেশ্য। গীতা প্রথমে 
একাটি আংশিক সত্যের ব্যাখ্যা করিয়াছে এবং তাহার গ্‌টুতম অর্থ সম্বন্ধে 
সংযতভাবে দুই. একটি ইঙ্গিত মাত্র করিয়াছে। তাহার পর গীতা ফারিয়া 
আসিয়া এই ইঞ্গিতগ্ালর প্রকৃত অর্থ বাহির করিয়াছে এবং ক্রমে তাহার শেষ 
মহান বন্তব্যে উঠিয়াছে। এই শেষ কথাই শ্রেষ্ঠ রহস্য, গীতা মোটেই ইহা 
ব্যাখ্যা করে নাই, জীবনে অনুভব করিতে ছাড়িয়া দিয়াছে। পরবতর্ট যুগের 
ভারতীয় সাধকগণ প্রেম, আত্মসমর্পণ ও উল্লাসের মহান্‌ তরঙ্গের মধ্যে ইহা 
গীতার দৃষ্টি এবং গীতার সকল কথাই সেই শেষ মহান্‌ সিদ্ধান্তের আয়ো- 
জন মান্র। 

ভগবান অজদনকে বলিলেন, জ্ঞানযোগ সম্বন্ধে তোমায় বলিলাম, এখন 
কর্মযোগ বিষয়ে যাহা বালতোছ তাহা শ্রবণ কর। (২1৩৯) তুমি তোমার 
কর্মের ফল ভাবিয়া পশ্চাৎপদ হইতেছ, তুমি অন্যরূপ ফল কামনা করিতেছ 
এবং সেই ফলের সম্ভাবনা না দেখিয়া তুমি কর্মপদ পারত্যাগ কাঁরতে উদ্যত 
হইয়াছে। কর্ম এবং কর্মের ফল সম্বন্ধে এরূপ ধারণা_-ফলকামনাতেই কর্ম 
কাঁরতে হয়, কর্ম শুধু বাসনা তপ্তিরই উপায়_এরুপ ভাব অজ্ঞানীদের বন্ধনের 
কারণ। -এর্‌প অজ্ঞানীরা জানে না যে কর্ম ক, কর্মের প্রকৃত উৎস কোথায়, 
কর্মের প্রকৃত ধারা কি এবং মহৎ উপযোগিতা কি। আমি যে যোগের কথা 
বলিতেছি তাহার দ্বারা তুমি সমস্ত কর্মবন্ধন হইতে মুক্ত হইবে_কর্ম্মবন্ধং 
গ্রহাস্যাঁস। তুমি অনেক জিনিসকেই ভয় কাঁরতেছ_ তুমি পাপকে ভয় কারতেছ, 
দ্খকে ভয় করিতেছ, নরক ও শাস্তিকে ভয় কারতেছ, ভগবানকে ভয় 
নিজেকেই ভয় কারতেছ। তুমি ক্ষত্রিয় হইয়া, জগতের শ্রেষ্ঠ বীর হইয়া ভয় 
পাইতেছ কিসে? কিন্তু, যে মহাভয় মানবসকলকে আক্রমণ করে তাহাই এই 
পাপের ভয়, ইহকালে পরকালে দডঃখের ভয়, যে-সংসারের প্রকৃত স্বরূপ 
সম্বন্ধে তাহারা অজ্ঞ সেই সংসারের ভয়, যে-ভগবানের প্রকৃত স্বরূপ তাহারা 


ব্াদ্ধ যোগ ৮৩ 


দেখে নাই এবং যাঁহার বি*বলীলার গঢ়ঢ় রহস্য তাহারা বুঝে না সেই ভগবানের 
ভয়। আম যে যোগের কথা বলিতোছি তাহা তোমাকে এই মহাভয় হইতে পাঁর- 
ত্রান করিবে এবং ইহার আঁত স্বজ্পমান্রাও তোমাকে মুক্তি আনিয়া দিবে-স্বল্প- 
মপ্যস্য ধ্ম্মস্য ভ্রায়তে মহতো ভয়াৎ। একবার তুমি এই পথে যাত্রা কারলেই 
বাঁঝবে যে একটি পদক্ষেপও বৃথা যায় না; প্রত্যেক সামান্য ঘটনাতেই কছু 
লাভ হইবে; তুমি দেখবে যে এমন কোন বাধাই নাই যাহা তোমার অগ্রগাঁত 
প্রাতরোধ কাঁরতে পারে। ভগবান এই যে এত বড় চরম প্রতিজ্ঞা কারলেন- 
যেসকল ভয়গ্রদ্ত ইতস্ততকারী মান্য জীবনে পদে-পদে বাধা পাইতেছে, 
ঠাঁকতেছে, তাহারা সহসা ইহাতে বিশ্বাস স্থাপন কাঁরতে পারে না; ভগবানের 
এই প্রতিজ্ঞার পূর্ণ অর্থও আমরা হৃদয়ঙ্গম করিতে পারি না যাঁদ না গীতার 
বাণীর এই প্রথম কথাগুলির সঙ্গে আমরা সেই শেষ কথাগুলিও স্মরণ কাঁর-- 
জব্ব্ধর্্মান্‌ পারত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং ত্বাং সব্্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যাম মা শদুচঃ ॥ ১৮1৬৬ 
_িমধ্ম, কর্তৃব্যাকর্তব্যে সকল বাধানবেধ পরিত্যাগ পূর্বক একমাত্র 
আমাকে আশ্রয় কর, আমিই তোমাকে সর্বাবধ পাপ ও অশন্ভ হইতে মত্ত 
কারব, শোক করিও না।” 
কিন্তু, মানুষের প্রতি ভগবানের এই গভীর মর্মস্পশার্ট বাণী প্রথমেই 
বলা হয় নাই। পথের জন্য যতটুকু আলোর প্রয়োজন প্রথমে শদধ ততটুকুই 
দেওয়া হইয়াছে। এই আলো আত্মার উপর নহে, বৃদ্ধির উপরেই ফেলা 
হইয়াছে। ভগবান প্রথমে মানুষের সুহৃদ ও প্রণয়ীর্‌পে কথা বাললেন না_ 
গুরু ও পথপ্রদর্শকরুপেই এমন কথা বলিলেন যেন তাহার প্রকৃত আত্মা 
সম্বন্ধে, সংসারের প্রকৃত স্বরুপ সম্বন্ধে এবং তাহার কার্যের প্রকৃত উৎস ও 
মূল সম্বন্ধে তাহার অজ্ঞানতা দুর হইয়া ষায়। কারণ, মানূষ অজ্ঞানের সহিত, 
ভ্রান্ত বুদ্ধির সহিত এবং সেই জন্যই ভ্রান্ত ইচ্ছারও সাঁহত কার্য করে বলিয়া 
মানদষ তাহার কার্ষের দ্বারা বদ্ধ হয় অথবা বদ্ধ হইয়াছে বািয়া মনে হয়; 
নতুবা ম্যন্ত আত্মার নিকট কর্ম বন্ধন হয় না। এই ভ্রান্ত ব্দাদ্ধর জন্যই মানুষের 
আশা ও আশঙকা, ক্রোধ শোক এবং ক্ষণস্থায়ী হর্ষ হয়; নতুবা সম্পূর্ণ শান্ত 
ও ম্যান্তর সহিত কর্ম করা সম্ভব । অতএব অজদিনকে প্রথমেই ব্যাদ্ধযোগের 
পরামর্শ দেওয়া হইল। ভন্রান্ত বুদ্ধির সাঁহত, এবং সেই জন্যই অল্রান্ত 
ইচ্ছার সহিত, তদেকচিন্ত হইয়া, সর্বভূতে এক আত্মা জানিয়া আত্মার শান্ত 
সমতা হইতে কার্য করা, অজ্ঞান মনের অসংখ্য কামনার বশে ইতস্তত ছ;টা- 
ছুটি না করা-ইহাই ব্দাদ্ধযোগ। 
গীতা বলে মানুষের দুই প্রকার বৃদ্ধে আছে। প্রথম প্রকার বুদ্ধি শান্ত, 
ব্যবস্থিত, এক, সম, কেবলমাত্র সত্যই ইহার লক্ষ্য। এক্য ইহার লক্ষণ, 


৮৪ গীতানবন্ধ 


স্থির, একাগ্রতা ইহার স্বরূপ। দ্বিতীয় প্রকারের বুদ্ধিতে কোন একাগ্র ইচ্ছা 
উহা ইতস্তত চালিত হয়। 
ব্যবসায়াত্মকা বুদ্ধিরেকেহ কুরুনন্দন 
বহুশাখা হ্যনন্তাশ্চ বুদ্ধয়োহব্যবসায়িনাম্‌ ॥ ২৪১ 

বুদ্ধি শব্দাট যে ব্যবহার করা হইয়াছে ইহার সঠিক অর্থ হইতেছে মনের 
বোধশাক্ত--কিন্তু, গীতায় ইহা ব্যাপক দার্শীনক অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। মনের 
যে ক্রিয়ার দ্বারা আমরা বিচার কার এবং নির্ধারণ কার যে আমাদের "চন্তা 
কিরূপ হইবে এবং আমাদের কর্ম কিরূপ হইবে_সেই সমগ্র ক্রিয়াকেই গীতাতে 
বাঁদ্ধ বলা হইয়াছে; চিন্তা (thought ), বদ্ধ (intelligence ), বিচার 
( judgement ), প্রত্যক্ষ নির্বাচন ( perceptive choice ) এবং লক্ষ্যাস্থর 
(aim) এই সমস্তকেই বকুদ্ধিক্রিয়ার অন্তর্ভূ'ত করা হইয়াছে; কারণ, শুধ 
জ্ঞানলাভ ব্যাপারে মনের নিশ্চয়াত্মকতাই একনিষ্ঠ বুদ্ধির লক্ষণ নহে; কিন্তু, 
কর্মের লক্ষ্য নির্ধারণ এবং সেই নির্ধারণেই অবিচলিত থাক] ব্যবসায়, বিশেষ 
করিয়া ইহাই একনিষ্ঠ বৃদ্ধির লক্ষণ; অন্যাদকে চিন্তার 'বাক্ষিপ্ততা 'বাক্ষপ্ত 
ব্দ্ধির প্রধান লক্ষণ নহে-যাহাদের লক্ষ্যের স্থিরতা নাই, “লক্ষ্যশ্‌ুন্য লক্ষ 
বাসনার” পশ্চাতে যাহারা ঘাুঁড়িয়া বেড়ায় বিশেষ করিয়া তাহাদের ব্ীদ্ধই 
বিক্ষিপ্ত। এতএব, ইচ্ছা (ill) এবং জ্ঞান (knowledge ) এই দুইটিই 
বাঁদ্ধির* ক্রিয়া। ব্যবসায়াত্বকা একানষ্ঠ ব্াদ্ধ-আত্মার আলোকে বদ্ধ, 
ইহা আভ্যন্তরীণ আত্মজ্ঞানে কেন্দ্রীভূত। অন্যদিকে অব্যবসায়ীদের অনন্ত ও 
বহনশাখায্ুক্ত ব্াদ্ধ_যোট একমাত্র প্রয়োজনীয় জিনস সৌটকেই ভূয়া চণ্চল 
'বাক্ষপ্ত মনের বশ হয়, বাহ্য জীবনের কর্ম এবং কর্মফলে শতখানে ধায়, শত 
দ্বার্থের মাঝখানে । ভগবান বাঁলয়াছেন__ 

দুরেণ হ্যবরং কর্ম্ম বুদ্ধিযোগাদ্‌ ধনঞ্জয় 
বুদ্ধোঁ শরণমান্বচ্ছ কৃপণাঃ ফলহেতবঃ ॥ ২। ৪৯ 

“হে ধনঞ্জয়, ব্যাদ্ধযোগ অপেক্ষা কর্ম অত্যন্ত অপকৃষ্ট, অতএব, তুমি বাদ্ধি- 
যোগ আশ্রয় কর; যাহারা কর্মফলের চিন্তা করে, ফলের উদ্দেশে কার্য করে 
তাহারা আঁত নিকৃষ্ট ও হতভাগ্য ব্যক্তি” 

আমাদিগকে মনে রাখিতে হইবে যে সাংখ্য মনস্তত্ের যে পারম্পর্য নির্দেশ 
করিয়াছে, গীতা তাহা স্বীকার কাঁরয়াছে। একাদকে পুরুষ শান্ত আত্মা, 
নাক্কয়, অক্ষর, এক, তাহার বিকাশ নাই; অন্য দিকে প্রকৃতি সচেতন পুরুষকে 


* শ্রীঅরবিন্দ বুদ্ধি শব্দের ইংরাজী অনুবাদে বলিয়াছেন intelligent will 
অনুবাদক । ন 
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ছাড়া নীক্ষুয় (1:06), কিন্তু সচেতন পুরুষের সান্ধি মাত্রেই ক্রিয়াশনলা, 
প্রকীত নিরবয়ব (indeterminate ), গুণময়, বিকাশশীলা, সৃষ্ট ও 
প্রলয়ে সমর্থা। আমাদের ভিতরে ও বাহরে যাহা আমরা প্রত্যক্ষ কাঁরতেছি 
সে সময় প্রকাত ও পুরুষের সংযোগে উৎপন্ন । আমাদের কাছে যেটা 
1ভতরের  (5/১1০০৮৪) সেইটিই প্রথমে উৎপন্ন হয়, কারণ আত্মচেতনাই 
প্রথম কারণ_অচেতন প্রাকীতক শক্তি দ্বিতীয় কারণ এবং ইহা প্রথমের অধীন। 
কিন্তু, তাহা হইলেও আমাদের অন্তঃকরণের বৃত্তিসমূহ প্ররৃতিই সরবরাহ করে, 
পুরুষ নহে। যথাক্রমে প্রথমে আসে বুদ্ধ ও তাহার অধীন অহঙ্কার। ক্রম- 
বিকাশের দ্বিতীয় স্তরে বুদ্ধি ও অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন হয় মন ( sense- 
mind ), যে-শক্তির দ্বারা 1বষয়-বৈচিন্্য গ্রহণ করা হয় তাহাই এই । বিকাশের 
তৃতীয় স্তরে মন হইতে দশ ইন্দ্রিয় উৎপন্ন হয়-_পাঁচাট জ্ঞানোন্দরয় এবং পাঁচটি 
কর্মন্দ্য়। তাহার পর উৎপন্ন হয় প্রত্যেক জ্ঞানোন্দ্রয়ের শাক্ত- শব্দ, রূপ, 
গন্ধ ইত্যাঁদ এবং ইহাদের ভিত্তিদ্বরূপ পণ%ভূত। আকাশ, বায়, আইন প্রভাত 
পণ্যভূতের বাভিন্ন মিশ্রণের ফলে এই বাহ্যজগতের বস্তুসমূহ উৎপন্ন হইয়াছে। 
প্রাকৃতিক শীক্তর এই সকল. ভিন্ন ক্রম ও শক্তিসমূহ পঢ়রুষের শুদ্ধ 
চেতনায় প্রাতিফাঁলত হইয়া আমাদের অশুদ্ধ অন্তঃকরণের উপাদান হয় 
অশুদ্ধ, কারণ ইহার ক্রিয়া বাহ্যজগতের প্রত্যক্ষসমূহের উপর এবং তাহাদের 
আন্তাঁরক প্রাতক্রিয়ার উপর নির্ভর করে। প্রাকৃতিক জড়-ব্যা্ধ ও জড়-মনের 
ক্রিয়া আত্মার চেতনায় প্রাতফলিত হইয়া চেতন-বুদ্ধি ও চেতন-মন রূপে 
প্রাতভাত হয়। বাসনা কামনা উদ্বেগ এই মনের খেলা। পণ্চজ্ঞানোন্দ্রয় ও 
পণ্চকর্োন্দ্রয় অন্তঃকরণের সহিত বাহ্জগতের যোগ করাইয়া দেয়। বাকী 
পণ্টতন্মান, পণ্চভূত ইন্দ্রিয়ের বিষয়-_ইহাদিগকে লইয়াই বাহ্য জগৎ। 
সাঁষ্টর যে ক্রম, যে পারম্পর্য দেখাইলাম বাহ্যজগতে ইহার উল্টা দেখা 
যায় বলিয়া বোধ হয়; কিন্তু যাঁদ আমরা স্মরণ রাখি যে ব্দাদ্ধ নিজেই অচেতন 
প্রকৃতির জড়াক্রিয়া মাত্র এবং জড় অণদুতেও এরূপ অচেতন বোধশীক্ত এবং 
ইচ্ছাশাক্ত আছে_যাঁদ বৃক্ষলতায় আমরা সুখদ7ঃখ বোধ, স্মৃতি, ইচ্ছা প্রভীতর 
সূচনা দৌখতে পাই, যাঁদ দৌখ যে প্রকৃতির এই সকল শীক্তই অন্যান্য জীব 
ও মন্যয্যের চৈতন্যের ক্রমাবকাশে অন্তঃকরণ হইয়াছে তাহা হইলেই আমরা 
বাঁঝিতে পারব যে বর্তমান বিজ্ঞান জড়জগতের পর্যবেক্ষণের ফলে যে সকল 
সিদ্ধান্তে উপনশীত_ হইয়াছে সাংখ্য প্রণালীর সাঁহত তাহার যথেষ্ট মিল 
রাহিয়াছে। আত্মা যখন প্রকৃত হইতে পুরুষের অবস্থায় 'ফাঁরয়া যায় তখন 
প্রকৃতির পূব“আঁভিব্যাক্তর উল্টা ক্রম অবলম্বন কাঁরতে হয়। উপানষদে আত্ম- 
শাক্তর ক্রমাবকাশের এইরূপ ক্রমই দেখান হইয়াছে এবং গীতা এ বিষয়ে 
উপানিষদকেই অনুসরণ করিয়াছে, প্রায় উপানিষদের বাক্যই অবলম্বন কাঁিয়াছে। 


৮৬ গীতা-নবন্ধ 


ইন্দ্ৰিয়াণি পরাণ্যহ্ারান্দ্িয়েভ্য পরং মনঃ | 

মনসস্তু পরা বাদ্ধির্ষেযা কুদ্ধেঃ পরতস্তু সঃ ॥ ৩। ৪২ 
-ইীন্দ্িয়গণ তাহাদের বিষয় অপেক্ষা শ্রেচ্ঠ, মন ইন্ট্রিয়গণ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, বুদ্ধি 
মন অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, বুদ্ধি অপেক্ষা যাহা শ্রেষ্ঠ তাহাই তিন”_সেই চৈতন্যময় 
আত্মা, পুরুষ । তাই, গীতা বালয়াছে যে এই পুরুষকে, আমাদের অন্ত- 
জিবনের এই শ্রেষ্ঠ কারণকে বুদ্ধির দ্বারা বুঝিতে হইবে, জানতে হইবে; 
তাহাতেই আমাদের ইচ্ছা ন্যস্ত কারতে হইবে। 

এবং ব্দ্ধেঃ পরং বৃদ্ধা সংস্তভ্যাত্মানমাত্মনা। 

জাহ শন্রুং মহাবাহো কামরূপং দুরাসদম্‌ 1৩। ৪৩ 
এইরূপে আমাদের নাচের প্রকৃতিস্থ আত্মাকে শ্রেষ্ঠ, প্রকৃত, চেতন আত্মার 
দ্বারা স্থির ও শান্ত কাঁরয়া আমরা আমাদের শান্তি এবং আত্মসংযমের দ্ধ 
অশান্ত সদাব্যস্ত শত; কামকে বিনাশ কারিতে পারি। 

বাযাদ্ধর ক্রিয়া দুই প্রকার হইতে পারে। ব্দ্ধি নিম্নে ভ্রৈগ্‌ণ্যময়ণ প্রকাতির 
খেলার দিকে অথবা উধর্ব চৈতনাময় শান্ত আত্মার পাঁিন্র স্থায়ী শান্তির দিকে 
যাইতে পারে। প্রথম গতি বাহর্মখী। প্রথম ক্ষেত্রে মানুষ ইীন্দ্রিয়াীবষয়ের 
অধান হয়, বাহ্যপর্শ লইয়াই থাকে । এই জীবন কামনার জীবন। কারণ, 
ইন্দ্রিয়গণ তাহাদের বিষয়ের দ্বারা উত্তেজিত হইয়া অশান্তি সৃষ্টি করে এমন 
কি অনেক সময় অত্যুগ্র উপদ্রবের সৃষ্টি করে, এ সকল বিষয়কে লাভ ও ভোগ 
কারবার জন্য বাহরের দিকে প্রবল ঝোঁক উৎপন্ন করে এবং তাহারা মনকে 
হরণ কাঁরয়া লয়, বায়ম্্ণাবামবাম্ভাঁস--“যেমন বায়ু নৌকাকে সমুদ্রে বিশৃঙ্খল- 
ভাবে ভ্রমণ করায়”; ইীন্দিয়গণের এইরূপ উপদ্রবে মন বাসনা, আবেগ, উদ্বেগ, 
তীব্র লালসার অধীন হইয়া পড়ে এবং কামাধীন মন বাঁদ্ধকেও টানিয়া লয় 
তখন ব্যাদ্ধ শান্ত বচারশীক্ত ও বিবেক হারাইয়া ফেলে-সংযম হারাইয়া ফেলে। 
বৃদ্ধির এইরূপ [নম্নগতির ফলে আত্মা প্রকৃতির গ্‌ণন্রয়ের চিরদ্বন্ৰের অধীন 
হইয়া পড়ে; অজ্ঞান, মিথ্যা ইন্দরিয়পরায়ণ জীবন, শোক দুঃখের অধীনতা, 
আসক্তি, কাম, ক্রোধ_এই সকল নিম্নগামিনী বাদ্ধির পারণাম, ইহাই সাধারণ 
অজ্ঞানী অসংযমী মানুষের দুঃখময় জীবন। বেদবাদীদের ন্যায় যাহারা ইীন্ডয়- 
ভোগকেই কর্মের লক্ষ্য করে এবং ইন্দ্রিয়তৃপ্তিকেই আত্মার শ্রেয়ঃ বালয়া মনে 
করে তাহারা মানুষকে ভ্রান্ত পথ দেখায়। বাহ্যবিষয়ের অধীনতা ছাড়াইয়া 
অন্তরের ভিতর যে আত্মারাম তাহাই আমাদের প্রকৃত লক্ষ্য এবং শান্তি ও 
মুক্তির উচ্চ উদার অবস্থা। 
অতএব, বুদ্ধির যে উধর্ব অন্তর্মখী গতি তাহাই আমাদিগকে দডড়- 

সঙ্কল্পের সাহত, স্থিরনিশ্চয়তা অধ্যবসায়ের (ব্যবসায় ) সাঁহত অবলম্বন 
করিতে হইবে; বুদ্ধিকে দৃঢ়ভাবে পুরুষের শান্ত আত্রজ্ঞানে লাগাইয়া রাখতে 


বুদ্ধি যোগ ৮৭ 
হইবে। প্রথমে যে আমাদিগকে কামনা ছাঁড়তে চেষ্টা কারতেই হইবে তাহা 


রসের দুইটা দিক মাত্র; কিন্তু রাগ দ্বেষ শূন্য হইয়া বিষয় গ্রহণ কারবার যে 
সামর্থ্য তাহাই লাভ করিতে হইবে। নতুবা বিষয়ের নিবৃত্তি হইবে বটে কিন্তু 
মনের নবাত্ত হইবে না; কিন্তু, ইন্দিয়সকল মনেরই ভিতরের জানস এবং 
দভতরে রসের শেষই আত্মজয়ের প্রকৃত চিহ্ন। কিন্তু, ইহা কিরুপে সম্ভব 
যে বিষয়ের সাঁহত ইন্দ্িয়ের সংযোগ হইবে অথচ কামনা থাকিবে না. রাগ 
দ্বৈষ থাঁকবে না? ইহা সম্ভব_পরং দক্ট্া; পর, আত্মা, পুরুষের দর্শনলাভ 
করিয়া এবং ব্যাদ্ধযোগের দ্বারা সমস্ত মনপ্রাণ লইয়া তাঁহার সাঁহত 'মাঁলত 
হইয়া অথবা এক হইয়া তাহার মধ্যে বাস করিয়া ইহা সম্ভব হয়। কারণ সেই 
এক আত্মা শান্তিময়, আত্মানন্দেই সন্তুষ্ট; আমরা যদি একবার সেই পরম 
বদ্তুকে আমাদের মধ্যে দেখিতে পাই এবং আমাদের মন ও বুদ্ধ তাহাতে 
গনাবষ্ট কাঁরতে পারি তাহা হইলে ইীন্দিয়ভোগ্য বিষয়ে যে রাগ দ্বেষ তাহার 
পাঁরবর্তে আমরা দ্বন্শ্‌ন্য সেই আত্মানন্দ লাভ করিব। ইহাই মুক্তির 


প্রকৃত পন্থা। 


৬৮ গীতা-নবন্ধ 


আত্মসংযম, আত্মজয় যে সহজ নহে সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। সকল 

ব্যাদ্ধমান মন.ষ্যই জানে যে তাহাদিগকে কোন রকম আত্মসংযম করিতেই হইবে 
এবং ইন্দ্রিয়সংযম কারতে যত উপদেশ দেওয়া হয় এত বোধ হয় আর কোন 
বিষয়েই দেওয়া হয় না; কিন্তু সাধারণত এরুপ উপদেশ নিতান্ত অসম্পূর্ণ 
ভাবে দেওয়া হয় এবং নিতান্ত অসম্পূর্ণ ও সঙ্কীর্ণ ভাবে পালিত হয়। 
এমন কি যেসকল জ্ঞানী, বিবেকী প্ররুষ সম্পূর্ণ আত্মজয়ের জন্য প্রকৃত 
ভাবেই চেষ্টা যত্ন করেন হীন্দ্িয়গণ তাহাদের মনকেও বলপর্বক হরণ করে 

ঘততোহ্যপি কৌন্তেয় পুর্ষস্য বিপশ্চিতঃ ৷ 

ইন্দ্ৰিয়াণি প্রমাথীনি হরন্তি প্রসভং মনঃ॥ ই। ৬০ 
ইহার কারণ এই যে মন স্বভাবতই ইীন্দ্রয়গণের অনগামণ হয়; মন হীন্দ্রিয়ের 
বিষয়গ্লতে রস পায়, সেগুলিতে বিনষ্ট হয় এবং সেগ্যালকে বুদ্ধির একান্ত 
চিন্তার বিষয় এবং ইচ্ছার তাঁর আকর্ষণের বিষয় করিয়া তুলে । এইরুপে 
আসাক্তির উদয় হয়, আসক্তি হইতে কামনা হয়; এই কামনার তৃপ্তি না হইলে 
দুঃখ হয়, বাধা পাইলে ক্রোধ হয়; ক্রোধ হইতে আত্মার মোহ উপস্থিত হয় 
ব্যাদ্ধ তখন শান্ত, সাক্ষী আত্মাকে দোখতে এবং তাহাতে বিনষ্ট হইতে ভুলিয়া 
বায়_প্রকৃত আত্মার স্মৃতি লোপ পায় এবং এইরুপ-লোপের দ্বারা বুদ্ধিও 
মোহগ্রস্ত হয়, এমন কি বিনষ্ট হইয়া যায়। কারণ, িছনকালের জন্য ইহা 
আর আমাদের আত্মস্মাঁততে থাকে না--দ:ঃখ ক্রোধাদির আতিশয্যে ইহা অদৃশ্য 
হয়; আমরা আত্মা ও বুদ্ধির পরিবর্তে ক্রোধ, শোক, দুঃখাদিময় হইয়া উঠি। 

ধ্যায়তো বিষয়ান্‌ প:ংসঃ সঙ্গস্তেষ্পজায়তে | 

সঙ্গাৎ সংজায়তে কামঃ কামাৎ ক্রোধোহভিজায়তে ৷ 

ক্রোধাদ্ভবাত সম্মোহঃ সম্মোহাৎ স্মৃতাবিভ্রমঃ । 

স্মাতভ্রংশাদ্‌. বৃদ্ধিনাশো ব্যাদ্ধনাশাৎ প্রণশ্যাতি ॥ ২। ৬২। ৬৩ 
অতএব, ইহা কিছুতেই ঘাঁটতে দেওয়া চলবে না এবং সমস্ত ইীন্দ্রয়গণকে 
সম্পূর্ণভাবে বশে আনিতে হইবে, কারণ ইীন্দ্রিয়গণকে বশে আনিয়াই প্রজ্ঞা 
প্রাতষ্ঠত হয়। 

তান সব্বাণি সংযম্য যুক্ত আসীত মৎপরঃ| 

বশে হি যস্যেন্দ্রিয়াণ তস্য প্রজ্ঞা প্রাতষ্ঠিত॥ ই। ৬১ 

শুধ বুদ্ধির দ্বারা, মানসিক সংযমের দ্বারা ইীন্দরয়গণকে সম্পূর্ণভাবে 

বশীভূত করা সম্ভব নহে, ইহার জন্য চাই কোন উচ্চতর সত্তার সাহত যোগ; 
এমন কোন বস্তুর সাহত যোগের প্রয়োজন যাহাতে শান্তি ও আত্মসংঘম 
স্বভাবতই রাহয়াছে। নিজেকে সম্পূর্ণভাবে ভগবানে সমর্পণ করিলে, কৃষ্ণ 
বলিয়াছেন, “আমাতে” সমর্পণ করিলে তবেই এই যোগ সাফল্য লাভ কাঁরতে 
পারে; কারণ মুক্তিদাতা আমাদের ভিতরেই রহিয়াছেন, তবে আমাদের মন, 


বুদ্ধি যোগ ৮৯ 


বুদ্ধি বা ইচ্ছা তাহা নহে_এগীল তাঁহার যন্ত্র মান্র। ইন সেই ঈশ্বর, 
সর্বতোভাবে যাঁহার শরণ লইবার কথা গীতার শেষে বলা হইয়াছে। এবং 
ইহার জন্য প্রথমে তাঁহাকেই আমাদের সমগ্র জীবনের লক্ষ্য করিতে হইবে 
এবং তাঁহার সহিত আত্মার স্পর্শ রাখিতে হইবে। “যুক্ত আসাীত মৎপরঃ” 
এই বাক্যের ইহাই প্রকৃত অর্থ; কিন্তু, গীতার যেমন ধরন, এখানে শুধু এই 
অর্থের সঙ্কেতমান্র করা হইয়াছে । যে সর্বোত্তম রহস্য পরে ব্যক্ত করা হইবে 
তাহার সবটুকু বীজরুপে এই তিনাঁট কথার ভিতর রাঁহয়াছে_যবক্ত আসত 
মৎপরঃ। 

যাঁদ-এইরুপ করা হয় তাহা হইলে ইন্দ্রিয়গণকে সম্পূর্ণভাবে অন্তরাত্মার 
বশীভূত করিয়া বিষয়সমহের মধ্যে বিচরণ করা যায়_তাহাদের স্পর্শ গ্রহণ 
করা যায়, তাহাদের উপর কার্য করা যায়_সেই সকল বিষয়ের ও তাহাদের 
প্রতি রাগদ্বেষের অধীন হইতে হয় না-এঁ অন্তরাত্মা আবার পরমাত্মার, 
পঃরুষের অধীন হয়। তখন বিষয়সমূহের প্রতিক্রিয়া হইতে মুক্ত ইীন্দ্িয়গণ 
রাগদ্বেষের প্রভাব হইতে মুক্ত হইবে, কামনা বাসনার দ্বন্দ্ব হইতে মুক্ত হইবে 
এবং মানুষ সুখময় শান্ত ও আত্মপ্রসাদ লাভ কাঁরবে। 

প্রসাদে সব্ব'দ:ঃখানাং হানিরস্যোপজায়তে ৷ 
প্রসন্নচেতসো হ্যাশ7 ব্দাদ্ধঃ পর্যযবাতষ্ঠঞতে ॥২। ৬৫ 

এই আত্মপ্রসাদই আত্মার প্রকৃত সুখের মূল; এইরূপ শান্ত প্রসন্ন আত্মাকে 
কোন দূঃখই স্পর্শ করিতে পারে না; দুঃখের অবসান হয়। এইরূপ আত্ম- 
তাকেই গীতাতে সমাধি বলা হইয়াছে। 

সমাধিস্থ লোকের লক্ষণ ইহা নহে যে তাঁহার বাহ্য বিষয়ের জ্ঞান লোপ 
পাইবে, তাঁহার শরীর ও মনের জ্ঞানও লোপ পাইবে এমন ক তাঁহার শরীর 
দগ্ধ কাঁরলেও তাঁহার জ্ঞান হইবে না; সাধারণত সমাধি বলিতে এই অবস্থাই 
ব্ঝায়__কিন্তু ইহা সমাধির প্রধান চিহ্ন নহে, ইহা শডধু এক বিশেষ গভীর 
অবস্থা, সমাধি হইলেই যে এইরূপ অবস্থা হইবে তাহা নহে। সমাধিস্থ 
ব্যক্তির প্রকৃত লক্ষণ এই যে তাঁহার ভিতর হইতে সমস্ত কামনা দূর হয়, 
তাহারা মনে প্রবেশ কাঁরতে পারে না; যে আন্তারক অবস্থা হইতে এইরূপ 
মাক্তর উৎপাত শনভাশন্ভ, সযখ-দুঃখ, বিপদ-সম্পদে অবিচালত মন সহ 
আত্মাতেই যে-তাাপ্ত তাহাই প্রকৃত সমাধি। সমাধিস্থ ব্যাক্তি বাহিরে কার্য 
কারিলেও তাঁহার ভাব অন্তমর্নখী; বাহরের বস্তুর দিকে যখন তিনি তাকাইয়া 
থাকেন তখনও আত্মাতেই তান নিবদ্ধ থাকেন; যখন সাধারণের চক্ষদতে 
তাঁহাকে দেখায় যে তান সাংসারিক বাহ্য ব্যাপারে ব্যস্ত, তখন সম্পূর্ণ ভাবে 
ভগবানের দিকেই তাঁহার লক্ষ্য থাকে। সাধারণ মানুষের ন্যায়ই অর্জনন 


৯০ গাঁতা-নিবন্ধ 


জানিতে চাঁহলেন যে এই মহান্‌ সমাধির এমন বাহ্য লক্ষণ কি আছে যাহার 
*্বারা এই অবস্থা চিনিতে পারা যায় ৪ 
স্থিতপ্রজ্ঞস্য কা ভাষা সমাধিস্থস্য কেশব । 
্থিতধীঃ কিং প্রভাষেত কিমাসীত ব্রজেত কিমৃ॥ ২। ৫৪ 
“হে কেশব, সমাধিতে অবস্থিত স্থিতপ্রজ্ঞের লক্ষণ কি? স্থিতপ্রজ্ঞ 
ব্যাক্ত কি বলেনঃ কিরূপ থাকেন £ ?করূপ চলেন 2” 
কিন্তু এরূপ কোন লক্ষণ দেওয়া যায় না এবং গুরু তাহা দিবার চেষ্টাও 
কাঁরলেন না; কারণ, এরূপ অবস্থার একমাত্র নিদর্শন আভ্যন্তরীণ। যে আত্মা 
মক্তলাভ কাঁরয়াছে তাহার মহান্‌ ভাব সমতা এবং যেসব সহজ লক্ষণ দোঁখিয়া 
এই সমতার অবস্থা বুঝা যায় সেসবও আন্তরিক (Subjective )। 
দুঃখেচ্বন্বীদ্বগনমনাঃ সখেষু বিগতস্প্‌হঃ। 
বাঁতরাগভয়ক্রোধঃ স্থিতধীমর্দীনরুচ্যতে ॥ ২। ৫৬ 
দুঃখ উপস্থিত হইলে অক্ষুব্ধচিত্ত, সুখে নিস্পৃহ এবং আসাক্ত ভয় ও 
ক্রোধ শূন্য যে মুনি তিনি স্থিতপ্রজ্ঞ বলিয়া আভহিত হন। তাঁহাতে প্রকৃতির 
ব্রিগ্ণের ক্রিয়া নাই, দ্বন্দ্ব নাই-তান তাঁহার প্রকৃত সততায় প্রাতাষ্ঠত, তাঁহার 
পাওয়া থাকা কিছু নাই, তিনি আত্মাকে পাইয়াছেন-_ 
ত্রৈগণ্যাবষয়া বেদা নিস্ব্গুণ্যো ভবার্জুন। 
নিদ্বন্ৰো নিত্যসতৃস্থো নিষে্যাগক্ষেম আত্মবান্‌॥ ২।৪% 
একবার যাঁদ আমরা আত্মাকে পাই তখন সকল বস্তুই আমাদের পাওয়া হয়। 
অথচ তান কর্ম হইতে বিরত-হন না। এইখানেই গীতার মৌলকত্ব 
ও শাক্ত যে, এইরূপ সমাধির কথা বলিয়া এবং মুক্ত আত্মার নিকট প্রকৃতির 
সাধারণ ক্রিয়ার শূন্যতার কথা বাঁলয়াও গীতা কর্ম সমর্থন করিয়াছে, কর্ম 
কারবার আদেশ দিয়াছে। যে সকল দর্শনশাস্ন শুধু কঠোর তপস্যা ও 
নীরবতার প্রশংসা কাঁরয়া লোককে কর্মহীন কাঁরয়া তুলে গীতা তাহাদের 
সেই দোষ এইরুপে সংশোধন কারয়াছেঃ আজ আমরা দেখিতে পাই যে এই 
সকল দর্শনমত এই দোষ এড়াইবার চেষ্টা কারিতেছে। 
কম্মণ্যেবাধকারস্তে মা ফলেষু কদাচন। 
মা কম্মফিলহেতুভূমা তে সঙ্গোহসত্বকন্্মাণ ॥ ২।৪৭ 
“তোমার কর্মে অধিকার, কিন্তু কেই তোমার অধিকার আছে, ফলে নহে, 
কর্মের ফলের জন্যই যেন কর্ম করিও না, কর্ম না কারতেও যেন তোমার 
প্রবৃত্তি না হয়।” অতএব বেদবাদীরা কামনার সহিত যে কার্য করে সেরূপ 
কার্য এখানে অনুমোদিত হয় নাই; যে সকল রজোগুণসম্পন্ন অস্থির লোক 
কর্মে তৃপ্তি পায়, সর্বদা কর্ম করিবার জন্য যাহাদের মন ব্যাকুল তাহাদের 
মত কর্ম করিতেও গাঁতা এখানে উপদেশ দেয় না। 


ব্যাদ্ধ যোগ ৯৯ 


যোগস্থঃ কুরু কর্ম্মাণ সঙ্গং ত্যক্তৰা ধনঞ্জয় ॥ 
[সদ্ধ্যাসদ্ধ্যোঃ সমো ভূত্বা সমত্বং যোগ উচ্যতে ৷ ২। ৪৮ 
_এযোগস্থ হইয়া আসীক্ত পাঁরত্যাগপূর্বক সাদ্ধ বা আঁসাদ্ধর দিকে 

মনোনিবেশ না করিয়া তুমি কর্মের অনুষ্ঠান কর। চিত্তের এই সমতারই 
নাম যোগ।” প্রশ্ন উঠিতে পারে যে কোনটা অপেক্ষাকৃত ভাল বা মন্দ, 
তাহা বিচার করিয়া কার্য কারতে হইলে, পাপের ভয় থাকিলে, প:প্যের দিকে 
কঠিন চেষ্টা কারতে হইলে কাজ করা দায় হইয়া উঠে। কিন্তু, যে মুক্ত 
পুরুষ তাঁহার ব্যাদ্ধ ও ইচ্ছাকে ভগবানের সাঁহত যুক্ত করিয়াছেন তিনি 
এই দ্বন্্ময় সংসারেই পাপ ও পণ্য উভয়ই পাঁরত্যাগ করেন 

ব্যদ্ধযক্তো জহাতীহ উভে সুকৃতদ:ফ্কৃতে 
কারণ, তান পাপ পুণযর উপরে যে নীতি তাহাতে উঠেন-সেই নীতি 
আত্মজ্ঞানের স্বাধীনতার উপর প্রাতাষ্ঠত। প্রশ্ন উঠিতে পারে যে এরুপ 
কামনাশুন্য কর্মের স্থিরনিশ্চয়তা বা সাফল্য হইতে পারে না, কোন বিশেষ 
উদ্দেশ্য লইয়া কার্য না কালে সে কার্য ভাল হইবে না, উদ্ভাবনী শীক্তরও 
সম্যক বিকাশ হইতে পারিবে না। কন্তু ইহা ঠিক নহে; যোগস্থ হইয়া যে 
কর্ম করা যায় তাহা শ্ধ্য সর্বোচ্চ নহে, তাহাই সর্বাপেক্ষা বিজ্ঞানসম্মত 
সাংসারিক ব্যাপারেও এইরুপ কর্ম সর্বাপেক্ষা আধিক শাক্তসম্পন্ন ও কার্যকর; 
কারণ সর্বকর্মের যান অধীশ্বর তাঁহার ইচ্ছা ও জ্ঞানের আলোকে এরংপ 
কর্ম আলোচিত।  যোগঃ কর্ম্মস: কৌশলম্‌॥ কিন্তু, দঃঃখযন্ত্রণাময় মানব- 
জন্মের বন্ধন হইতে ম্ক্তলাভই যে যোগার লক্ষ্য বলিয়া সকলে দ্বাকার করেন 
=সাংসারক কর্ম কাঁরতে যাইলে কি সেই লক্ষ্য হইতে ভ্রষ্ট হইতে হইবে না? 
না, তাহাও হইবে না; যেসকল জ্ঞানী ব্যাক্তি ফলকামনা পাঁরত্যাগ পরর্বক 
ভগবানের সাঁহত যোগে কর্ম করেন তাঁহারা জন্ম-বন্ধন হইতে মুক্ত হন 
এবং সেই পরমপদ প্রাপ্ত হন-_সেখানে শোকদ:ঃখময় মানবজীবনের যন্ত্রণা 
ভোগ কারতে হয় না। 

কম্মজং বা্ধিযুক্তা হি. ফলং ত্যক্তৰা মনীিণঃ ৷ 

জন্মবন্ধাবানম্মবিক্তাঃ পদং গচ্ছন্ত্যনাময়ম্‌॥ ই। ৫১ 

তান যে-পদ প্রাপ্ত হন তাহা হইতেছে ররাহ্মাীস্থিতি; তান ব্রন্ধে দড়ভাবে 

প্রাতাষ্ঠত হন। সংসার-বদ্ধ জীবের যে-অবস্থা, যে-জ্ঞান, যে-আঁভজ্ঞতা, যে- 
অন্যভূতি-ইহা তাহার বিপরীত ৷ এই যে দ্বন্বময় জীবন তাহাদের নিকট 
দিবসের স্বরূপ-এই জীবন, তাহাদের জাগ্রতাবস্থা, তাহাদের চেতনা-এই 
অবস্থাতেই তাহারা কার্য কারবার; জ্ঞানলাভ কারবার সুযোগ পায়-এই জীবন 
যোগসর নিকট রাত্রি স্বরুপ, আত্মার কষ্টকর নিদ্রা এবং অন্ধকার স্বরুপ; 
আবার তাহাদের যাহা রাত, যে-নিদ্রার অবস্থায় সমস্ত জ্ঞান ও ইচ্ছা বন্ধ 


৯২ গাঁতা-নিবন্ধ 


হয় তাহাতে সংযমী জাগ্রত হন, সেই অবস্থাতেই তাঁহার প্রকৃত জ'বন, তাঁহার 
জ্ঞান ও শাঁক্তর উজ্জবল দিবস। 
যা নিশা সৰ্ব্বভূতানাং তস্যাং জাগর্ত সংযমী। 
যস্যাং জাগ্রাত ভূতান সা নিশা পশ্যতো মুনেঃ॥ ২। ৬৯ 
_“সাধারণ ব্যাক্তগণের পক্ষে যাহা রাত্রি স্বরূপ সেই রাত্রিতে জিতোন্দ্রয় যোগশ 
জাগ্রত থাকেন; যাহাতে সাধারণ ব্যক্তিগণ জাগিয়া থাকে, স্থিতপ্রজ্ঞের তাহা 
রাত্রি স্বরূপ ।”-_সংসারাবদ্ধ অজ্ঞান ব্যাক্তরা কর্দমাক্ত সামান্য জলের মত__ 
কামনার সামান্য বেগেই বিচলিত হইয়া উঠে; যোগ চেতনার বিশাল সমুদ্রের 
ন্যায_সকল সময়েই তাহা পৃরিত হইতেছে তথাপি তাহা আত্মার বিরাট 
শান্তিতে নিথর, নিশ্চল; সমদুদ্রে যেমন জল প্রবেশ করে, তেমনই সংসারের 
সমস্ত কামনা তাহাতে প্রবেশ করে_তথাপি তাঁহার কোন কামনাই নাই এবং 
‘তান বিন্দুমাত্র বিচলিতও হন না 
আপয্যমাণমচলপ্রতিষ্ঞং 
সমদদ্রমাপঃ প্রাবশন্তি যদ্‌বৎ। 
তদ্‌বং কামা যঃ প্রাবশান্ত সব্বে 
স শান্তিমাপ্নোতি ন কামকামী ॥ ২। ৭০ 
যেমন সমস্ত নদ-নদীর জলে পরিপূর্ণ অতল গম্ভীর সমুদ্রে বর্ষার বারি- 
ধারাও আসিয়া প্রবেশ করে, সেইরূপ শব্দাদি বিষয়সকল স্থিতপ্রজ্ঞ পূরুষে 
প্রবিষ্ট হয় বটে, কিন্তু তাহাতে সে-মহাত্মা কখনও বিক্ষোভষ্ুক্ত না হইয়া 
বরং শান্তিই লাভ করিয়া থাকেন। কারণ, সাধারণ ব্যক্তিরা আমি, আমার, 
তোমার এই সকল দ'ঃখদায়ক জ্ঞানে পর্ণ কিন্তু যোগ! ব্যাক্তি সর্বত্র যে আত্মা 
রাহিয়াছে তাহার সাঁহত এক এবং তাঁহাতে “আমি” বা “আমার” এরুপ ভাব 
নাই।--তিনি অপরের ন্যায়ই কার্য করেন কিন্তু সমস্ত কাম, সমস্ত লালসা 
বজনি করিয়াছেন। তিনি পরম শান্তি লাভ করেন এবং বাহ্যদৃশ্যে বিচালত 
হন না; তান সেই একের ভিতর নিজের ক্ষুদ্র আমিত্ব নির্বাপিত কারয়া 
দিয়াছেন, সেই একছ্বের মধ্যে তিনি বাস করেন এবং মৃত্যুকালে সেই রান্মী- 
স্থিততে থাকিয়া বহ্মে নির্বাণ লাভ করেন। 
এষা ব্ৰাহ্মী স্থাতঃ পার্থ নৈনাং প্রাপ্য বিমূহ্যাত। 
স্থত্বাস্যামন্তকালেহপি রহ্মনির্বাণমূচ্ছতি ৷ ২। ৭২ 
গাঁতায় এই যে নির্বানের কথা বলা হইয়াছে ইহা বৌদ্ধমতান্যায়ী আত্ম- 
লোপ সাধন নহে; ব্যান্তগত স্বতন্ত্র সত্তাকে সেই এক অনন্ত সত্তার বিরাট সত্যের 
মধ্যে ডুবাইয়া দেওয়াকে গণতাতে নির্বাণ বলা হইয়াছে। 
এইরুপে সাংখ্য, যোগ ও বেদান্তকে সুক্ষমুভাবে মিশাইয়াই গণতাশিক্ষার 
প্রথম ভিত্তি স্থাপিত হইয়াছে। ইহা মোটেই সব নহে; কার্যত জ্ঞান ও কর্মের 


বুদ্ধি যোগ ৯৩ 


একত্বসাধন যে অবশ্যপ্রয়োজন তাহাই এখানে সাঁধত হইয়াছে; আত্মার চরম 
পূর্ণতার যে তৃতীয় উপাদান-_ভগবংপ্রেম ও ভক্তি, এ পর্যন্ত কেবল তাহার 
সঙ্কেত মাত করা হইয়াছে। 


একাদশ অধ্যায় 
কর্ম ও যজ্ঞ 


ব্যাদ্ধযোগ এবং ব্যাম্ধযোগের পারণাম ব্রান্মীস্থাত_ইহা লইয়াই গীতার 
দ্বিতীয় অধ্যায়ের শেষভাগ লিখিত হইয়াছে। এইখানেই গীতার অনেক 
ত্যাগ, ভগবানে ভক্তি, এই সকল শিক্ষারই সূত্রপাত এখানে হইয়াছে, তবে তাহা 
খদব স্বল্প এবং অস্পষ্ট । এখন পর্যন্ত যে-শিক্ষার উপর সর্বাপেক্ষা অধিক 
জোর দেওয়া হইয়াছে তাহা এই-মানদুষ যে সাধারণত কামনা লইয়া কার্য করে 
তাহা হইতে বুদ্ধিকে ফিরাইতে হইবে, ইন্দ্য়সুখের সন্ধানে ফিরিয়া সাধারণত 
মানুষের চিত্ত মনের যে বেগ ও অজ্ঞতা হয় তাহা হইতে মুক্ত হইতে হইবে, লক্ষ 
বাসনার পশ্চাতে ধাবমান বুদ্ধি ও ইচ্ছাকে ফিরাইয়া ব্রাক্মীস্থিতর নিচ্কাম 
স্থির এক্য, নিরুদ্বেগ শান্তির মধ্যে প্রাতিষ্ঠত কারতে হইবে। অর্জন এ 
পর্যন্ত ব্াীঝতে পারিলেন। এসব তাঁহার কাছে একেবারে নূতন নহে; ইহা 
তৎকালে প্রচলিত সেই শিক্ষার সার মর্ম যাহা মান্যকে জ্ঞানের পথ দেখাইয়া 
দেয়, [সিদ্ধিলাভের উপায়স্বরূপ সংসার ও কর্মত্যাগের পথ, সন্নযাসের পথ 
দেখাইয়া দেয়। হীন্দ্রিয়সুখ, কামনা, মানবীয় কর্ম ছাড়িয়া বুদ্ধিকে ঈশবরমৃখী 
করা, সেই এক ননাক্ক্য় পুরুষ, অচল অরূপ র্ন্গের অভিমুখ করা-ইহা যে 
জ্ঞানের সনাতন বীজ তাহাতে সন্দেহ নাই। এখানে কর্মের স্থান নাই, কারণ 
কর্ম অজ্ঞানের; কর্ম জ্ঞানের সম্পূর্ণ বিপরীত; কামনা ইহার বীজ এবং 
বন্ধন ইহার ফল। ইহাই তৎকাল প্রচালত দার্শীনক মত এবং কৃষ্ণ যখন 
বলিলেন যে, বুদ্ধিযোগ অপেক্ষা কর্ম অত্যন্ত অপকৃষ্ট, তখন তিনিও এই মত 
দবাকার কাঁরয়া লইলেন বলিয়াই মনে হয়। অথচ, তানি বিশেষ কাঁরয়া 
কর্মকে যোগের অঙ্গ বলিতে লাগলেন, অতএব, এই শিক্ষায় মূলত একটা 
অসামঞ্জস্য রাহিয়াছে বালয়াই মনে হয়। শদধ্র তাহাই নহে; কারণ, কিছুকাল 
অতি সামান্য, নিতান্ত নির্দোষ কোন কর্ম করা চলতে পারে; কিন্তু এখানে 
অর্জনের সম্মুখে যে কর্ম তাহা আত্মার নিজ্কম্প শান্তি ও জ্ঞানের সম্পূর্ণ 
বিরোধা,_এ কর্ম ভাষণ, এমন কি পৈশাচিক, ইহা নিষ্ঠুর রক্তপাতের যুদ্ধ, 
একটা বিরাট হত্যাকাণ্ড। অথচ আভ্যন্তরীণ শান্তি, নিষ্কাম সমতা এবং 
্রাহ্মীস্থাত সম্বন্ধে শিক্ষার দ্বারা এই ভীষণ কর্মকে সমর্থন কারবার চেষ্টা 


কর্ম ও যজ্ঞ ৯৫ 


হইতেছে। এই যে বিরোধ, এখনও ইহার সামঞ্জস্য করা হয় নাই। অজদনের 
অভিযোগ এই যে, তাঁহাকে যে শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে তাহা বিরোধপূর্ণ এবং 
গোলমেলে_মানূষ যাহার সাহায্যে সোজা নিশ্চিত শ্রেরের দিকে যাইতে পারে 
এ শিক্ষা সেরুপ নহে। এই আপান্তর উত্তরে গীতা কর্মের প্রকৃত নীতি আরও 
দ্পম্টভাবে বুঝাইতে আরম্ভ করিয়াছে। 
গরু প্রথমেই মাক্তলাভের দুইটি স্বতন্ত্র পন্থার প্রভেদ করিলেন,_ 
লোকেহাঁ্মন্‌ 1দ্বাবধা নিষ্ঠা পুরা প্রোক্তা ময়ানঘ। 
জ্ঞানযোগ্েন সাংখ্যানাং কদ্মযোগেন যোগনামৃূ॥ ৩1৩ 
এ সংসারে মুক্তিলাভ করিতে হইলে মানুষ জ্ঞানযোগ বা কর্মযোগ যে- 
কোন একটি অবলম্বন কাঁরতে পারে সাধারণ ধারণা এই যে, জ্ঞানমার্গ কর্মকে 
মুক্তির পারপন্থী বলিয়া পাঁরত্যাগ করে, কর্মমার্গ কর্মকে মুক্তির সহায় বালয়া 
গ্রহণ করে। ভগবান এখন এই দুইয়ের মিশ্রণের বা সামঞ্জস্যের বিশেষ চেষ্টা 
করিলেন না, কেবল এই দেখাইয়া আরম্ভ কারলেন যে, সাংখ্যদের যে ত্যাগ, 
শারশীরক ত্যাগ, “সন্ন্যাস”, তাহা একমাত্র পথও নহে, অন্যটি অপেক্ষা ভাল 
পথও নহে। অবশ্য আত্মাকে, পুরুষকে “নৈচ্কন্্য” বা শান্ত কর্মশন্যতার 
ভাব লাভ কাঁরতে হইবে; কারণ প্রকাতিই কর্ম করে, আত্মাকে এই কর্ম স্রোতের 
উপরে উঠিতে হইবে এবং ম্যাক্ত ও শান্তিতে প্রাতান্ঠিত হইয়া প্রকাতির ক্রিয়া- 
পরম্পরা আঁবচাঁলিতভাবে অবলোকন কাঁরতে হইবে। পুরুষের নৈচ্কর্ম্য বলিতে 
বস্তুত ইহাই বুঝার, প্রকৃতির ক্রিয়াপরম্পরার বিরতি বুঝায় না। অতএব, 
কোনরূপ কর্ম না কাঁরলেই যে এই নৈচ্কর্ম লাভ ও ভোগ করা যায় এরূগ ভাবা 
ভুল। শঢধু কর্ম পরিত্যাগই যথেষ্ট নহে, এমন ‘কি মক্তলাভের ইহা ঠিক 
পথও নহে। 
ন কন্্মণামনারচ্ভান্ৈজ্কম্মং পুরুযোহ*নদুতে। 
ন চ সংন্যসনাদেব সিদ্ধিং সমাধগচ্ছতি ॥ ৩।৪ 
কর্ম হইতে ?বরত হইলেই কেহ নক্কিয় ভাব ভোগ করে না, কেবল 
কর্মসন্নযাসেই সিদ্ধিলাভ হয় না। 
ধিন্তু ইহা মোক্ষলাভের একটি অবশ্যপ্রয়োজনীয় উপায় নহে কি? কারণ, 
কাতর কর্ম যাঁদ চলিতে থাকে তাহা হইলে পরর্মষ তাহাতে বদ্ধ না হইয়া 
কেমন কাঁরয়া থাকবে? আম য্ধ করব অথচ আমার আত্মা “যুদ্ধ 
করিতোছ” বাঁলয়া ভাববে না, জয়াকাজ্ষা করিবে না, পরাজয়ে বিচালত হইবে 
না, ইহা কিরূপে হইতে পারে? ইহাই সাংখ্যদের শিক্ষা যে, যে-ব্যাক্ত প্রকৃতির 
করিয়ায় নিযুক্ত হয় তাহার বদ্ধ অহঙ্কার অজ্ঞান ও কামনায় বদ্ধ হয় এবং 
সেজন্য কর্মে আকৃষ্ট হয়; কিন্তু যদ বৃষ্ি সাঁরয়া আইসে তাহা হইলে 
কামনা ও অজ্ঞানের শেষ হওয়ার সঙ্গে-সঞ্গে কর্মও শেষ হইয়া যায়। অতএব 


৯৬ গাঁতা-নিবন্ধ 


মুক্তিলাভ কাঁরতে হইলে শেষ পর্যন্ত সংসার ও কর্ম পরিত্যাগ কারতেই 
হইবে। অর্জুন প্রকাশ না কারলেও তাঁহার মনে যে তংকাল-প্রচলত এই 
যুক্তি উঠিয়াছিল তাহা তাঁহার পরের কথা হইতেই বুঝা যায়; ভগবান তৎক্ষণাৎ 
ইহা বঝিয়াই উত্তর দিলেন। তিনি বলিলেন, এরুপ ত্যাগ অবশ্যপ্রয়োজনীয় ত 
নহেই, এমন কি সম্ভবও নহে। 
নহি কশ্চৎ ক্ষণমাপ জাতু তিষ্ঠত্যকম্মকৃৎং। 
কাধ্য'তে হ্যবশঃ কৰ্ম্ম সব্বঃ প্রকৃতিজৈগর্যগৈঃ ॥ ৩1৫ 

“কোনও ব্যক্তি কর্ম না করিয়া ক্ষণকালও থাকিতে পারে না। প্রকৃতি-জাত 
গণসকলের দ্বারা চালিত হইয়া অবশভাবে সকলকেই কর্ম কারতে হয়।” 
বিশ্ব জ্যাড়য়া চিরকাল ি*বশক্তির যে বিরাট ক্রিয়া চলিতেছে তাহার তীর 
অননুভূতিই গীতার একাট বিশেষ উল্লেখযোগ্য বোশিষ্ট্য। পরবর্তী কালে তান্ত্রিক 
শাক্তগণ এইদিকে বিশেষ জোর দিয়াছিলেন_এমন কি তাঁহারা শীক্তকে 
পদরুষেরও উপরে স্থান দিয়াছিলেন। গাঁতাতে যদিও ইহা তেমন পারস্ফুট 
হয় নাই, তথাপি গাঁতার ঈশবরবাদ ও ভক্তিতত্রের সহিত সংযুক্ত হইয়া ইহা 
প্রাচীন বেদান্তের কর্মত্যাগের দিকে ঝোঁক বিশেষভাবে সংশোধন কাঁরয়াছে। 
প্রাকৃতিক জগতে দেহধারী মানব কর্ম বন্ধ করিতে পারে না-এক মূহুর্তের 
জন্য, এক সেকেণ্ডের জন্যও পারে না; তাহার এখানে বাঁচয়া থাকাই একটা 
কর্ম; সমগ্র বিশ্বজগৎই ভগবানের একটি কর্ম, কেবলমাত্র বাঁচয়া থাকাও 
তাঁহারই লীলা । 

আমাদের শারীরিক জীবন, ইহাই পালন ও রক্ষা, ইহা একটি পথযান্রার 
মত “শরারযাত্রা”_কর্ম ভিন্ন ইহা সম্পন্ন করা যায় না। কিন্তু যাঁদই কোন 
মানব শরাীরপালন না করিয়া থাকতে পারে, যদ সর্বদা গাছের ন্যায় নিশ্চল 
হইয়া দাঁড়াইয়া থাকিতে বা প্রস্তরের ন্যায় জড়বৎ বসিয়া থাকিতে পারে, 
পতজ্ঠাতি”, তথাপি এরূপ নিশ্চল বা জড়ভাবে থাকলেই সে প্রকৃতির হস্ত 
হইতে পাঁরত্রাণ পাইবে না; প্রকৃতির ক্রিয়াপরম্পরা হইতে সে মুক্তি পাইবে 
না। কারণ, কর্ম শব্দে শুধু আমাদের শারীরক ক্রিয়া এবং চলাফেরাই বুঝায় 
না; আমাদের মানসিক জীবনও একটা মস্ত বড় জটিল কর্ম_দিশ্রামহীন 
শাক্তর এইটাই বরং বৃহত্তর এবং অধিকতর প্রয়োজনীয় কর্ম_এই মানাঁসক 
ক্ৰিয়াই শারীরিক ক্রিয়ার কারণ ও নির্দেশক। ইন্দ্রিয়ের বিষয়গ্ীল আমাদের 
বন্ধনের উপলক্ষ্য মা, তাহাদিগকে গ্রহণ কাঁরতে মনের ঝোঁকই প্রকৃত কার্যকরণ 
কারণ। কোনও মানুষ তাহার কর্মোন্দ্রয়গূলিকে সংযত করিতে পারে এবং 
তাহাদের স্বাভাবিক ক্রিয়া বন্ধ কাঁরয়া দিতে পারে-কন্তু তাহার মন যাঁদ 
ইন্দ্িয়ের বিষয় চিন্তা কারতে থাকে তাহা হইলে তাহার কোন লাভই হইল না। 
এরূপ ব্যক্তি আত্মসংযমের ভুল ধারণার বশে নিজেকে বিভ্রান্ত করে; সে ইহার 


কর্ম ও যজ্ঞ ৯৭ 


উদ্দেশ্য বা প্রকৃত তথ্য বুঝে না,_নিজের আভ্যন্তরীণ জীবনের মূল তত্ত্বই 
বুঝে না; অতএব তাহার আত্মসংযমের সমগ্র প্রণালীই মিথ্যা এবং ব্যর্থ 1৯ 
কম্মোন্দরয়াণ সংযম্য য আস্তে মনসা স্মরন্‌। 
ইন্দ্িয়ার্থান্‌ “বিমুঢ়াত্মা মিথ্যাচার স উচ্যতে ॥ ৩1৬ 
শুধু শরীরের কর্ম, এমন কি শুধু মনের কর্মও ক; নয়”-সে সব 
বন্ধনও নহে, বন্ধনের প্রথম কারণও নহে। প্রকাতির মহাশীক্ত মন প্রাণ ও 
শরীররপ তাহার বিরাট ক্ষেত্রে নিজভাবে ক্রীড়া কারবেই; তাহার মধ্যে বিপদের 
‘জানস হইতেছে তাহার তন গণের মুগ্ধ কারবার শীক্ত-এই তিন গন্ণ 
বাঁদ্ধকে গুলাইয়া দিয়া আত্মাকে ঢাকিয়া ফেলে। আমরা পরে দেখিব যে, ইহা 
লইয়াই গীতার কর্ম ও ম্টাক্তর সমস্ত কথা। গুশত্য়ের মগ্ধকরী ক্রিয়া হইতে 
মুক্ত হও_তাহার পর কর্ম থাকতে পারে, থাকবেই, এমন ক বৃহত্তম, 
সমৃদ্ধতম, {বষম উপদ্ুবময় কর্মও চালতে পারে; তাহাতে কোন হানি হইবে 
না, কারণ আত্মা নৈভ্কর্ম লাভ করে, আর কিছুই পদ্র,ষকে স্পর্শ কারতে 
পারে না। 
কন্তু উপস্থিত গীতা এই বড় কথাটা তুলিতেছে না। মনই যখন যান্ত্রিক 
কারণ, কর্মহানতা যখন অসম্ভব, তখন শরীর ও মনের ক্রিয়াকে সংযত ও 
নিয়ামত করাই কর্তব্য ও য্াক্তযুক্ত। বুদ্ধির যন্তদ্বরূপ মন হীন্দ্রয়গণকে 
বশে আনিবে এবং কর্মোন্দুয়গণকে তাহাদের যাহা প্রকৃত কাজ, কর্ম, তাহাতেই 
নযঢক্ত কারবে-_কিন্তু যোগরুূপে এই কর্ম কারতে হইবে। 
যাঁক্ত্বান্দ্রয়াণ মনসা নিয়ম্যারভতেহজ্জনিন। 
কম্মেণন্দুয়ৈঃ ক্ম্মযোগমসক্তঃ সবাশিষ্যতে ॥ ৩1৪ 
নকন্তু এই আত্মসংযমের সারতত্ব কি, যোগর.পে কর্ম করা বা কর্মযোগের 
অর্থ ক? ইহা অনাসাক্তি, ইন্দ্রিয়াবষয়ে এবং কর্মের ফলে মনকে লিপ্ত 
হইতে না দিয়াই কর্ম কাঁরতে হইবে। সম্পূর্ণ কর্মশূন্যত নহো-ইহা ভ্রম, মোহ 
আত্মপ্রতারণা, ইহা অসম্ভব। সম্যকভাবে, স্বাধীনতার সাঁহত কর্ম করিতে 
হইবে, হীন্দিয় ও রপডুর বশ্যতা ত্যাগ করিয়া কর্ম করিতে হইবে, কামণন্য 
হইয়া অনাসক্তভাবে কর্ম কাঁরতে হইবে_এই সবই 'সাদ্ধলাভের প্রথম গন্চ 
রহস্য! কৃষ্ণ বাললেন, এইরুপে আত্মসংযমের সাঁহত কর্ম কর, নিয়তং কুরং 
কর্ম ত্বম্‌_; আম বলিয়াছি যে, জ্ঞান বুদ্ধি কৰ্ম অপেক্ষা বড়, জ্যায়াস কল্ম'্ঃ 
বুদ্ধ, কিন্তু আম এমন কথা বাল নাই যে, কর্ম অপেক্ষা কর্মশন্যতা বড়, বরং 


+ পাঁমথ্যাচার” শব্দের অর্থ কপটাচারী (hypocrite) বাঁলয়া আমার মনে হয় না। 
বে মন এরুপ সম্পর্ণ কঠোর ভাবে নিজেকে বাণ্িত করে সে কেমন করিয়া কপটচারাী 
হইতে পারে? সে ভ্রমে পতিত, “বিমযঢ়াত্মা", এবং তাহার “আচার”_ তাহার fn 
আত্মসংযমের প্রণালগ মিথ্যা এবং'ব্যর্থ_এই মাত্রই যে গাঁতার অর্থ তাহাতে সন্দেহ নাই! 


এ 
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[বপরীতটাই সত্য, কর্ম জ্যায়ঃ হ্যকম্মণঃ। কারণ, জ্ঞান বালতে কমত্যাগ বুঝায় 
না, সমতা এবং হীন্দিয়াবষয়ে ও কামনায় অনাসাক্তিই বুঝায়। বুদ্ধি যখন 
প্রকৃতির নিম্নতর ক্রিয়া হইতে মনক্ত হইয়া উধের্ আত্মায় প্রাতষ্ঠিত হয় এবং 
আত্মজ্ঞানের শক্তিতে এবং অধ্যাত্সীসদ্ধির শুদ্ধ বিষয়শুন্য আত্মানন্দে মন 
ইন্দ্রিয় এবং শরারের ক্রিয়াকে নিয়ামত করে, নিয়তম্‌ * জ্ঞান বালিতে বৃদ্ধির 
সেই অবস্থাই বুঝায় । কর্মযোগের দ্বারা বুদ্ধিযোগ সম্পূর্ণ হয়; আত্মমুক্তি- 
দায়ক ব্দুদ্ধিষোগ কামনাশনন্য কর্মযোগের দ্বারা সার্থক হর। এইরূপে গীতা 
নিদকাম কর্মের প্রয়োজনীয়তা বুঝাইয়াছে এবং সাংখ্যদের কেবল বাহ্যিক 
শারীরিক বিধি পারত্যাগ করিয়া তাহাদের আভ্যন্তরীণ জ্ঞানের প্রণালীর সাঁহত 
যোগ্প্রণালীর মিলন করিয়াছে। 

‘কিন্তু এখনও.একটা মুল সমস্যার সমাধান হয় নাই। - মান্দষ সাধারণত যে 
কর্ম করে, শুধ কামনার বশেই তাহা করিয়া থাকে; অল্তঃকরণ যাঁদ কামনা 
হইতে মুক্ত হয় তাহা হইলে ত কর্মের কোন প্রবৃত্তি বা প্রয়োজনীয়তাই থাকবে 
না। শরার রক্ষার জন্য কতকগ্রীল কর্ম করিতে আমরা বাধ্য হইতে পারি 
বটে, কিন্তু ইহাও শরীরের কামনার পরাধীনতা এবং 'সাদ্ধলাভ.কারতে হইলে 
ইহা হইতেও আমাদের মুক্ত হওয়া উঁচিত। কিন্তু যাঁদ বীকার করা যায় যে 
ইহা সম্ভব নহে, তাহা হইলে (আমাদের ভিতরের কিছুর দ্বারা পরিচালিত না 
হইয়া) কর্মের কোন বাহ্য বধি মানিয়া চলা ব্যতীত আর উপায় নাই; বেদের 
'নিত্যকর্ম, যজ্ঞানুষ্ঠান, নার্দন্ট দৈনিক কার্য, সামাজিক কর্তব্য এইরুপে বাহা- 
বাধদ্বারা নিয়ান্্ত; যাহারা মুক্তি চায় তাহারা এই সব কর্ম করিতে পারে; এই 
সকল কর্ম যে তাহাদের কামনানুযায়ী এবং মনোমত সে জন্য নহে, শাস্তে 
মীক্তকামীগ্রণকে এই সকল কর্ম কারবার বিধি বা আদেশ দেওয়া হইয়াছে 
বালয়াই তাহাদিগকে এই সকল নিত্য নৈমাত্তক কর্ম করিতে হয়। কিন্তু 
কর্মের নীতি এরুপ বাহ্য না হইয়া যাঁদ আভ্যন্তরীণ হয়, যাঁদ মুক্ত এবং জ্ঞানী 
ব্যাক্তদেরও কর্ম তাঁহাদের স্বভাবের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত (্বভাব-নিয়তম্‌) করিতে 


“নিয়ম্য”কে লওয়া হইয়াছে এবং আরভতে বন্্মযোগম্‌ হইতে বাধ করা হইয়াছে, কুর কম্মণ। 
গীতার 1 


কর্ম ও যজ্ঞ ৯৯ 


হয়_তাহা হইলে কামনা ব্যতীত কর্মের আর কোন আভ্যন্তরীণ নীতিই নাই; 
এই কামনা উচ্চ বা নীচ হইতে পারে, শরীরের ভোগের কামনা হইতে পারে, 
কিন্তু এসবই প্রকার গণের অধীন। অতএব গীতার “নিয়ত কর্ম” বালিতে 
বেদের “নত্য-কর্ম» আর্ধসমাজের নীতি অন্যায় “কর্তব্য কর্ম” বুঝিতে 
হইবে এবং গীতার যজ্ঞার্থে কর্ম বলিতে ব্যাক্তগত স্বার্থ ও কামনাশুন্য হইয়া 
বেদোক্ত যজ্ঞ এবং 'নার্দন্ট সামাজিক কর্তব্যসমূহেরই অনুষ্ঠান ব্যারতে হইবে। 
গীতার নিচ্কাম কর্মের অনেকেই এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। কিন্তু আমার 
মনে হয় গীতার অর্থ এরুপ স্থুল ও সহজ নহে, এরূপ সঙ্কীর্ণ এবং দেশকালে 
সীমাবদ্ধ নহে। গঈতার শিক্ষা উদার, মুক্ত, সুক্ষন্ন এবং গভীর; ইহা সকল 
যুগের সকল মনুষ্যেরই উপযোগী, কেবল কোন বিশেষ যুগ বা কোন বিশেষ 
দেশের জন্য নহে। বিশেষত, ইহা সকল সময়েই বাহ্য বাঁধানষেধের, খটিনাট 
অন্যষ্ঠানের, গতানূগাঁতক ধারণানমুহের বন্ধন ছাড়াইয়া মুল সত্যের দিকে 
গিয়াছে, আমাদের প্রকাতির এবং আমাদের সত্তার প্রধান তত্বগ্ীলরই হিসাব 
লইয়াছে। উদার দাশশীনক সত্য এবং প্রয়োগ-উপযোগী আধ্যাত্মিকতা লইয়াই 
গণতার শিক্ষা ইহাতে ধর্মের গোড়ামি নাই, বাঁধাধরা বিধিনিষেধ বা বিশেষ 
দার্শীনক মতবাদে ইহা সীমাবদ্ধ নহে। 
সমস্যা হইতেছে এই যে, আমাদের প্রকৃতি যখন এইরূপ এবং কামনাই 
যখন কর্মের সাধারণ নীতি তখন প্ররুতভাবে নচ্কাম কর্ম করা িরূপে 
সম্ভব? কারণ সাধারণত যে সকল কর্মকে নিঃস্বার্থ কর্ম বলা যায় সেগনাল 
প্রকৃত নিচ্কাম নহে; ক্ষুদ্র স্বার্থের পরিবর্তে বৃহত্তর স্বার্থের জন্য_ দেশের জন্য, 
মানবজাতির কল্যাণের জন্য সেসকল কর্ম করা হয়। এই সব কর্ম নির্ব্যন্তিক 
মনে হইলেও প্রকৃত পক্ষে নির্বান্তক (impersonal) নহে। আবার 
শ্রীকৃষ্ণ বারবার বাঁলয়াছেন যে, সকল কর্মই আমাদের প্রকৃতির দ্বারা, গণের 
টানা আমরা যখন শাদ্ব্রাননসারে কর্ম কার তখনও আমরা 
নজেদের প্রকৃতি অনুসারেই কর্ম করি। সাধারণত যে সকল কর্মের বাঁধ 
শাস্ে আছে সেগুলি পরোক্ষভাবে আমাদের স্বার্থেরই অন্যকূল-আমাদের 
ব্যাক্তগত, জাতিগত বা সম্প্রদায়গত ভাব, স্বাৰ্থ বা অহচ্কারের অন্মক্‌ল; কিন্তু 
যাঁদই অন্যরূপ ধরা যায়, যাঁদ সেই সকল শাল্োক্ত কর্মের কথা ধরা যায় 
যেগীলর সাহত আমাদের ছোট-বড় কোনরুপ স্বার্থের সম্পর্ক নাই_সেগ্ীলও 
আমরা আমাদের প্রকৃতির বশেই করিয়া থাকি, কারণ, আমাদের স্বভাব যাঁদ 
1ভন্নরূপ হইত তাহা হইলে হয়ত আমরা এ্সকল শাম্রোক্ত কর্ম করিতে যাইতাম 
না_হয় আমরা শান্তাবধি পরিত্যাগ করিয়া নিজেদের সুখের অনসন্ধানেই কর্ম 
কাঁরতাম অথবা নিজেদের ব্যদ্ধির দ্বারা কর্তব্য বাছয়া লইতাম_নতুবা সমাজের 
বন্ধন ছিন্ন করিয়া একক তপদ্বা বা সন্্যাসীর জীবন যাপন কারতাম। আমাদের 


১০০ গীতাশীনবন্ধ 


বাহিরের কোন আইনকানুন মানিয়া আমরা নির্বাক্তক হইতে পার না, কারণ 
এইভাবে আমরা নিজেদের বাহরে যাইতে পার না, শুধু আমাদের ভিতরেই 
যে শ্রেষ্ঠ সত্তা রহিয়াছে তাহাতে উঠিতে পারলে, আমাদের যে মুক্ত আত্মা 
সর্বভূতেরই এক আত্মা অতএব সকল ব্যাক্তক স্বার্থ হইতে ম্ক্ত, তাহাতে উঠিতে 
পারলে আমরা প্রকৃতভাবে নির্বযন্তিক হইতে পাঁর। বিশ্বের অতীত যে ঈশ্বর 
আমাদের মধ্যে রহিয়াছেন, বানি তাঁহার বিশ্বকর্ম বা ব্যাক্তিগত কর্ম কিছু 
দ্বারাই বদ্ধ নহেন, সেইখানে আমাদিগকে উঠিতে হইবে। গণতা ইহাই শিক্ষা 
দিয়াছে_কামনাশুন্যতা ইহার উপায় মান, শুধু কামনাশন্যতাই জীবনের 
লক্ষ্য নহে। ব্যাঝলাম, কিন্তু কেমন করিয়া ইহা হইতে পারে ? ভগবান বাঁললেন, 
যজ্ঞকেই একমাত্র লক্ষ্য করিয়া সকল কর্ম করিয়া ইহা হইতে পারে। 
যজ্ঞার্থাৎ কম্মণোহন্যত্র লোকোহয়ং কম্মবন্ধনঃ। 
তদর্থং কৰ্ম্ম কোন্তেয় ম্ক্তসঙ্গঃ সমাচর ॥ ৩।৯ 

_িজ্ঞার্থে কর্ম ব্যতীত অন্য কর্ম করিলে লোকে কর্মে বদ্ধ হয়। অতএব, 
হে কৌন্তেয়, আসাঁক্তশ্‌ন্য হইয়া যজ্ঞর্থে কর্ম অনঠান কর।” শুধু যজ্ঞ এবং 
সামাজিক কর্তব্য নহে, সকল কমই হজ্ঞার্থে করা যাইতে পারে; প্রত্যেক কমই 
ছোট বা বড় স্বার্থের জন্য করা যাইতে পারে অথবা ঈশ্বরার্থে করা যাইতে পারে। 
প্রকাতির সকল বস্তু এবং সকল কর্মই ঈশ্বরের জন্য। ঈশ্বর হইতেই ইহার 
উৎপাত্ত, তাঁহার দবারাই ইহা রক্ষিত হয়, এবং তাঁহার দিকেই ইহার লক্ষ্য। 
কিন্তু যতদিন আমরা অহংভাবের ( eg০-sense ) অধীন, ততদিন আমরা এই 
সত্য উপলব্ধ কারতে পারি না, ততাঁদন আমরা অহংভাবের বশে স্বার্থের 
জন্য কর্ম করি, যজ্ঞার্থে নহে। অহঙ্কারই সকল বন্ধনের গ্রাল্থ। অহং সম্বন্ধে 
কোন চিন্তা করিয়া ভগবানের উদ্দেশে কর্ম করিলে আমরা এই গ্রন্থি শিথিল 
কারিতে এবং শেষকালে মডক্তিলাভ কাঁরতে পাঁরব। 

যাহাই হউক, গাঁতা প্রথমে যজ্ঞের বেদোক্ত বর্ণনাই ধাঁরয়াছে এবং তৎকালশন 
প্রচালত ভাষাতেই যজ্ঞের স্বরূপ ব্যক্ত করিয়াছে। 'গীতা একটি বিশেষ 
উদ্দেশ্যেই ইহা করিয়াছে। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি যে, সন্ন্যাস ও কর্মের 
যে বিরোধ তাহা দুই প্রকারের- প্রথমত, সাংখ্য ও যোগের মধ্যে যে-বিরোধ, 
মূল নীতিতে এই বিরোধের সমাধান ইীতপৃবেই করা হইয়াছে; দ্বিতীয়ত, 
বৈদবাদ ও বেদান্তবাদের মধ্যে যে-বিরোধ তাহা সমাধান কারতে এখনও বাকী 
আছে। প্রথমটিতে এই বিরোধ সাধারণভাবেই ব্যক্ত হইয়াছে এবং কর্ম শব্দ 
সাধারণ ব্যপক অথেই ব্যবহৃত হইয়াছে । সাংখ্যের আরম্ভ অক্ষর ও নাক্ষিয 
পারষের 'দিব্যভাব লইয়া- প্রত্যেক জীবই প্রকৃতপক্ষে এইরূপ পদরদষ; সাংখ্যে 
পুরুষের নাক্কয়তা এবং প্রকৃতির ক্রিয়াশলতার প্রভেদ করিয়াছে_-অতএব 
ক্মত্যাগই সাংখ্যমতে ন্যায়সঙ্গত পাঁরণাঁত। যোগের আরম্ভ ঈশ্বরতত্ব লইয়া 


কর্ম ও যজ্ঞ ১০১ 


ঈশ্বর প্রকৃতির কার্যাবলীর প্রভু অতএব তাহাদের উপরে; সুতরাং কর্ম সন্ন্যাস 
কর্মের উপর জাবের প্রাধান্যলাভ এবং সকল কর্ম কাঁরতে থাকলেও মুক্ত থাকা 
ইহাই যোগের লক্ষ্য। বেদবাদ ও বেদান্ত-বাদের মধ্যে যে-বিরোধ সেখনে কর্ম 
বাঁলতে বৈদিক কর্ম, এমন কি কখনও কেবল বৈদিক যজ্ঞ ও আনুজ্ঠানিক কর্মই 
বুঝায়_অন্য কর্ম মুক্তির সহায় নহে বালয়া পরিত্যাজ্য। মীমাংসকগণের 
যে বেদবাদ তদনূসারে এই সকল কর্ম মুক্তির উপায়স্বরূপ সম্পাদন কারতেই 
হইবে; উপানষদের উপর প্রাতাষ্ঠত বেদান্তবাদ অনুসারে অজ্ঞান অবস্থায় 
প্রাথমিক প্রক্রিয়াভাবেই কর্মের উপযোগিতা, শেষে কর্মকে আতিক্রম কাঁরতে 
হইবে, পাঁরত্যাগ কারতে হইবে কারণ ইহা মুক্তির পারপন্থী। বেদবাদ যজ্ঞের 
দ্বারা দেবতার পূজা কারিত এবং বিশ্বাস করিত যে, তাঁহারা আমাদের মোক্ষলাভে 
সাহায্য করেন। বেদান্তবাদের মতে দেবতাসকল মানীসক এবং জড়-জগতের 
শক্তি ও আমাদের মুক্তির পাঁরপল্থী (উপানিষদে কথিত হইয়াছে যে, মানুষ 
দেবতাদের গোধনস্বরূপ-_তাঁহারা চান না যে মানুষ জ্ঞানলাভ করে বা মুক্ত 
হয়); এই মতে ভগবান অক্ষর ব্রহ্ম__তাঁহাকে যজ্ঞ ও পূজা আদি কর্মের দ্বারা 
লাভ করা যায় না, জ্ঞানের দ্বারাই তাঁহাকে লাভ করা যায়। কর্মের দ্বারা 
শুধু এীহিক ফল এবং নিন্নতর স্বর্গলাভ করা যায়, অতএব কর্ম পরিত্যাগ 
কারতে হইবে। 

গীতা এই বিরোধের মীমাংসা কাঁরয়াছে_ গীতা পঢুনঃপঢুনঃ বালিয়াছে যে, 
দেবতারা সকল যোগ, পূজা যজ্ঞ ও তপস্যার প্রভু সেই এক দেবের, ঈশ্বরের, 
বিভিন্ন রূপ মাত্র; এবং যদ ইহা সত্য হয় যে, দেবতাদের উদ্দেশে যজ্ঞ কাঁরলে 
এীহিক সুখ এবং স্বর্গ লাভ করা যায় তাহা ইহালে ইহাও সত্য যে ঈশ্বরের 
উদ্দেশে যজ্ঞ কাঁরলে তাহাদের উপরে যাইয়া পরম মুক্তি লাভ করা যায়। কারণ 
ঈশ্বর এবং অক্ষর ব্রহ্ম বাভিন্ন নহেন, উভয়েই এক-উভয়ের মধ্যে যাহাকে 
হউক লক্ষ্য কারলে একই 'দব্য-জীবনের আঁভমডখ হওয়া যায়। সকল কর্মেরই 
পারণতি ও পূর্ণতা হইতেছে ভগবানের জ্ঞানে, স্ব্বং কর্ম্মাখলম্‌ পার্থ জ্ঞানে 
পাঁরসমাপ্যতে। কর্মসকল বাধা নহে, তাহারা চরম জ্ঞানলাভের পথ। এইর্‌পে 
যজ্ঞ শব্দের উদার ব্যাখ্যা করিয়া এই িরোধেরও সামঞ্জস্য করা হইল । বাস্তাবক, 
এই বিরোধ সাংখ্য ও যোগের মধ্যে বৃহত্তর বিরোধেরই একটি বশিষ্ট রূপ। 
বেদবাদ একরকম সঙ্কীর্ণ বিশেষ রকমের যোগ; বৈদান্তিকদের মূল নীতি 
সাংখ্যদের সাঁহত এক, কারণ উভয় মতানদসারেই বযাদ্ধকে প্রকৃতির ভেদাত্মক 
শাক্তসকল হইতে, অহঙ্কার, মন, ইন্দ্রিয় হইতে, অন্তঃকরণের বৃত্তি এবং বাহ্য- 
বিষয় সকল হইতে 'ফিরাইয়া লইয়া সেই অভিন্ন অক্ষরে লইয়া আসাই মুক্তি 
লাভের সাধনা। এইরুপ সামঞ্জস্য সাধনের উদ্দেশ্য মনে রাখিয়াই গর; প্রথমে 
যজ্ঞের বর্ণনা করিয়াছেন; কিন্তু প্রথম হইতে বরাবরই তাঁহার লক্ষ্য সংকীর্ণ 
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বেদোক্ত যজ্ঞ ও অনুষ্ঠানের মধ্যে সীমাবদ্ধ না থাকিয়া তাহাদের উদার ব্যাপক 
অর্থের উপরই ছিল। এইরূপে সঙ্কীর্ণ আনুষ্ঠানিক ধারণাগুলিকে বিস্তৃত 
করিয়া তাহাদের মধ্যে বৃহৎ সাধারণ সত্যগন্ীলকে লওয়া সকল সময়েই গীতার 
বাশল্ট প্রণালী। 


দ্বাদশ অধ্যায় 
যজ্ঞের মর্ম 


গীতা যজ্ঞ বাঁলতে যাহা বুঝে তাহা দুইটি 'বাভন্ন স্থানে ব্যন্ত করা 

হইয়াছে। একটি ব্যাখ্যা তৃতীয় অধ্যায়ে, অপরটি চতুর্থ অধ্যায়ে; প্রথমাটর 
ভাষা এরুপ যে শুধ্য তাহাই ধরলে যজ্ঞ বালতে আন্মচ্ঠানিক (বোদক) যজ্ঞ 
বঢঝায় বাঁলয়াই মনে হয়; দ্বিতীয় ব্যাখ্যায় যজ্ঞকে উদার দার্শীনক ও আধ্যাত্মক 
সত্যের রূপক বাঁলয়াই ব্মঝান হইয়াছে; এবং উহাকে উচ্চ মনস্ততুমূলক ও 
অধ্যাত্ম সত্যের স্তরে উন্নীত করা হইয়াছে। 

সহযজ্ঞাঃ প্রজাঃ সন্টৰা পুরোবাচ প্রজাপাতঃ। 

অনেন প্রসাবধ্যধবমেষ বোহা্রিজ্টকামধ্দক্‌ ॥ 

দেবান্‌ ভাবয়তানেন তে দেবা ভাবয়ন্তু বঃ। 

পরস্পরং ভাবয়ল্তঃ শ্রেয়ঃ পরমবাপস্যথ ॥ 

ইজ্টান্‌ ভোগান্‌ হি বো দেবা দাস্যন্তে যজ্ঞভাবতাঃ। 

তৈন্দান্তানপ্রদায়েভ্যো বো ভূঙ্্‌ক্তে স্তেন এব সঃ ॥ 

যজ্ঞশিষ্টাশিনঃ সন্তো মূচ্যন্তে সব্বাকজ্বিষৈঃ। 

ভুঞ্জতে তে ত্বঘং পাপা যে পচন্ত্যাত্মকারণাৎ ॥ 


কৰ্ম্ম ব্রন্মোদ্ভবং বিদ্ধি ব্ন্গাক্ষরসমুদ্ভবম্‌। 

তস্মাৎ সব্বগতং রহ্গ নিত্যং যজ্ঞে প্রাতত্ঠিতম্‌॥। 

এবং প্রবার্ততং চক্রং নানুবর্তয়তীহ যঃ। 

অঘায়্টারান্দ্রয়ারামেঃ মোঘং পার্থ স জীবাঁত॥ ৩1১০-১৬ 

“সৃষ্টির প্রথমে প্রজাপাঁত ব্রহ্মা যজ্ঞ সাঁহত প্রজাসকল সৃষ্টি করিয়া 

বাঁলয়াছেন, এই যজ্ঞ দ্বারা তোমরা উত্তরোত্তর বুদ্ধিলাভ কর; এই যজ্ঞই 
তোমাদিগকে মনোবাঞ্থত ফল প্রদান করুক। এই যজ্ঞের দ্বারা তোমরা দেব- 
গণকে সম্বর্ধন কর। সেই দেবগণও তোমাঁদগকে সম্বার্ধত করুন; এইরূপে 
পরস্পরের সম্বর্ধন কাঁরতে কাঁরতে তোমরা পরম মঙ্গল লাভ কাঁরবে। যজ্ঞের 
এই দেবদত্ত ভোগ লাভ কারয়া যেব্যক্তি দেবতাঁদগকে প্রদান না কাঁরয়া স্বয়ং 
ভোগ করে সে চোরই। যাঁহারা বজ্ঞাবশেষ অন্ন ভোজন করেন, তাঁহারা সকল 
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পাপ হইতে মুক্ত হয়েন; কিন্তু যাহারা কেবল আপনার জন্যই অন্ন পাক করে, 
সেই পাপিষ্ঠগণ পাপই ভোজন করে। অন্ন হইতে জীবগণ উৎপন্ন হয় ; মেঘের 
বৃষ্টি হইতে অন্ন জন্মে, যজ্ঞ হইতে মেঘ এবং কর্ম হইতে যজ্ঞ উৎপন্ন হইয়া 
থাকে; কর্ম ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন জানিও, ব্রহ্ম অক্ষর হইতে সমদুৎপন্ন; অতএব 
সর্বব্যাপী ব্রহ্ম যজ্ঞে প্রাতন্ঠিত আছেন। ইহলোকে এইরুপে প্রবর্তিত চক্র যে 
অন্দব্তন না করে, হে পার্থ, পাপময় জীবন ইীন্দিয়পরায়ণ সেব্যাক্ত বৃথা 
জীবত থাকে।” এইস্থানে যজ্ঞ বলিতে বেদানুমোদিত আনম্ঠানক যজ্ঞই 
ব্ঝাইতেছে বায়া যে মনে হয় ইহার প্রকৃত মর্ম" কি তাহা ‘আমরা পরে 
দেখিতে পাইব। শ্রীকৃষ্ণ এখানে যজ্ঞের প্রয়োজনীয়তা বডুঝাইয়া কর্ম অপেক্ষা 
আধ্যাঁত্মক মানবের শ্রেষ্ঠত্ব বর্ণনা করিতে অগ্রসর হইলেন। 

যস্বাত্বরাঁতরেব স্যাৎ আত্মতৃপ্তশ্চ মানবঃ। 

আত্মন্যেব চ সন্তুষ্টস্তস্য কার্য্যং ন বিদ্যতে। 

নৈব তস্য কৃতেনার্থো নাকতে নেহ কশ্চন। 

ন চাস্য সব্বভুতেষ্‌ কশ্চিদর্থব্যপাশ্রয়ঃ॥ ৩।১৭, ১৮ 

“কিন্তু যিনি কেবল আত্মাতেই প্রীত, আত্মাতেই পারতুষ্ট এবং আত্মাতেই 
সন্তুষ্ট, তাঁহার কর্মানুজ্ঠান অনাবশ্যক। ইহলোকে তাঁহার কর্ম করিয়া কোন 
লাভ নাই, কর্ম না করিয়াও কোন লাভ নাই; কোন ঈ্সত বস্তু লাভের জন্য 
তাঁহাকে সব্ভৃতের মধ্যে কাহারও উপর 'নর্ভর করিতে হয় না।” 
তাহা হইলে এখানে দুইটি বিভিন্ন বিরোধী আদর্শ দেখা যাইতেছে। একটি 

বৈদিক, অপরটি বৈদান্তিক। একদিকে কর্মের আদর্শ, যজ্ঞের দ্বারা এবং মনুষ্য 
ও দেবগণের পরস্পরের উপর নির্ভরতা দ্বারা ইহকালে ভোগ সুখ ও পরকালে 
পরমার্থ লাভ, অন্যাদকে মুক্ত পুরুষের কঠোরতর জীবনের আদর্শ তান 
আত্মসন্তায় স্বাধীন, কর্ম বা ভোগের সাহত তাঁহার সম্পর্ক নাই, নরলোক বা 
দেবলোক লইয়া তান ব্যস্ত নহেন-শঢধু পরমাত্মার শান্তির মধ্যে তান বাস 
করেন, বহ্মের স্থির আনন্দে তিনি আনন্দলাভ করেন। পরের কয়েকটি স্লোকে 
এই দুইটি বিরোধী আদর্শের সমন্বয়ের পথ করা হইয়াছে; উচ্চতর সত্যের 
অভিমুখ হইলেই কর্ম ত্যাগ করিতে হইবে না-সেই সত্য লাভ করিবার পূর্বে 
ও পরে নিষ্কাম কর্মসাধনই গঢ় রহস্য। মুক্ত পুরুষের কর্মের দ্বারা লাভ 
কারবার ছুই নাই; তবে কর্ম হইতে বিরত থাকিয়াও তাঁহার কোন লাভ নাই 
এবং কোন ব্যক্তিগত স্বার্থের জন্য তাঁহাকে কর্ম করিতে বা কর্ম ত্যাগ কাঁরতে 
হয় না। 


তস্মাদসক্তঃ সততঃ কাধ্যৎ কৰ্ম্ম সমাচর। 
অসক্তো হ্যাচয়ন্‌ কর্ম্ম পরমাপ্নোতি পুরুষঃ ॥ ৩1১৯ 
কম্মণৈব হি সংসাদ্ধিমাস্থিতা জনকাদয়। ৩।২০ 


যজ্ঞের মর্ম ১০৫ 


“অতএব যে কর্ম কারিতে হইবে (জগতের জন্য, লোকসংগ্রহার্থে) সর্বদা 
অনাসক্ত হইয়া তাহা করা ; কারণ অনাসক্ত হইয়া কর্মানজ্ঠান কাঁরলে মানুষ 
পরমগাঁত প্রাপ্ত হয়। কারণ জনক প্রভৃতি মহাত্মারা কর্ম দ্বারাই সিদ্ধিলাভ 
কারয়াছেন।” ইহা সত্য যে, কর্ম এবং যজ্ঞ শ্রেয়োলাভের উপায়, শ্রেয়ং পরম- 
বাপ্স্যর্থ। কিন্তু কর্ম তিন প্রকার-€১) ষজ্ঞহীন যে কর্ম শদধ ব্যাক্তগত 
ভোগের জনয করা যায়- ইহা সম্পর্ণ স্বার্থ প্রণোদিত, এবং জাঁবনের মূল নশীতর 
সাঁহত ইহার সামঞ্জস্য না থাকায় ইহা ব্যর্থ, মোঘং পার্থ স জীবাঁত। (২) সকাম 
হইয়াও যে কর্ম যজ্ঞসাহত করা যায়_এই কর্মে যে ভোগ-সখ লাভ করা যায় 
তাহা হয় যজ্ঞের ফল স্বরূপ, অতএব ততখাঁন শহ্ধ ও পবিত্র । (৩) নিভ্কামভাবে 
কোনরূপ আসক্ত না রাখিয়া যে কর্ম করা যায়। শেষোক্ত প্রকারের কর্মের 
দ্বারাই পরমগাঁতি লাভ করা যায়, পরমাপ্নোতি পুরুষঃ। 
যজ্ঞ, কর্ম, বহ্ম_এই শব্দগ্ীলর আমরা যেরুপ অর্থ করব তাহার উপরেই 
এই শিক্ষার সারমর্ম নির্ভর কারতেছে। যজ্ঞ. বালিতে যাঁদ আমরা বৈদিক 
আন্মষ্ঠানক যজ্ঞই বুঝি, যে-কর্ম হইতে ইহার উদ্ভব তাহা যাঁদ বেদোক্ত কর্ম 
বাঁধ হয়. এবং যে-রহ্ম হইতে সকল কর্মের উদ্ভব তাহা-বাঁলতে যাঁদ আমরা 
ধখবদব্রহ্ষ” বা বেদ ব্যাঝ-_তাহা হইলে ব্রাঝতে হইবে যে, এখানে গীতা বেদোক্ত 
দনত্য-নোমাত্তক কর্মেরই উপদেশ দিয়াছে, ইহার অধিক আর কিছুই নাই। 
আনুষ্ঠানিক যজ্ঞই পত্র, ধন, ভোগ-লাভের যথাযথ উপায়, অনুষ্ঠানক যজ্ঞের 
দ্বারাই বৃষ্টি হয় এবং তাহা দ্বারা প্রজার সম ও বংশবদধ হইয়া থাকে; 
সমস্ত জীবনই মানুষ ও দেবগণের মধ্যে অনবরত আদান-প্রদানের ব্যাপার 
এখানে মানুষ দেবগণের প্রদত্ত ভোগ্য বচ্তুর দ্বারা দেবগণের সম্বর্ধন করে এবং 
তাহার ফলে নিজেরা সম্পদশালী হয়, র'ক্ষত হয়, সম্বার্ধত হয়। অতএব সকল 
কর্মকেই আনমজ্ঠানক যজ্ঞের সাঁহত করিতে হইবে; যেসকল কর্ম এইরূপে 
দেবগণের উদ্দেশে করা না হয় তাহা অভিশপ্ত, আনুষ্ঠানিক যজ্ঞ না করিয়া যে- 
ভোগ তাহা পাপ। এমন কি পরম শ্রেয়ঃ মুক্তি পর্যন্ত আনুষ্ঠানিক যজ্ঞের 
দ্বারাই লাভ করিতে হইবে ইহা কখনও পারিত্যাগ করা চাঁলবে না। এমন ক 
মুক্তিকামী ব্যাক্তকেও অনাসক্তভাবে আন্যুণ্ঠানিক যজ্ঞ সম্পাদন কাঁরতে হইবে 
এইরূপে আন্ঠোনিক যজ্ঞ নিত্য নৈিত্তিক কর্ম অনাসক্তভাবে সম্পাদন কারয়াই 
গনকাঁদি মহায্রাগণ অধ্যাতমত ও শিদ্ধলাভ করিয়াছেন 

গীতার অর্থ যে এরুপ হইতেই পারে না তাহা সহজেই বুঝা যায়, কারণ 
এরূপ অর্থ গীতার বাকী সমস্ত অংশের বিপরীত। এমন ক গীতার এই 
গ্থানেই যাহা বলা হইয়াছে, (অন্য স্থানের প্রাঞ্জল ব্যাখ্যা ধারলেও) তাহা হইতে 
যজ্ঞের উদার অর্থই বুঝা যায়_কারণ, এখানে বলা হইয়াছে “কর্ম হইতে যজ্ঞ 
উদ্ভুত হয়, কর্ম রহ্গ হইতে উৎপন্ন, ব্ৰহ্ম অক্ষর হইতে উৎপন্ন, অতএব স্বগত 


১০৬ গীতাশীনবন্ধ 


(সর্বব্যাপী) ব্রহ্ম সর্বদা যজ্ঞের প্রাতিষ্ঠিত আছেন।” এখানে এই “অতএব” শব্দের 
ব্যবহার এবং “ব্রহ্ম” শব্দের পুনরুক্তি প্রাণধানযোগ্য; কারণ ইহা হইতে স্পষ্ট 
বুঝা বায় যে “কর্ম ব্রহ্মোদ্ভবং” ব্রহ্ম হইতেই কর্মের উৎপাত্ত)। এই স্থলে 
ব্রন্মের অর্থ বেদ নহে, ইহা হইতেছে স্‌জনাত্মক শব্দ ( the creative word ), 
ইহা সর্বব্যাপী, সনাতন, সর্বভুতে এবং অর্বকর্মে অবস্থিত ব্রহ্মের সহিত 
এক। ভগবানের শা*বতের জ্ঞানই বেদ--পরবতারঁ এক অধ্যায়ে ভগবান 
বলিয়াছেন 
“বেদৈশ্চ সব্বৈ'রহমেব বেদ্যো” 

প্রকৃতির ক্রিয়ার মধ্যে, ত্রিগুণের ক্রিয়ার মধ্যে যেরূপ, বেদে শুধু তাঁহাকে সেই- 
রূপেই জানা যায়, ্রেগদণ্যবিষয়া বেদাঃ। প্রকৃতির ক্রিয়ার মধ্যস্থিত যে-ব্রহ্ম 
তাহা অক্ষর পুরুষ হইতে সমদ্ভূত; এই অক্ষর পর প্রকৃতির সমস্ত গুণ- 
ক্রিয়ার উপরে, নিস্বৈগণ্য। ব্রহ্ম এক কিন্তু ইহার আত্মপ্রকাশের স্বরূপ দুই- 
প্রকার--অক্ষর সত্তা এবং ক্ষর জগতে সকল কর্মের স্রষ্টা ও উদ্ভবকর্তা, আত্মা, 
সব্বভূতানি; ইহা বস্তুসকলের অচল সর্বব্যাপী আত্মা এবং ইহা বস্তুসকলের 
সকল কমরধধারায় আধ্যাত্মিক তত্-আত্মসংস্থ পুরুষ এবং প্রকীতিতে ক্রিয়াশীল 
পরঃষ; ইহা অক্ষর ও ক্ষর। এই উভয় স্বরুপেই ভগবান “পরুযোত্তম” বিশ্ব- 
মাঝে নিজেকে প্রকাশ করিয়াছেন; সর্বগডণের অতীত অক্ষরই তাঁহার শান্তি, 
আত্মস্থতা, সমতার অবস্থা, “সমম্‌ ব্রহ্ম”, তথা হইতেই প্রকাতির গুণে এবং 
তাহাদের 'বশবকর্মধারায় তাঁহার প্রকউন চালয়াছে; প্রকাতিস্থ পুরুষ হইতে, এই 
সগুণ ব্ৰহ্ম হইতেই বিশ্বশক্তির সমস্ত কর্মের * উৎপত্তি, এই কর্ম হইতেই ধজ্ঞের 
তত্ব উদ্ভূত। এমন কি দেবতা ও মন্য্যগণের মধ্যে যে দুব্যাদির আদান-প্রদান 
তাহাও এই তত্বেরই অনুসরণে ঘাঁটয়া থাকে, যথা-যে-বৃক্টি হইতে অন্ন উৎপন্ন 
হয় সেই বৃষ্টি এই কর্মের উপর ননর্ভর করে এবং অন্ন হইতে ভূতগণের শরীরের 
উদ্ভব হয়। কারণ প্রকৃতির সকল ক্রিয়াই প্রকৃতপক্ষে যজ্ঞ এবং ভগবানই সকল 
কর্ম ও যজ্ঞের ভোক্তা এবং সর্বভূতের মহে*্বর--ভোক্তারং যজ্ঞপসাম্‌ সব্ব“ভূত- 


* এইরূপ ব্যাখ্যাই যে সমীচীন, অষ্টম অধ্যারের প্রথম ভাগ হইতেই তাহা বুঝা যায়, 
সেখানে নিম্নলিখিত বিশ্বতত্বগনীল বর্ণিত হইয়াছে, অক্ষর (ব্রহ্ম), স্বভাব, কর্ম, ক্ষরভাব, 
পার্ষ, আধিষজ্ঞ। অক্ষর হইতেছে অক্ষর ব্রহ্ম বা আত্মা ( spirit ০£ 5৫1? ); স্বভাব 
আধ্যাত্ম, ইহা সত্তার মূল প্রকৃতিরূপে, বিবর্তনের নিজস্ব ধারারূপে কর্ম করে এবং ইহা 
আত্মা হইতে, অক্ষর হইতে উৎপন্ন; সেই স্বভাব হইতে কর্মের উৎপাত্ত এবং এই কমই 
সৃষ্টির ধারা, বিসর্গ, ইহার দ্বারা সকল প্রাকৃত সত্তা এবং সত্তার সকল পরিবর্তনশশল 
আল্তর ও বাহ্য রুপ উদ্ভূত হয়; অতএব এই পাঁরবর্তনশীল জগৎ সবই কর্মের ফল, স্বভাব 
হইতে উৎপন্ন ক্ষরভাব; অদ্তরাত্মাই পুরুষ-_এই ক্ষর জগতে তাহাই ভগবানের অংশ, আধ- 
থাকে, এই যে গযস্ত ভগবান যজ্ঞ গ্রহণ করেন, 'তানই অধিযজ্ঞ। 


যজ্ঞের মর্ম ১০৭ 


মহেশ্বরম্‌। এই “সব্্বগতম্‌ যজ্ঞে প্রাতাষ্ঠিতম” ভগবানকে জানাই সত্য জ্ঞান, 
বোদক জ্ঞান। 

কিন্তু দেবগণের ভিতর দিয়া তাঁহার যে নিম্নস্তরের ক্রিয়া সেই ক্রিয়াতে 
তাঁহাকে জানা যাইতে পারে।  দেবগণ প্রকৃতিতে ভগবানেরই শাক্ত। দেব ও 
মনযষ্য পরস্পরের সাঁহত আদান-প্রদানের দ্বারা যে সম্বার্ধত হইতেছে ইহার 
অনুসরণ কাঁরয়া মন ক্রমশ পরম শ্রেয়োলাভের যোগ্য হইয়া উঠে। মানুষ 
ব্ঁঝতে পারে যে, জগতে ভগবানের এই যে কর্মধারা চাঁলতেছে, তাহার নিজের 
জীবন তাহারই অংশ মান্র-তাহা স্বতন্ত্র িছু নহে, নিজের জন্য যাপন কারবার 
‘জানস নহে। সে সংসারে যেসকল ভোগ ও কাম্য লাভ করে তাহা তাহার 
নিজের চেষ্টায় লব্ধ বলয়া ভাবে না। সেই সকল যজ্ঞের ফল এবং দেবতাদের 
দান বাঁলয়াই সে গ্রহণ করে, অহংভাবে ও স্বার্থপরতার বশে নিজের শাক্ততেই 
সংসার হইতে সে-সব,লইবার পাপ-চেষ্টা সে করে না। এই ভাব তাহার ভিতরে 
যতই বা্ধত হয়, ততই সে নিজের কামনাসকলকে দমন করে, যজ্ঞকেই 
জশবনের ও কর্মের নীতিরূপে গ্রহণ করিয়া সন্তুষ্ট হয়, যজ্ঞের অবশেষ স্বরুপ 
যাহা থাকে তাহাতেই তৃপ্ত হয়, বাকী সমস্তই নিঃসঙ্কোচে তাহার জীবন এবং 
বিশ্বের জীবনের মধ্যে কল্যাণকর মহান আদান-প্রদানে অর্থাস্বরূপ প্রদান করে। 
যাহারা কর্মে এই নীতির “বরযুদ্ধাচারণ করে এবং ্বতন্ ব্যক্তিগত স্বার্থের জন্যই 
ভোগ ও কর্মের অনুসরণ করে তাহাদের জীবন বৃথা । তাহারা জীবনের এবং 
আত্মোন্নাতর প্রকৃত অর্থ ও উদ্দেশ্য ও উপযোগিতা ধরতে পারে নাই। যে- 
পথে পরম শ্রেয়োলাভ করা যাইতে পারে তাহারা সে পথের পাঁথক নহে। কিন্তু 
পরম শ্রেয়ঃ তখনই লাভ করা যায় যখন আর শুধু দেবগণের উদ্দেশে যজ্ঞ না 
কাঁরয়া সেই সর্বব্যাপী, যজ্ঞে প্রাতষ্ঠিত পরমেশ্বরের উদ্দেশে করা হয়, দেবগণ 
যাঁহার নিম্নতন রূপ ও শাক্ত। পরম শ্রেয়োলাভ তখনই হয়, যখন মানুষ নিম্ন 
প্রকৃতির কামনা, বাসনা পাঁরত্যাগ করে, নিজে সমস্ত কাঁরতেছে এই অহঙ্কার 
পারত্যাগ কাঁরয়া প্রকতিকেই সকল কর্মের প্রকৃত কণী বাঁলয়া বাঁঝতে পারে 
এবং নিজেকে সকল কাফের ভোক্তা বলয়া মনে না কাঁরয়া বিশ্বাত্মা পরম 
ব্যক্তিগত ভোগ নহে, কিন্তু সেই পরমাত্মাতেই তখন সে তাহার একমাত্র তৃপ্তি, 
পূর্ণ সন্তোষ ও বিমল আনন্দ ভোগ করে; তখন কর্ম বা কমশূ্যতায় তাহার 
কোন লাভালাভ থাকে না, তখন সে কোন বস্তুর জন্য দেব বা মনন্য্য কাহারও 
মুখ চাহিয়া থাকে না, কাহারও নিকট কোন লাভের প্রত্যাশা করে না কারণ 
আত্মানন্দেই তাহার সম্পূর্ণ তৃপ্তি, কিন্তু সে শুধ; ভগবানের জন্যই যজ্ঞরুপে 


১০৮ গীতা-নিবন্ধ 


অনিশ্চয়তার মধ্যে নহে, কিন্তু অক্ষর বন্ধের শান্তিতেই প্রতিষ্ঠিত হয়, যদিও 
তখনও প্রকৃতির কর্মধারার মধ্যে তাহার কর্ম চলিতে থাকে। এইরদুপে যজ্ঞই 
হয় তাহার পরম শ্রেয়োলাভের পথ। 
গাঁতায় পরে যাহা বলা হইয়াছে তাহা হইতেই স্পষ্ট বুঝা যায় যে, আমরা 

যেরুপ ব্যাখ্যা করিলাম ইহাই ঠিক পরে বলা হইয়াছে, 'লোকসংগ্রহই” কর্মের 
উদ্দেশ্য; একমাত্র প্রকৃতিই সমস্ত কর্ম করিয়া থাকে, ভাগবত, প্মরূষ সকল 
কাষেরিই সমান ভর্তা (801,910) এবং সকল কর্ম কার্যকালেই তাঁহাকে 
অর্পণ কাঁরতে হইবে (এইরূপে ভিতরে কর্মের অর্পণ এবং বাহিরে কর্মের 
সম্পাদন, ইহাই যজ্ঞের পারণাত)। এইরুপে সমতার সাঁহত বাসনাশনন্য হইয়া 
যজ্ঞরুপে কর্ম করিলে কর্মের বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করা যায়। 

যদচ্ছালাভসন্তুষ্টো দ্বন্দাতীতো বমৎসরঃ 

সমঃ সিদ্ধারসিদ্ধো চ কৃত্বাপ ন নিবধ্যতে ৷ 

গতসঙ্গস্য মডক্তস্য জ্ঞানাবাদ্থিতচেতসঃ। 

যজ্ঞায়াচরতঃ কর্ম্ম সমগ্রং প্রাবলীয়তে ॥ ৪।২২ ২৪ 
“যাহা পাওয়া যায় তাহাতেই যিনি সন্তুষ্ট, কর্মের সফলতা বা বিফলতায় যাঁহার 
সমভাব তিনি কর্ম করিয়াও বদ্ধ হন না। যখন কোন আসক্তিহীন মুক্ত পনর 
যজ্ঞের জন্য কর্ম করেন তখন তাঁহার সমুদায় কর্ম লয়গ্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ তাঁহার 
আন্ত, শুদ্ধ, সিদ্ধ এবং সমতাপ্রাপ্ত আত্মার উপর সেসকল কর্মের পারণাম- 
স্বরূপ বন্ধন রহিয়া যায় না বা কোন দাগ পড়ে না।” পরে আবার আমরা এই 
সকল শ্লোকের আলোচনা করিব। ইহাদের পরেই যজ্ঞের যে বিশদ ব্যাখ্যা করা 
হইয়াছে, যে-ভাষা প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহা হইতেই নিঃসন্দেহে বুঝা যায় যে, 
এই সকল কথা রুপকভাবেই ব্যবহৃত হইয়াছে এবং গাঁতায় যে-যজ্ঞের শিক্ষা 
দেওয়া হইয়াছে তাহা বাহ্যিক নহে, আন্তাঁরক। প্রাচীন বৈদিক প্রথায় সর্বত্রই 
দুই প্রকার অর্থ ছিল-_শারীরক এবং মনস্তত্বমুলক, বাহ্যক এবং রূপক, 
যজ্ঞের বাহ্যিক অন্যন্ঠান এবং তাহার সকল বিধানের গুড অর্থ । কিন্তু প্রাচীন 
বৈদিকদের সেই গঢঢ় কবিত্বময় রূপকের মর্ম লোকে বহ্দাদনই ভুলিয়া গিয়াছে 
এবং তাহার পরিবর্তে গাঁতাতে বেদান্ত এবং পরবর্তী যোগের শিক্ষা অন:সারে 
যজ্ঞের উদার দার্শনিক ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। যজ্ঞের অগ্নি স্থুল ( material ) 
আন নহে, উহা ৱহ্মাগ্ন। সংযমই অগ্নি, অথবা শুদ্ধ ইীন্ড্িয়ক্রিয়াই অগ্নি, 
অথবা প্রাণায়ামের দ্বারা নিয়মিত প্রাণশাক্তই অশনি অথবা আত্মজ্ঞানই শ্রেষ্ঠ 
যজ্ঞের অশ্নি। যজ্ঞের অবশিষ্ট যাহা ভক্ষণ করা হয় তাহাকে অমৃত বলা 
হইয়াছে__তাহা ভোজন করিলে অমৃতত্ব লাভ করা যায়, এখানে প্রাচীন বৈদিক 
রুপকের কিছু রাইয়াছে-যজ্ঞের দ্বারা যে অমৃত অর্থাৎ অমৃতত্প্রদায়ী দিব্য 
আনন্দ লাভ করা যায়, দেবগণকে অর্পণ করা হয়, মানুষও পান করে, সোমরস 


যজ্ঞের মর্ম ১০৯ 


ছিল সেই দিব্য আনন্দেরই স্থূল প্রতীক। মানুষ শরীর বা মনের দ্বারা যে 
কোন কর্ম দেবতাদের বা ভগবানের উদ্দেশে করে, অথবা নিজের উধর্বতম 
আত্মা অথবা মানবজাতি ও সর্বভূতের আত্মার উদ্দেশে করে তাহাই হইতেছে 
অৰ্পণ! 

যজ্ঞের এই 'বশদ ব্যাখ্যার আরম্ভ স্বরূপ বলা হইয়াছে যে, যজ্ঞের ক্রিয়া, 
যজ্ঞের সামগ্রী, যজ্ঞের কর্তা, যজ্ঞের গ্রহীতা, যজ্ঞের উদ্দেশ্য ও লক্ষ্য সবই সেই 
এক ব্রহ্ম 


র্গার্পণং ব্রন্নহবিব্র্ষণ্নো ব্ৰহ্মণা হৃতম ৷ 
ব্দ্দৈব তেন গন্তব্যং ব্ৰহ্মকৰম্মসমাধিনা ৷ ৪1২৪ 

'অপর্ণ ব্রহ্ম, উৎসর্গের দুব্য বহ্ম, ব্রন্মের দ্বারাই ইহা রহ্মাণ্নতে আর্পতি, 
রহ্মকর্মে সমাধির দ্বারা ব্ৰহ্মই লভ্য।” অতএব এই জ্ঞানেই মুক্ত পুরুষকে যজ্ঞ- 
কর্ম কাঁরতে হইবে। ‘সোহহম্‌ ‘স্ব্বং খাঁজবদং ব্রহ্ম” ‘এই আত্মাই ব্রহ্ম’, এই সকল 
মহান বেদান্ত বাক্যে এই জ্ঞানই সুচিত হইয়াছে। ইহাই পূর্ণ অদ্বৈত জ্ঞান; 
একমেবাঁদ্বিতীয়ম্‌ সত্তাই কর্মের কর্তা, কর্ম এবং কর্মের লক্ষ্যরুপে আবভূতি, 
জ্ঞাতা জ্ঞান এবং জ্ঞেয়র্‌ূপে আঁভব্যক্ত। যে বিশবশাক্ততে কর্ম অর্পণ করা হয় 
তাহা ভগবান।  অর্পণের ক্রিয়া ভগবান; যাহা অর্পণ করা হয় তাহা ভগবানেরই 
কোন বিশেষ রূপ; যান অর্পণ করেন 'তানও মানুষের ভিতরে ভগবান ভিন্ন 
আর কেহ নহেন; ক্রিয়া, কর্ম, যজ্ঞ সবই গাঁতিরূপে কর্মরূপে ভগবান, যজ্ঞের 
দ্বারা যে লক্ষ্যে পেশীছতে হইবে তাহাও ভগবান। যে মনমষ্য এই জ্ঞানের 
অধিকারী এবং এই জ্ঞানানুসারে জীবনযাপন করে, কর্ম করে_তাহার পক্ষে 
কর্ম কোন বন্ধনই নহে, তাহার ব্যাক্তগত, অহংভাবে কৃত কোন কর্ম থাকিতে 
কর্ম করেন, তাঁহার আত্মজ্ঞান সম্পন্ন ব*বশাক্তরূপ আনতে সমস্ত অর্পণ 
করেন। ভগবদ্‌মুখী এই সকল কর্মের লক্ষ্য হইতেছে ভগবানের সাঁহত যুক্ত 
জাবের ভাগবত জ্ঞানলাভ, ভাগবত জীবন, ভাগবত চেতনা লাভ। ইহা জানা 
এবং এই এঁক্যসাধনা চৈতন্যে জীবনযাপন করা, কর্ম করাই মুক্ত হওয়া । 

‘কিন্তু যোগগণের মধ্যেও সকলেই এই জ্ঞান লাভ করিতে পারেন নাই। 

দৈবমেবাপরে যজ্ঞং যোগিনঃ পধয্পাসতে। 
ব্ৰহ্মাগ্নাবপরে যজ্ঞং যজ্ঞেনেবোপজুহবাঁত ৷ ৪1২৫ 

‘অন্য যোগগণ দেবতাদের উদ্দেশে যজ্ঞানূষ্ঠান করেন; অপর যোগিরা 
ন্ধরূপ অগ্নতে যজ্ঞের দ্বারাই যজ্ঞাপ'ণ করেন। প্রথমোক্ত ব্যাক্তরা ভগবানকে 
{বাভিন্ন রূপে, বাভিন্ন শক্তিতে কল্পনা করেন এবং 'বাভন্ন সাধন, অনস্ঠোন, 
{বাভিন্ন ধর্মের দ্বারা তাঁহাকে লাভ কাঁরতে চান, শেষোক্ত জ্ঞানসম্পন্ন ব্যাক্তগণের 

পক্ষে তাঁহারা যে কর্মই করুন সে সব ভগবানে অর্পণ করা, এক্যম্‌লক ভাগবত 


১১০ গীতা-নিবন্ধ 


চৈতন্য ও শক্তির মধ্যে তাঁহাদের সকল কর্ম নিক্ষেপ করা-কেবল এই যজ্ঞই হয় 
তাঁহাদের একমাত্র সাধন, তাঁহাদের একমাত্র ধর্ম। যজ্ঞের সাধন 'বাবধ; অর্পণ 
নানা প্রকারের। আত্মসংযমরূপ যে মনস্তত্বমূলক- যজ্ঞ তাহার দ্বারা উচ্চ 
আত্মজ্ঞান আত্মজয় লাভ করা যায়। 

শ্রোন্রাদীনীন্দয়াণ্যন্যে সংযমাশ্নিষু জুহৰাঁত ৷ 

শব্দাদীন্‌ বিষয়ানন্য-ইীন্দ্িয়াষ্নিষয জুহবাত ৷ 

অব্বাণীন্দ্রিয়কম্মণণি প্রাণকর্ম্মাণি চাপরে। 

আত্মসংযমযোগাণ্নোৌ জুহৰাত জ্ঞানদশীপতে ॥ ৪।২৬,২৭ 

“কেহ-কেহ ইন্দ্রিয়ংযমরূপ অগ্নিতে শ্রো্ প্রভাতি ইন্দ্িয়গণকে হোম 
করেন, অন্য কেহ-কেহ হীন্দ্রয়রূপ আঁগ্নতে শব্দাঁদ বষয়সকলকে নিক্ষেপ 
করেন। অপরে বন্নজ্ঞান-প্রদীপ্ত আত্মসংযম-যোগরূপ অগ্নিতে সমস্ত হীল্দ্িয়কর্ম 
এবং প্রাণকর্ম হোম করেন।” অর্থাৎ একরকমের সাধনা আছে যাহাতে ইন্দ্রিয়ের 
বিষয়সমূহ গ্রহণ করা হয় অথচ এই ইন্ট্রিয়াকরয়ায় মনকে বিচালত হইতে দেওয়া 
হয় না, ইন্দ্রিয়গণই যজ্ঞের পবিত্র অশ্নিস্বরূপ হয়। আর একরকম সাধনা আছে 
যাহাতে ইন্দ্রিয়গণকে শান্ত করা হয়, যেন মনের ক্রিয়ায় অন্তরাল হইতে শান্ত 
স্থির আত্মা তাহার বিশদ্ধতায় আবির্ভূত হয়; আর একরকম সাধনা আছে 
যখন আত্মাকে পাঁরজ্ঞাত হওয়া যায়, এই সাধনার দ্বারা সমস্ত ইন্দ্রিয়কর্ম এবং 
সমস্ত প্রাণকর্ম সেই এক স্থির শান্ত আত্মার মধ্যে গৃহীত হয়। যাঁহারা 'সাদ্ধির 
জন্য যত্ন কারতেছেন, তাঁহাদের যজ্ঞ স্থুল দ্বব্য সম্পর্কে হইতে পারে; দরব্যযন্ঞ 
ভক্ত যখন নৈবেদ্যাদির দ্বারা দেবতার পুজা করে তখন এইরুপ দ্রব্যযজ্ঞই করিয়া 
থাকে অথবা আত্মসংঘমের কঠোর সাধনা এবং কোন উচ্চ উদ্দেশ্য সাধনে আত্ম- 
শাক্ত নিয়োগ করাও এক রকম যজ্ঞ হইতে পারে, তপোষজ্ঞ অথবা রাজযোগণী 
এবং হঠযোগাদের -প্রাণায়াম বা অন্য কোনরূপ যোগ যজ্ঞ হইতে পারে। এই 
সমদ্তই আত্মশ্দ্ধির সহায়ক; সকল যঙই শ্রেষ্ঠ পদলাভের পল্থাস্বর্প। 
এই সকল বিভিন্নতার মধ্যে প্রধান জিনিস যাহা মূল নীতরূপে সকল- 

গালরই ভিতরে রহিয়াছে তাহা এই-_নিম্নস্তরের ক্রিয়াগালকে দমন কাঁরতে 
ত্যাগের দ্বারা, আত্মোৎসর্গের দ্বারা, আত্মজয়ের দ্বারা, নাঁচ প্রবৃত্তিগনলিকে 
পরিত্যাগ পূর্বক উচ্চতর ও বৃহত্তর আদর্শ গ্রহণের দ্বারা যে দব্যতর আনন্দ 
পাওয়া যায় তাহারই অনুসরণ করিতে হইবে। 

যজ্ঞাশষ্টামৃতভুজো যান্তি ব্ৰহ্ম সনাতনম্‌ 
যাহারা যজ্বাশষ্ট অমৃত ভোজন করেন তাঁহারা সনাতন ব্রহ্ম লাভ করেন। 
যজ্ঞই সংসারের নীতি। ইহকালে প্রভুত্ব, পরকালে স্বর্গ বা সর্বশ্রেষ্ঠ পদ 
কিছুই যজ্ঞ ব্যতীত পাওয়া যায় না 


যজ্ঞের মর্ম ্‌ ১১১ 


নায়ং লোকেহস্ত্যযজ্ঞস্য কুতোহন্যঃ কুরসত্তম ॥ 

এবং বহ বিধা যজ্ঞা বিততা ব্ৰহ্মণো মুখো। 

কম্মজান্‌ বদ্ধি তান্‌ সব্্বানেবং জ্ঞাত্বা বিমোক্ষ্যসে ॥ ৪৩১,৩২ 

যানি যজ্ঞ করেন না, তাঁহার পক্ষে ইহলোকই নাই, পরলোক ত দুরের 
কথা। অতএব, এই সমস্ত যজ্ঞ এবং অন্যান্য অনেক প্রকার যজ্ঞ “বততা ব্রহ্মণো 
মুখে’, ব্ৰহ্মাগ্নতে আর্পত হয় (Extended in the mouth of the Brah- 
man, the mouth of that Fire which receives all offerings). 
এ সবই হইতেছে কর্মে প্রবৃত্ত অদ্বিতীয় এক মহান সত্তার বাভন্ন সাধন, 
বিভিন্ন রূপ; এই সব সাধনের দ্বারা মানুষের কর্ম সেই পরম সত্তাকে অর্পণ 
করা যায়, মানুষের বাহ্য জীবন সেই সত্তার অংশ এবং তাহার অন্তরতম সত্তায় 
তাহার সাঁহত সে এক। এই সমস্ত যজ্ঞই কর্ম হইতে উৎপন্ন; ঈশ্বরের যে এক 
বিরাট শাক্ত বিশ্বব্যাপী কর্মে আবভূতি_এবং সকল বশ্বকর্মকে পরমে*বরের 
উদ্দেশে অর্পণ কাঁরতেছে_সকল যজ্ঞই তাহা হইতে উদ্ভূত এবং মানুষের 
পক্ষে ইহার শেষ পাঁরণাত হইতেছে আত্মজ্ঞান ও ভাগবত বা ব্রাহ্গী চৈতন্যে 
প্রতিষ্ঠা । “এই প্রকার জানিয়া তুমি মুক্তিলাভ কাঁরবে।” 
কিন্তু এই সকল 'বাভন্ন প্রকার যজ্ঞের 'বাভনন স্তর আছে-দ্রব্যযজ্ঞ 

সবশীনম্ন স্তরের, জ্ঞানযজ্ঞ সর্বোচ্চ স্তরের। জ্ঞানেই এই সকল কর্মের পাঁর- 
সমাপ্তি-নিম্নস্তরের জ্ঞানে নহে, উচ্চতম জ্ঞানে, আত্মজ্ঞানে, ব্ক্ষজ্ঞানে। এই 
জ্ঞান আমরা তাঁহাদের নিকট হইতেই শিক্ষা করিতে পার যাহারা স্বাম্টর 
মূলতত্বসমূহ অবগত আছেন, তত্ৃদর্শিনঃ। এই জ্ঞান লাভ কারলে আর আমরা 
মনের অজ্ঞানের মোহে পাঁতিত হইব না এবং শুধু ইীন্দ্রিয়লব্ধ জ্ঞান এবং কামনা ও 
আবেগের বন্ধনে বদ্ধ হইব না। যে-জ্ঞানে সমস্ত পাঁরসমাপ্ত হয় সেই জ্ঞানের দ্বারা 
তুমি সমস্ত ভূতকেই আত্মার মধ্যে এবং পরে আমার মধ্যে দোখতে পাইবে! 
কারণ আত্মা হইতেছে সেই এক, অক্ষর, সর্বব্যাপী, সর্বাধার, স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তা, 
আমাদের মানস সত্তার পশ্চাতে লযক্কায়ত ব্রহ্ম, আমাদের চেতনা যখন অহঙ্কার 
হইতে মুক্ত হয়, তখন বিস্তৃত হইয়া তাঁহাকেই প্রাপ্ত হয়; আমরা সকলকেই 
সেই এক সত্তার মধ্যে বিভিন্ন ভূতরুপে দেখতে পাই। 

শ্ৰেয়ান্‌ দ্বব্যময়াদ্‌ যজ্ঞাজ্‌ জ্ঞানযজ্ঞঃ পরন্তপ ৷ 

সব্বম্‌ কম্মীখলং পার্থ জ্ঞানে পারসমাপ্যতে ॥ ৪। ৩৩ 

তদ্যাবাদ্ধ প্রাণপাতেন পারিপ্রশ্নেন সেবয়া। 

উপদেক্ষ্যান্ত তে জ্ঞানং জ্ঞাননস্ততৃদর্শনঃ॥ ৪1৩৪ 

যজজ্ঞাত্বা ন পুনম্মোহমেবং যাস্যাঁস পাণ্ডব। 

যেন ভূতান্যশেষেণ দুক্ষ্যস্যাঅন্যথো মায় ॥ ৪1৩৫ 
কিন্তু এই যে আত্মা বা অক্ষর ব্রহ্ম, ইহাও আমাদের মানসক চেতনার সম্মুখে 


১১২ গীতাশনবন্ধ 


এক শ্রেষ্ঠ পুরুষেরই আত্ম-আঁভব্যক্তি; তিনিই আমাদের অস্তিত্বের মূল এবং 
যাহা [ছু ক্ষর বা অক্ষর আছে সে সব তাঁহারই আভব্যক্তি। তিনিই ঈশ্বর, 
ভগবান, পঢুরুষোত্তম। তাঁহাকেই আমরা যজ্ঞরূপে সমস্ত অর্পণ কার; তাঁহার 
হস্তেই আমাদের কর্ম সমর্পণ কার; তাঁহারই সন্তায় আমরা জীবনধারণ কার, 
চলাফেরা কাঁর । আমাদের প্রকাতিতে তাঁহার সাঁহত য্যক্ত হইয়া এবং তাঁহাতে 
অবস্থিত সর্বভূতের সাঁহত যুক্ত হইয়া আমরা তাঁহার সাহত এবং সর্বভূতের 
সাঁহত আত্মসত্তায় ও শাক্ততে এক হই; তাঁহার পরমতম সত্তার সাহত আমরা 
আমাদের আত্মসত্তাকে এক কাঁর, যুক্ত কাঁর। বাসনা বর্জন কাঁরয়া, বজ্ঞার্থে 
কম করিয়া, আমরা জ্ঞানলাভ কার এবং আত্মা নিজেকে 'ফাঁরয়া পায় ; আত্ম- 
জ্ঞানের সাঁহত, ভগবদ্‌ জ্ঞানের সাঁহত কর্ম কাঁরয়া আমরা ভগবত সত্তার একা, 
শান্তি ও আনন্দের মধ্যে মন্তলাভ করি। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় 


যজ্ঞের অধীশ্বর 


আর অগ্রসর হইবার পূর্বে এতদূর পর্যন্ত যাহা বলা হইয়াছে সংক্ষেপে 
তাহার মূল তত্বগ্যাল পুনরাবাত্ত করা আবশ্যক। গীতার সমগ্র কর্মবাদ যক্র- 
তত্বেরই উপর প্রাতাষ্ঠিত; বাস্তাবক, ভগবান জগৎ এবং কর্মের মধ্যে শাশ্বত 
সম্বন্ধের যে-সত্য, গীতার কর্মবাদের মধ্যে তাহাই গৃহীত হইয়াছে। মানুষের 
মন সাধারণতঃ জগৎ তত্ত্ব সম্বন্ধে বহুমুখী সনাতন সত্যের আংশিক ভাবসকল 
গ্রহণ কারয়া জীবন, ধর্ম এবং নীতি সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ সৃষ্টি করে__ 
কখনও একটি লক্ষণ বা উপলব্ধির উপরে, কখনও আর একটির উপরেই [শেষ 
ঝোঁক দেয়; কিন্তু যখনই কোন উদার জাগৃতির যুগে ঈশ্বর, জগৎ এবং আত্মা 
সম্বন্ধে জ্ঞানের সমন্বয়ের দিকে দৃষ্টি পড়ে তখনই সত্যের কতকটা সমগ্র অখণ্ড 
স্বরুপের দিকে মানুষের ঝোঁক হয়। সংসারে যাহা কিছ আছে সবই সেই এক 
ব্ৰহ্ম, সমগ্র জগৎ ব্ৰহ্মেরই চক্র--ভগবান হইতে বাহির হইয়া ভগবানেই ফারিয়া 
বাওয়া-রুপ ভগবৎ-লীলা-এই মুল বৈদান্তিক সত্যের উপরই গীতা শিক্ষার 
'ভীত্ত। সমস্তই প্রকাতির প্রকটন লীলা এবং প্রকাতি ভগবানেরই শক্তি 
প্রকৃতি তাহার কর্মের প্রভু এবং তাহার রূপ-সকলের অধিবাসী ভাগবত 
পুরুষের ইচ্ছা সম্পাদন করিতেছে। তাঁহারই তৃপ্তির নিমিত্ত প্রকৃতি নামরুপের 
লালায় এবং প্রাণ ও মনের কর্মে অবতীর্ণ হইতেছে, আবার মন ও আত্মজ্ঞানের 
ভিতর দিয়া তাহার মধ্যে যে-প:রূষ বাস করিতেছে তাহাকে সজ্ঞানে লাভ কাঁরতে 
‘ফারিয়া যাইতেছে। প্রথমে আত্মা বদ্ধ হইয়া পাঁড়তেছে, প্রকৃতির লীলার 
বিকাশ হইতেছে, পরে আত্মা আবার স্বরূপে প্রকাশিত হইতেছে। এই যে 
প্রকৃতির চক্র ইহা কখনও সম্ভব হইত না যাঁদ পুরুষ তাঁহার শাশ্বত নাট 
অবস্থায় একই সময়ে থাকতে না পারতেন; সমগ্র ক্রিয়ার জন্য তিনাটই 
অপাঁরহার্য। ক্ষর রূপে তাঁহাকে সসীম, বহু, 'স্বভূতান' রূপে দেখিতে 
পাই। সংসারে যে অসংখ্য-বৈচিত্র-ীবিশিষ্ট অসংখ্য জীব রাহয়াছে, তাহাদের 
অসাম ব্াক্তত্বরূপে এবং তাহাদের পশ্চাতে জাগাঁতিক ক্রিয়ার আঁধঙ্ঠাতা যে 
সকল দেবতা রাহিয়াছেন তাঁহাদেরও ক্রিয়ার আত্মা ও শাক্তরুপে তান প্রকট 
হন। আবার সকল বস্তু ও রূপের অন্তরে ও পশ্চাতে গুপ্তভাবে রাহিয়াছে 
এক অক্ষর, এক অনন্ত, কালাতাত, নির্বাক্তক সত্তা, জগতের এক অপরিবর্তন- 
শীল অখণ্ড আত্মা_সেখানে সকল বহু নিজোদিগকে বস্তুতঃ এক বালয়াই 


B ৮৪ 


১১৪ গতাশীনবধ 


দেখিতে পায়। অতএব সেইখানে ফিরিয়া জীবের সসাম সক্রিয় সত্তা দেখতে 
পায় যে, সে নিজেকে এক বিশ্বব্যাপী নীরবতার মধ্যে, এই অখণ্ড অনন্ত হইতে 
যাহা কিছ; উদ্ভূত হইয়াছে, যাহা কিছু ইহা দ্বারা বিধৃত রাহয়াছে সেইসবের 
সাঁহত এক অক্ষর ও অনাসক্ত এক্যের শান্তি ও প্রতিষ্ঠার মধ্যে, নিজেকে মুক্ত 
করিয়া দিতে পারে। এমন কি ইহার মধ্যে ব্যক্তিগত সত্তার লয়ও করিয়া দিতে 
পারে। কিন্তু শ্রেষ্ঠ রহস্য, উত্তমম্‌ রহস্যম্‌ হইতেছে পুরুষোত্তম। ইনিই 
শ্রেন্ঠ দেব ভগবান__তাঁহার ভিতর শান্ত ও অনন্ত দুই-ই রহিয়াছে, তাঁহাতে 
ব্যাক্তক এবং নির্ব্যক্তিক, এক আত্মা এবং সর্বভূত, জাগাঁতিক ক্রিয়া এবং বিশবা- 
তাঁত শান্তি, প্রবৃত্তি এবং নিবৃত্তি সবই মালয়াছে, একত্র হইয়াছে, এক সঙ্গে 
এবং পরস্পরের মধ্যেই স্থান পাইয়াছে। ভগবানের মধ্যেই সকল বস্তুর নগঢ 
সত্য নাহত রাহয়াছে এবং তাঁহার মধ্যেই সকলের পর্ণতম সামঞ্জস্য হইয়াছে। 
কর্মের সত্য সত্তার সত্যের উপরেই নির্ভর করে। সংসারে যাহা কিছ 
ঘাঁটতেছে তাহা বস্তুত প্রকৃতির দ্বারা পুরুষের উদ্দেশে কর্মযজ্ঞ। জীবনের 
যজ্ঞবোঁদমূলে প্রকৃতি তাহার সকল কর্ম ও কর্মের ফল লইয়া আসতেছে, 
তাহার মধ্যে চৈতন্য ভগবানের যে-ভাবটিতে উপনীত হইয়াছে তাহারই সম্মুখে 
সে সব ধরিয়া দিতেছে, জাগ্রত আত্মা নিজের উপস্থিত কল্যাণ বা পরম শ্রেয়ঃ 
বালয়া যে-ফল কামনা করে তাহারই জন্য এসব যজ্ঞরূপে আর্পতি হয়। 
প্রকৃততে আত্মা চৈতন্যের যে-স্তরে উঠিয়াছে তদন্যায়ী দেবতারই সে পুজা 
কাঁরবে, তদনুষায়ী আনন্দের সন্ধান কারবে এবং তদনূরূপ ফল কামনা কাঁরয়া 
যজ্ঞ কীরবে। আর প্রকৃতিতে ক্ষর পুরুষের যে-লীলা তাহা সমস্তই আদান- 
প্রদান; কারণ জগৎ এক এবং ইহার বিভিন্ন বিভাগগীল পরস্পর পরস্পরের 
বাঁচয়া রাহয়াছে-এই আদান-প্রদানের নীতির উপর জগৎ প্রাতীষ্ঠিত। যেখানে 
ইচ্ছাপচুর্বক ত্যাগ নাই প্রকৃতি সেখানে জোর করিয়া তাহা আদায় করে এবং 
এইরুপে তাহার জাগতিক নীতি রক্ষা করে। পরস্পর দেওয়া এবং লওয়া 
ইহাই জীবনের নীতি, ইহা ভিন্ন জীবন এক মূহূ্তও টিশকতে পারে না; এই 
সত্যই জগতে ভগবং-ইচ্ছার নিদর্শন_যজ্ঞকে চিরসাথা কারয়া ভগবান যে প্রজা- 
সকলের সৃষ্টি কারয়াছলেন ইহাই সে-বিষয়ে প্রমাণ। বিশ্বব্যাপী এই যে 
যজ্ঞের নীতি_ইহা হইতেই বুঝা যায় যে, জগৎ ভগবানেরই এবং সংসার তাঁহারই 
রাজ্য, তাঁহারই পূজার মান্দর, স্বতন্র অহংয়ের ক্ষেত্র নহে। জীবনের উদ্দেশ্য 
অহংয়ের তৃপ্তিসাধন নহে, ইহা কেবল স্থুল অজ্ঞান আরম্ভ মাত্র; যজ্ঞকে সর্বদা 
প্রসারিত কারয়া তাহার ভিতর দিয়া ভগবানের সন্ধান, অনন্তের পূজা ও 
উপাসনা, পূর্ণতম আত্মজ্ঞানের উপর প্রতিষ্ঠিত পূর্ণতম আত্মদান_এই চরম 
লক্ষ্যের দিকেই জীবনের সকল অভিজ্ঞতা মানুষকে লইয়া যাইতে চায়। 


যজ্ঞের অধী*বর ১১৫ 


কন্তু ব্যাক্তিগত জীব অজ্ঞান লইয়াই আরম্ভ করে এবং বহীদন অজ্ঞানেই 
থাকে। অহঙ্কারে একান্ত নিবিষ্ট মানুষ মনে করে যে, সংসার অহংয়েরই জন্য, 
ভগবানের জন্য নহে । সে নিজেকেই সকল কর্মের কর্তা বাঁলয়া দেখে, সে বুঝে 
না যে, সংসারে যাহা কিছু ঘাঁটতেছে, তাহার নিজেরও ভিতর ও বাহিরের সকল 
কর্মই এক বিশ্বপ্রকাতির ক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে। সে নিজেকে সকল 
কর্মের ভোক্তা বাঁলয়া দেখে এবং ভাবে যে, তাহার জন্যই সব, প্রকতির কাজ 
তাহাকেই তৃপ্ত করা, তাহারই ব্যাক্তগত ইচ্ছা পালন করা। সে দেখতে পায় 
না যে, প্রকৃতি তাহাকে তৃপ্ত কাঁরতে, তাহার ইচ্ছা পালন কাঁরতে মোটেই ব্যস্ত 
নহে, পরন্তু এক উচ্চতর ব*্বগত ইচ্ছার অনুসরণ করে, যে-ভগবান প্রকাতির 
এবং প্রকৃতির কার্যের ও সৃষ্টির অতীত সেই ভগবানকেই তৃপ্ত কাঁরতে চায়; 
ব্যান্তর সসীম সত্তা, তাহার ইচ্ছা এবং তাহার তৃপ্তি-এ সকল তাহার নিজের 
নহে, এ সকলই প্রকৃতির; প্রকৃতি এই সকলকে প্রাত মুহূর্তে ভগবানের নিকট 
যজ্ঞরূপে অর্পণ করে এবং অলক্ষ্যে এই সবকে ভগবদিচ্ছা পুরণের যন্ত্রুপে 
ব্যবহার করে। জীব এই সম্বন্ধে অজ্ঞান এবং অহংভাবই এই অজ্ঞানতার চিহ্ন; 
এই অজ্ঞানের বশে জীব যজ্ঞের নীতি অগ্রাহ্য করে, যতটা পারে নিজেই গ্রহণ 
কাঁরতে চায়, এবং শুধু ততট;কুই দেয় যতট;কু প্রকৃত ভিতরে এবং বাহিরে 
জোর করিয়া আদায় কাঁরয়া লয়। বাস্তাবিক প্রকৃতি জীবের প্রাপ্য অংশ, 
দেবতাদত্ত ভোগ বাঁলয়া জশবকে যতট;কু লইতে দেয় তাহার অধিক জীব কিছুই 
লইতে পারে না। এই যজ্ঞের জগতে যে স্বার্থপর ব্যাক্তি প্রকৃতিস্থ দেবশক্তি 
সমূহের শুধু দান গ্রহণ করে কিন্তু প্রাতদানে কিছু ফরাইয়া দিতে চাহে না 
সে চোর ডাকাতেরই অন্নরুূপ। সে জীবনের প্রকৃত মর্মের সন্ধান পায় নাই, 
কারণ সে যজ্ঞার্থে জীবন-যাপন ও কর্মের দ্বারা আত্মার প্রসার ও উন্নাত সাধন 
করে না, তাহার জীবন ব্যর্থ। 

মান; যেমন নিজের শাঁক্তর এবং নিজের অভাব অভিযোগের হিসার করে 
তেমনই যখন অপরের সম্বন্ধেও কারতে আরম্ভ করে, মানুষ যখন তাহার 
স্বকর্মের পশ্চাতে বিশ্বপ্রকাতিকে উপলব্ধি করিতে এবং বি*ব-দেবসমূহের 
ভিতর "দিয়া সেই এক এবং অনন্তের সন্ধান পাইতে আরম্ভ করে--শদধয তখনই 
সে অহংভাবের বন্ধন অতিক্রম কাঁরয়া মক্তলাভের এবং আত্মার সন্ধানলাভের 
পথের পাঁথক হয়। সে তখন তাহার বাসনা ও কামনারও উপরে যে নীতি 
আছে তাহার সন্ধান পাইতে আরম্ভ করে এবং উপলব্ধি করে যে, তাহার সমস্ত 
বাসনা ও কামনাকে ক্রমশ ওঁ নীতির বশ ও অধীন কারতে হইবে। সে সঙকীর্ণ 
স্বার্থপর জীবন ছাড়াইয়া ব্যাদ্ধমূলক ও নৈতিক জীবনের বিকাশ করে। সে 
দনজের ব্যাক্তগত দাবী অপেক্ষা অপরের দাবার প্রীতি অধিকতর মনোযোগী হয়; 


, সে স্বার্থপরতা ও পরার্থপরতার বিরোধ স্বীকার করে এবং তাহার পরার্থপর 


১১৬ গীতানীনবন্ধ 


ব্ত্তগুলির অনুশীলন কারয়া তাহার নিজের চৈতন্যের ও সত্তার প্রসারণের পথ 
পাঁরজ্কার করে। সে প্রকৃতিকে এবং প্রকতর মধ্যে যে সকল দেবতা রাহয়াছেন 
তাঁহাঁদগকে উপলাব্ধ কারতে আরম্ভ করে, বুঝিতে পারে যে, ইহারা তাহার 
ভাঁক্ত ও পুজার পান্র_ইহাদিগকে মান্য কারতে হইবে, ইহাদের উদ্দেশে যজ্ঞ 
কাঁরতে হইবে, কারণ তাঁহাদের দ্বারা এবং তাঁহাদের নিয়মের দ্বারা মানসিক 
জগৎ এবং জড়জগৎ উভয়ই নিয়ন্ত্রিত হইয়া থাকে; সে শিখে যে, তাহার চিন্তায় 
এবং বুদ্ধিতে এবং জীবনে সেই শক্তিসমূহের আবির্ভাব ও মহত্ব বত অধিক 
হইবে কেবল ততখানিই সে নিজে শান্তি, জ্ঞান, যথাযথ কর্ম ও ভোগ সকলে 
বার্ধত হইবে।  এইরুপে সে জীবনকে শুধু জড়ব্দ্ধিতে ও অহংব্যাদ্ধতে 
না দেখিয়া ধর্মভাবে, আধ্যাত্বকভাবে দেখে এবং এইরূপে সসীমের ভিতর দয়া 
অসামের মধ্যে উঠিতে নিজেকে প্রস্তৃত কারিয়া তোলে। 

কতু ইহা একটি দীর্ঘ মধ্যবতাঁ” অবস্থা ভিন্ন আর কিছুই নহে। এখানেও 
বাসনাই তাহার কর্মের নীতি, তাহার অহংয়ের প্রয়োজনই কেন্দ্রদ্বরূপ এবং 
প্রকৃতিই তাহার জীবন ও কর্মকে নিয়ন্ত্রিত করে ; যাঁদও এখানে বাসনা সংযত 
'িয়ন্নিত, অহং শুদ্ধ, এখানে প্রকাত উচ্চ সত্ৃভাবাপন্ন। এই সমস্তই এখনও 
ক্ষর, সসীম, ব্যক্তিক গণ্ডীর মধ্যে-তবে এই গণ্ডা খুবই প্রসারত। প্রকৃত 
আত্মজ্ঞান, অতএব কর্মেরও প্রকৃত নীতি এই অবস্থারও উধে্; কারণ জ্ঞানের 
সহিত যে-যজ্ঞ করা যায় তাহাই শ্রেষ্ঠ যজ্ঞ এবং তাহাতেই কর্ম সর্বাঙ্গসন্দর 
হয়। এই অবস্থা কেবল তখনই আইসে যখন মানুষ উপলব্ধি করে যে, তাহার 
নিজের মধ্যে যে আত্মা রাহয়াছে এবং অপরের মধ্যে যে আত্মা তাহা একই, এই 
আত্মা অহং অপেক্ষা বড় জিনিস, ইহা অনন্ত, নির্বযান্তক, বিশ্বব্যাপী সত্তা, 
ইহার ভিতরেই সর্কভূত বিরাজ কারতেছে; যে সকল [ি*ব-দেবতাদের উদ্দেশে 
সে যজ্ঞ করে সে সকল সেই এক অনন্ত ভগবানের 'বাভন্নরূপ বাঁলয়া সে 
ব্যাঝতে পারে এবং সেই এক ভগবান সম্বন্ধে তাহার সমস্ত সঙকীর্ণ ধারণা 
পরিত্যাগ কাঁরয়া উপলব্ধি করে যে, তানই শ্রে্ঠ অনির্বচনীয় পরমেশ্বর 
তান একই সঙ্গে সসীম এবং অসীম, এক এবং বহর, প্রকাতির অতীত হইয়াও 


প্রকৃতির মধ্যেই ব্যক্ত, গুণাতীত হইয়াও তিনি অনন্ত গুণের ভিতর দয়া ' 


তাঁহার লীলা বিকাশ করেন। ইনিই পুরুযোত্তম, ই'হাকেই যজ্ঞ অর্পণ কারতে 
হইবে-কোন অনিত্য ব্যাক্তিগত কর্মফলের জন্য নহে, পরন্তু ভগবানকে লাভ 
করিবার জন্য, ভগবানের সাহত যোগে ও সামঞ্জস্যে জীবনযাপন করিবার জন্য। 
মানুষের মুক্তি ও সাদ্ধর পথ। ইহাই মানুষের প্রাচীন ও নিরন্তর আভজ্ঞতা 
যে, নির্ব্যন্তিক ও অনন্ত সত্তার দিকে,_যাহা সকল বস্তু, সকল জীবের মধ্যেই 
এক এবং সাধারণ, শড্ধ ও সমচ্চ্চ সত্তা, যাহা প্রকৃতির মধ্যে নির্বযন্তিক ও অনস্ত, 


যজ্ঞের অধী*্বর ১১৭ 


জীবনের মধ্যে নির্বযক্তিক ও অনন্ত, তাহার নিজেরই অন্তর্লোকে 'নর্বযান্তক ও 
অনন্ত, তাহার দিকে সে নিজেকে যতই উল্মুক্ত কাঁরয়া ধরে, যতই তাহার 
অহংয়ের বন্ধন, সীমার বন্ধন কাঁময়া যায়, ততই সে বিশালতা, শান্ত ও বিশুদ্ধ 
সখের অনুভুতি লাভ করে। শুধু সীমার মধ্যে, ‘অহং’-এর মধ্যে যে-আনন্দ 
যে-তৃপ্তি তাহা ক্ষাণক, ক্ষুদ্র এবং আনাশ্চিত। যাহারা সম্পূর্ণভাবে অহংভাবের 
মধ্যে বাস করে এবং “অহং-এর সসাম ধারণা, শক্তি, তৃপ্তি লইয়াই থাকে 
তাহাদের পক্ষে এই জগৎ সর্বদা অনিত্যম্‌ অসুখম্‌_অস্থায়ী এবং দুঃখময়। 
সসীম জীবনের চিরদুঃখ এই যে, সকল সময়েই একটা নিরর্থকতার ভাব 
থাঁকয়া যায় কারণ সসীম জীবনের সমগ্র বা শ্রেষ্ঠ সত্য নহে। জীবন যতক্ষণ 
না অসমের দিকে উন্মুস্ত হইতেছে ততক্ষণ তাহা সম্পূর্ণভাবে সত্য বা বাস্তব 
নহে। এই জন্যই গীতা কর্মবাদ ব্যাখা কারবার প্রারচ্ভেই রক্মচৈতন্যের উপর, 
দনবযান্তক জীবনের উপর এত ঝোঁক 'দিয়াছে এবং এইটিই ছল প্রাচীনদের 
সাধনার মহান্‌ লক্ষ্য । কারণ যে 'নর্ব্যান্তক অনন্ত একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ সত্তায় 
জগতের সকল স্থায়শ, সচল, বহুমুখো কর্মধারা নিজের উধে্ব স্থায়িত্ব, আশ্রয় ও 
শান্তির 'ভীন্তি পায়, সেইটিই হইতেছে অচল আত্মা, অক্ষর, ব্রহ্ম। যাঁদ আমরা 
ইহা বুঝি তাহা হইলে ব্যাঝতে পারব যে, আমাদের চৈতন্যকে, আমাদের সত্তায় 
প্রাতজ্ঠাকে, সীমাবদ্ধ বান্তকতা হইতে এই অনন্ত নির্বযন্তিক বরহ্মের মধ্যে 
তুলিতে হইবে__ইহাই আধ্যাত্মক জীবনের সর্বপ্রথম প্রয়োজন। এই এক 
আত্মার মধ্যে সর্বভূতকে দেখা, এই জ্ঞানই মানূযকে অহংভাবের অজ্ঞান হইতে 
এবং ইহার কর্ম ও ফল হইতে তুলিয়া লয়; ইহাতে বাস করাই পরম শান্ত 
এবং আধ্যাত্মক জণবনের দু প্রাতষ্ঠালাভ। 

রূপে এই মহান্‌ রুপান্তর সাধিত হয় তাহার দুইটা পথ আছে, জ্ঞানের 
পথ এবং কর্মের পথ; গতা এই দুইয়ের সংহত সমন্বয় করিয়াছে । মন এবং 
ইন্দ্িয়ের ক্রিয়ায় বুদ্ধির (intelligent will ) যে নিম্নমুখী আসান্ত তাহা 
হইতে বৃদ্ধিকে িরাইয়া উধর্ব মুখী করিতে হইবে_ পুরুষের দিকে, ব্রহ্ষের 
দিকে রাইতে হইবে; ইহাই জ্ঞানের পথ। মনের বহনমুখী ধারণাসমূহ এবং 
বাসনার বহুমুখী প্রেরণাসকল পাঁরত্যাগ করিয়া বযদ্ধিকে এক আত্মার এক 
ভাবে 'নাঁবষ্ট করাইতে হইবে। শু এইটুকু দেখিলে মনে হয় বুঝ সম্পূর্ণ 
কমত্যাগ, নিশ্চল বনাক্কিয়তা এবং পুরুষকে প্রকৃতি হইতে বিচ্ছিন্ন করাই এই 
পথের লক্ষ্য। কিন্তু বাস্তাবক পক্ষে এরুপ সম্পূর্ণ ত্যাগ, নক্কয়তা এবং 
{বিচ্ছিন্নতা সম্ভব নহে। পঢ়রুষ ও প্রকীতি সত্তার যুগল তত্ব-তাহাঁদগকে 
বাচ্ছিন্ন করা যায় না, যতক্ষণ আমরা প্রকৃতির মধ্যে আছি, প্রকীতর মধ্যে 
আমাদের কর্ম চাঁলতেই থাঁকিবে_তবে অজ্ঞানীরা যে ভাবে কর্ম করে, 
জ্ঞানীদের কর্মের রূপ বা অর্থ তাহা হইতে স্বতন্ত্র হইতে পারে। সন্ন্যাস 


১১৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


কাঁরতেই হইবে--তবে কর্ম হইতে পলায়ন করা প্রকৃত সন্ন্যাস নহে, অহং ও 
বাসনাকে বধ করাই প্রকৃত সন্ন্যাস । ইহা কি উপায়ে হইতে পারে? কর্ম 
কারবার সময়েও কর্মফলে আসন্ত পরিত্যাগ করিতে হইবে, প্রকতকেই সর্ব- 
কর্মের প্রকৃত ক্্রণ বালয়া জানিতে হইবে, প্রকতকেই তাহার কর্ম কাঁরতে 
ছাড়িয়া দিতে হইবে, দুষ্টা এবং ভর্তারূপে আত্মাতে বাস কারয়া প্রকৃতিকে 
দেখতে হইবে, ধরিয়া থাকতে হইবে, কিন্তু প্রকৃতির কর্মে বা কর্মফলে আসন্ত 
হওয়া চাঁলবে না। তখন সীমাবদ্ধ ও বিক্ষুব্ধ ব্যক্তকতা এবং অহং শান্ত হয়, 
নির্বযান্তক আত্মার চৈতন্যে মগ্ন হয়_এখন আমাদের দৃষ্টির সম্মুখে সর্বভূতের 
ভিতর "দিয়া প্রকীতির কর্ম চালতে থাকে--আমরা এই সকলকে দেখ যে ইহারা 
সম্পূর্ণভাবে প্রকৃতি কর্তৃক চালত হইয়া সেই এক অনন্ত সত্তার মধ্যেই বাস 
করিতেছে, চলাফেরা কাঁরতেছে, আমাদের সসীম জীবনকেও ইহাদেরই মধ্যে 
একটি বলিয়া বুঝিতে পারি এবং উপলব্ধি কার যে, আমাদেরও সমস্ত কর্ম 
প্রকতিরই-আমাদের প্রকৃত আত্মার নহে; সে-আত্মা হইতেছে নিশ্চল 
নির্ব্যন্তিক একম্‌। অহং এই সকলকে নিজের বলিয়া দাবী কাঁরত, আমরা 
তাই সেগদ্রলিকে আমাদেরই মনে করিতাম; কিন্তু অহং যখন মিল, তখন আর 
সেগ্যাল আমাদের নহে, প্রকৃতির। অহংকে বধ কাঁরয়া আমরা আমাদের সত্তায় 
ও চৈতন্যে নির্বান্তিক হইয়া উঠিয়াঁছ; বাসনাকে ত্যাগ করিয়া আমাদের 
প্রকৃতির কর্মেও আমরা নির্বযান্তক হইয়া উঠিয়াছি। এখন শুধু কর্মশুুন্যতার 
মধ্যেই নহে, কর্মের মধ্যেও আমরা মুক্ত; শারীরিক ও প্রাকতিক নিশ্চলতা 
ও শুন্যতার উপর আমাদের মুক্তি নির্ভর করে না, আর যেই আমরা কর্ম কার 
অমানই মুক্ত হইতে বিচ্যুত হইয়া পাঁড় না। এমন কি প্রাকীতক কর্মের 
পূর্ণ স্রোতের মধ্যেও নির্বান্তক আত্মা আমাদের মধ্যে ধীর, স্থির, মুক্ত থাকে। 

এই পূর্ণ নির্বান্তকতা দ্বারা যে-মুন্তলাভ করা যায় তাহা প্রকৃত, তাহা 
সম্পূৰ্ণ, তাহা অপারহার্য, কিন্তু ইহাই কি সব, ইহাই কি এই বিষয়ে শেষ 
কথা? আমরা ইতিপর্বে বাঁলিয়াছ, সমস্ত জীবন সমস্ত বি*ব প্রকৃতি কর্তৃক 
পুরুষের নিকট যজ্ঞরুপে আর্পত; এই পুরুষই প্রকৃতির মধ্যে অদ্বিতীয় 
এবং নিগুঢ় আত্মা, ইহারই মধ্যে প্রকৃতির সমগ্র কর্ম চলিতেছে; কিন্তু ইহার 
প্রকৃত মর্ম আমাদের নিকট আচ্ছন্ন রহিয়াছে অহং-এর দ্বারা, কামনার দ্বারা, 
আমাদের সীমাবদ্ধ, সক্রিয়, বহুমুখোঁ ব্যক্তিত্বের দ্বারা। আমরা অহংভাব ও 
কামনা ও সীমাবদ্ধ ব্যান্তত্বের মধ্য হইতে উঠিয়াছি, এবং ইহার মহান্‌ প্রতিষেধক 
নির্বযন্তিকতার দ্বারা নির্বযন্তিক ভাগবত-সত্তার সন্ধান পাইয়াছ; যে এক আত্মা 
ও ব্রন্মের মধ্যে সর্বভূত রাঁহয়াছে তাহার সাঁহত আমাদের একত্ব আমরা উপলব্ধি 
করিয়াছ। কর্মের যজ্ঞ চলিতেছে, কিন্তু আমরা চালাইতোছি না__আমাদের 
সত্তার সসীম অংশ মন ইন্দ্রিয় ও শরীরের ভিতর দিয়া প্রকৃতই এই ক্রিয়া 
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চালাইতেছে, কিন্তু এই সমস্ত চাঁলতেছে আমাদেরই অনন্ত সত্তার মধ্যে। তবে 
কাহাকে কোন উদ্দেশ্যে এই যজ্ঞ অর্পণ করা হইতেছে? নির্বযান্তক সত্তার ত 
কোন কর্ম নাই, কোন বাসনা নাই, লাভ কারবার কোন বস্তু নাই, কোন কছুরই 
জন্য ইহা সংসারের কোন জীবের উপর নিভ'র করে না; নিজের জন্যই ইহা আছে 
দনজেরই আত্মানন্দে, নিজেরই অক্ষর অনন্ত সত্তায় এই 'নরবান্তক আত্ম-প্রাতিষ্ঠায় 
পেণীছিবার উপায়স্বরূপ আমাদিগকে বাসনাশন্য হইয়া কর্ম কাঁরতে হইতে 
পারে কিন্তু এই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইলে কর্মের প্রয়োজনীয়তা শেষ হইয়া যায়; 
যজ্দের আর প্রয়োজন থাকে না। তখনও কর্ম চালতে পারে কারণ প্রকাত থাকে, 
তাহার ক্রিয়া চালতে থাকে; কিন্তু তখন আর সেই সকল কর্মের কোন উদ্দেশ্য 
থাকে না। তখন কর্ম না কাঁরলে নয়, সেই জন্যই কর্ম কাঁরতে হয়, ম্টাক্তর পর 
আমাদের সসীম শরীর ও মনকে বাধ্য কায়া প্রকৃতি কর্ম করায়। কিন্তু ইহাই 
যাঁদ সব হয় তাহা হইলে কর্মকে যতদুর সম্ভব কমাইলেই হইল, প্রক্কীতি আমা- 
হইলেই হইল; দ্বিতীয়ত যাঁদ কর্মকে যতদুর সম্ভব কমান নাই হয়,_কারণ 
কর্ম কাঁরলে কিছু আসিয়া যায় না, কর্ম না করাও উদ্দেশ্য নহে--তাহা হইলে 
কর্ম ক প্রকারের হইবে তাহাতেও কিছু আঁসয়া যায় না। একবার জ্ঞানলাভ 
যুদ্ধ পারত্যাগ করিয়া সন্ন্যাসীর জীবনযাপন করিতে পারেন। ইহাদের মধ্যে 
কোনা তান কাঁরবেন তাহাতে পিছন আসিয়া যায় না; বরং দ্বিতায়াটই উত্তম, 
কারণ অতাত সংস্কারের জন্য প্রকৃতির যে সকল প্রবৃত্তি এখনও তাহাকে ধাঁরয়া 
আছে সেগুলিকে দমন কারবার ইহাই প্রকৃত উপায়; যখন তাঁহার শরীর পাঁতত 
হইবে তখন “তান নিশ্চিতভাবে সেই অনন্ত ও নিরবযান্তক সত্তায় প্রয়াণ কারতে 
পারবেন; আনত্যম্‌ অসুখম্‌ ইমম্‌ লোকম্‌_এই অনিত্য দুঃখময় সংসারের 
দুঃখ ও উন্মত্ততার মধ্যে আর তাঁহাকে ফাঁরতে হইবে না। 

যাঁদ এইরুপই' হয় তাহা হইলে গাঁতার সমস্ত শিক্ষাই অর্থশন্য হয়; কারণ 
ইহার যাহা প্রথম ও মূল উদ্দেশ্য তাহাই ব্যর্থ হইয়া যায়। গিল্তু গীতা বিশেষ 
কারয়া বালয়াছে যে কর্ম কি: প্রকারের হইল তাহা প্রয়োজনীয়, এবং কর্ম 
চালাইবারও স্পষ্ট নির্দেশ গীতাতে আছে; শু: প্রকাতির লক্ষ্যহীন তাড়নাতেই 
যে যন্ত্রব কর্ম কাঁরতে হইবে তাহা নহে । অহং জয় হইবার পরও যজ্ঞের একজন 
ভোক্তা ঈশ্বর থাকেন_ ভোক্তারম্‌ যজ্ঞ-তপসাম্‌, এবং তখনও যজ্ঞের একটা 
উদ্দেশ্য থাকে। 'নর্বান্তিক ব্রহ্ছই একেবারে শেষ কথা নহে, আমাদের সত্তার 
একেবারে শ্রেষ্ঠ রহস্যও নহে, কারণ ননর্বযান্তক, সসীম ও অসাম, একই ভগবানের 
দুইটি বিপরীত দক মান্র-_দুইাটি একই সময়ে ভগবানের মধ্যে রহিয়াছে 
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এবং ভগবান এই সকল পার্থক্যের দ্বারা সীমাবদ্ধ নহেন, তিনি একাধারে 
এই দুইই। ভগবান চির অব্যক্ত অনন্ত__সর্বদা স্বতঃপ্রণোদিত হইয়া সান্তের 
ভিতর নিজেকে ব্যন্ত করিতেছেন; তান সেই মহান নির্বযান্তিক ব্যান্ত__সকল 
ব্যক্তি, সকল রূপ যাহার আ্াশক প্রকাশমান্র; তিনি সেই ভগবান যান মানুষের 
মধ্যে নিজেকে প্রকাশ করেন, তিনি মানুষের হৃদয়াস্থিত ঈশ্বর। এক নির্ববান্তিক 
(impersonal) আত্মার মধ্যে সর্বভূতকে দেখাই জ্ঞানের শিক্ষা, কারণ এই 
ভাবেই আমরা ভেদাত্বক অহংভাব হইতে মুক্ত হইতে পারি এবং তাহার পর 
সেই ম্বাক্তসাধক নির্ব্যক্তিকতার ভিতর দিয়া সে-সকলকে ভগবানের মধ্যে 
দেখিতে পাঁর-_আত্মন অথো মাঁয়, ‘আত্মার মধ্যে, পরে আমার মধ্যে ৷? ভগবান 
সকলের মধ্যে রাহয়াছেন এবং সকলেই ভগবানের মধ্যে রহিয়াছেন, কিন্তু 
আমাদের অহং, আমাদের সীমাবদ্ধ ব্যাক্তিত্ব আড়াল করিয়া দাঁড়ায় বলয়া আমরা 
ভগবানকে .চিনিতে পারি না; কারণ আমরা ব্যক্তিক ভাবের বশীভূত বলয়া 
আংশিক ভাবসকল দেখিয়া থাকি। ভগবানকে পাইতে হইলে আমাদের শনম্ন- 
তর ব্যক্তকতার ভিতর দিয়া তাহা সম্ভব নহে; আমাদের সত্তার উচ্চ, অসাঁম 
নির্বযান্তক অংশের ভিতর দিয়াই তাহা সম্ভব এবং তাহার জন্য সকলের ভিতর 
এই যে এক আত্মা (যাহার মধ্যে বিব-সংসার রাহয়াছে) সেই আত্মার সহিত 
আমাদিগকে এক হইতে হইবে। এই যে অসীম সত্তা, যাহার ভিতরেই সব 
সসীম দশ্যও রহিয়াছে, এই যে নামরূপের অতাত নির্ব্যক্তিক সত্তা যাহার 
ভিতর সকল ব্যক্ত, সকল নামর্পও রহিয়াছে, এই যে অচল সত্তা প্রকৃতির 
সকল সচল ক্রিয়াকে ধারণ করিয়া রহিয়াছে, সে-সব হইতে সাঁরয়া দাঁড়ায় নাই, 
এই নির্মল দর্পণেই ভগবানের সত্তা প্রাতভাত হইবে। অতএব আমাদিগকে 
প্রথমে নির্বাক্তক সত্তাকেই লাভ কারতে হইবে; কেবল বিশবদেবগণের ভিতর 
দিয়া, কেবল সসীম দিক দিয়া ভগবানের পর্ণজ্ঞান সমগ্রভাবে লাভ করা যায় 
না। কিন্তু অন্যপক্ষে নির্বাক্তিক আত্মার দ্বারা যাহা কিছ বিধৃত ও ব্যাপ্ত 
রহিয়াছে সে-সব হইতে বিচ্ছিন্ন বািয়া পারকক্পিত এই নির্বাক্তিক আত্মার যে 
নীরব নিশচলতা সেইটিও ভগবানের সর্ব-প্রকাশক, সর্বসংশয়-নিরসনকারী সমগ্র 
সত্য নহে। সেই সত্য দর্শন করিতে হইলে ইহার নীরবতার ভিতর দিয়া 
পঢুরষোত্তমকে দৌখতে হইবে, তিনি তাঁহার দিব্য মহিমায় ক্ষর ও অক্ষর 
্রকাতির সকল গাঁত, সকল ক্রিয়ার মধ্যেই নিজেকে প্রকাশ কাঁরতেছেন: তাঁহারই 
উদ্দেশে মুক্তির পরেও প্রকৃতির কর্ম যজ্ঞরূপে অর্পিত হইতে থাকে। 

ভগবান পদরুযোত্তমের সহিত জীবন্ত মিলন এবং তাহার দ্বারা আত্মার 
পূর্ণ বিকাশ-ইহাই যোগের প্রকৃত উদ্দেশ্য, শূধ নির্বাক্তিক সম্ভার মধ্যে আত্ম- 
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নির্বাণ নহে । আমাদের সমস্ত জীবনকে ভগবানের মধ্যে তুলিতে হইবে, তাঁহাতে 
বাস কাঁরতে হইবে (ময্যেব নিবসিস্যাঁস); তাঁহার সাহত এক হইতে হইবে, 
তাঁহার চৈতন্যের সহিত আমাদের চৈতন্য মিলাইতে হইবে, আমাদের আংশিক 
প্রকৃতিকে তাঁহার পুর্ণ প্রকৃতির প্রাতিবিম্বস্বরূপ কাঁরতে হইবে, চিন্তা ও অনু- 
ভূঁতিতে, মনে আমাদিগকে সম্পূর্ণভাবে ভাগবত জ্ঞানের দ্বারা অন:প্রাণত হইতে 
হইবে, সঙকল্পে ও কর্মে আমাদিগকে সম্পূর্ণভাবে, নির্দোষভাবে ভাগবত ইচ্ছা 
দ্বারা চালত হইতে হইবে, তাঁহার প্রেমানন্দে বাসনা কামনা ভুলিতে হইবে_- 
ইহাই মানব জীবনের পূর্ণাসদ্ধি। গীতা ইহাকেই উত্তম রহস্য বালয়াছে। 
ইহাই মানবের প্রকৃত লক্ষ্য এবং চরম সার্থকতা_ ইহাই আমাদের ক্রমাবকাশমান 
কর্মযজ্ঞের সর্বেচ্চ সোপান। কারণ শেষ পর্যন্ত তিনিই থাকেন কর্মের অধীম্বর 
এবং যজ্ঞের আত্মস্বরূপ। 


চতুর্দশ অধ্যায় 
দিব্য কর্মের নীতি 


কারলেও গুপরয়ের দ্বারা বদ্ধ হন না। নীরব নিশ্চল পুরুষের ভিতরের 
নৈচ্কমা্ণ (inner actionlessness) প্রাপ্ত হইয়া এবং প্রকৃতিকে তাহার কর্ম 
করিতে ছাড়িয়া দিয়া আমরা সেই পরম উচ্চ দিব্য প্রভুত্বের পদ লাভ কারিতে 
পারি যখন সকল কর্ম করিয়াও কোন করের দ্বারা বন্ধ হইতে হয় না। অতএব, 


2৮০১০. 
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অবতীর্ণ নারায়ণরূপে, কৃফর্‌পে, এখানে দক্ট পুরুযোত্তমের তত্ত্বই হইতেছে 
মূল সত্ত্র। ইহা ব্যতীত অপরা প্রকৃত হইতে সরিয়া ব্রাহ্ম স্থাত লাভ করিলে 
মুন্তপ্রুষের নিক্কিয়তা এবং সংসারের কর্মের প্রতি তাঁহার উদাসীনতা 
অবশ্যম্ভাবী; কিন্তু পদরুষোল্তমকে ধারতে পারলে এরূপ 'নবাত্তিই একটি 
ধাপ স্বরূপ হয়, তাহার দ্বারা সংসারের কর্ম আত্মার মধ্যে গৃহীত হয়, দিব্য 
প্রকৃতির ভিতর দিয়া দিব্য মুক্তিতে সম্পাদিত হয়। নিশ্চল নীরব প্রহ্মকেই 
যাঁদ লক্ষ্য বলিয়া দেখ, তাহা হইলে সংসার এবং সমস্ত কর্ম পাঁরত্যাগ করিতে 
হইবে; ভগবানকে, পুরুষোত্তমকে যদ লক্ষ্য বলিয়া দেখ, যাঁদ তাঁহাকে কর্মের 
উপরে অথচ ইহার আভ্যন্তরীণ আধ্যাত্মিক কারণ এবং. উদ্দেশ্য এবং মূল 
সঙ্কজ্প বলিয়া বুঝ, তাহা হইলে সংসার এবং সংসারের সকল কর্ম বাজত 
হইবে, ভগবানের ন্যায়ই সংসারের উধের্ থাকিয়া সে-সব পাঁরচালন করা যাইবে। 
সংসার কারাগার না হইয়া সম্‌দ্ধিশালশ রাজা, রাজ্যম্‌ সমূদ্ধম্‌ হইতে পারে; 
দুদ্ণন্ত “আম"র সীমাবদ্ধতাকে ধংস করিয়া, আমাদের বন্ধনের কারণ 
কামনাসকলকে জয় করিয়া, আমাদের ব্যক্তিগত ভোগ এ*বর্যের কারাগার ভগ্ন 
করিয়া আমরা আধ্যাত্মিক জশীবনের জন্য এই রাজ্যম্‌ সমন্ধম্‌ জয় কারব। মুক্ত 
বিশ্বভাবাপন্ন জীব তখন স্বরাট, সম্রাট হইবে॥ 
এইরূপে মৃক্তি এবং পূর্ণতম অধ্যাত্ম সংসাদ্ধ লাভের উপায় স্বরূপ 
যজ্ঞার্থে কর্মের সার্থকতা দেখান হইল। এইরূপ সম্পূর্ণভাবে অহংভাব এবং 
আসান্ত পরিত্যাগ কাঁরয়া কামনা-শ্‌না হইয়া জয়-পরাজয় লাভালাভকে সমান 
জ্ঞান করিয়া যজ্জরূপে কর্ম করিয়া জনক প্রভৃতি মহৎ কর্ম যোগীগণ পুরাকালে 
সিপ্ধিলাভ করিয়াছিলেন 
কম্মণৈব হি সংসিপ্ধিমাস্থিতা জনকাদয়ঃ। 
এইরূপে এবং এইর্‌প কামনাশ্‌নাভাবেই, মুক্তি এবং [সিদ্ধিলাভের পরও 
কর্ম করা যায় এবং কাঁরতে হইবে--তখন সে-কর্ম করা হইবে ভাগবতভাবে, 
আধ্যাত্মিক এশ্বরিকতার শান্ত উচ্চ প্রকৃতিতে । 
লোকসংগ্রহমেবাপি সংপশান্‌ কর্তনমর্হাস ॥ 
যদ্‌ যদাচরতি শ্রেষ্ঠস্তন্তদেবেতরো জনঃ। 
স যং প্রমাণং কুরূতে লোকস্তদন্ববর্ততে ॥ 
ন মে পার্থাস্তি কর্তবাং তিষয লোকেষ্‌ 'কি্ন। 
নানবাপ্তমবাপ্তব্যং বর্ত এব চ কর্ম্মপি ॥ ৩1২০-২২ 
গলোকসগ্রহার্থেও কর্মের অনুষ্ঠান করা তোমার কর্তব্য শ্রেষ্ঠ বাক্তগণ 
যের্প আচরণ করেন, নিষ্নতর শ্রেণীর লোকও তাহাই করিয়া থাকে: শ্রেষ্ঠগণ 
কর্মের যে আদর্শ সষ্ট করেন, জনগণ তাহারই অনুসরণ করে। হে পার্থ! 
লোকে আমার কিঞ্চিল্মারও কর্তব্য নাই, এমন কোন পদার্থ নাই যাহা আমি 


১২৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


পাই নাই এবং যাহা আমাকে অতঃপর লাভ কারতে হইবে; তথাপি আমি কর্ম 
কারয়াই থাঁক। ». বর্ত এব চ করম্মণ_এখানে “এব” শব্দের দ্বারা বুঝা 
যায় যে, ভগবান কর্ম কাঁরয়াই থাকেন এবং সন্ন্যাসীরা যে মনে করেন তাঁহারা 
কর্ম পাঁরত্যাগ করিতে বাধ্য, তানি সেরূপ করেন না। কারণ, 

যাঁদ হ্যহং ন বত্তেয়ং জাতু কম্মণ্যতন্দ্রতঃ। 

মম বর্মানযবর্তল্তে মন্ষ্যাঃ পার্থ সব্বশঃ ॥ 

উৎসাদেয়ারমে লোকা ন কুর্য্যাং কদ্্ম চেদহম্‌। 

সঙ্করস্য চ কর্তা স্যাম্মপহন্যামিমাঃ প্রজাঃ ৷ 

সক্তাঃ কম্মপ্যাবদবাংসো যথা কৃব্বন্ত ভারত। 

কূ্ষযাদবিদ্বাংস্তথাসন্তশ্চিকীর্ধুলোকসংগ্রহম্‌ ॥ 

ন ব্যাঁদ্খভেদং জনয়েদজ্ঞানাং কম্মনসঙ্গিনামূ। 

যোজয়েৎ সৰ্ব্বকৰ্ম্মাণি বিদ্বান্‌ য্যক্তঃ সমাচরন্‌ ॥ ৩।২৩--২৬ 

“যদি আমি আলস্যপারিশন্য হইয়া কর্মে প্রবৃত্ত না থাকি, মন্য্যগণ 
সর্বতোভাবে আমার পন্থা অনুসরণ করিবে; আমি যাঁদ কর্ম না কার, তাহা 
হইলে এই সকল লোক বিনষ্ট হইবে এবং আমি উচ্ছঙ্খলতার স্রষ্টা হইব, এই- 
রুপে আমি প্রজাগণকে নষ্ট করিব। অজ্ঞ ব্যক্তিরা কর্মে আসক্তির সাঁহত যেমন 
কর্ম করে, জ্ঞানী ব্যক্তিদের লোকসগগ্রহার্থে অনাসক্ত হইয়া সেইরূপ কর্ম করা 
কতব্য। যে অজ্ঞ ব্যক্তিরা কর্মে আসক্ত, জ্ঞানী তাহাদের ব্যাদ্ধভেদ জন্মাইবেন 
না। তান জ্ঞানের সহিত এবং যোগস্থ হইয়া স্বয়ং সকল কর্ম কাঁরয়া অজ্ঞ- 
দিগকে সেই সব কর্ম করাইবেন।” এই সাতটি শ্লোক অপেক্ষা মূল্যবান 
শ্লোক গীতাতে আর খুব কমই আছে। 
কিন্তু আমাদের স্পষ্ট বুঝা দরকার যে, এই শ্লোকগ্যালকে আধুনিক 

কমপ্রবণ নীতি অনুসারে ব্যাখ্যা করা চালবে না; এই নীতি কোন উচ্চ ও দূর 
আধ্যাত্বক সম্ভাবনা অপেক্ষা বর্তমান জাগতিক কার্যাবলী লইয়াই অত্যাধক 
ব্যস্ত। সমাজসেবা, দেশসেবা, মানবজাতির কল্যাণসাধন এবং যে শত-শত 
সমাজিক পরিকল্পনা ও স্বপ্ন আধুনিক মনকে আকৃষ্ট করিতেছে, এই শ্লোক- 
গুলিকে কেবলমাত্র সেই সকলের দার্শনিক ও আধ্যাত্মিক ভিত্তি বলিয়া বুঝলে 
চলবে না। এখানে উদার পরোপকারের কোন যুক্তিযুক্ত নিযমনৌতিক কাথত 
হয় নাই: ভগবানের সাঁহত যে-জাগতিক জীবসমূহ ভগবানের মধ্যে 
বাস কারতেছে এবং যাহাদের মধ্যে ভগবান বাস করিতেছেন তাহাদের সাঁহত 
আধ্যাত্বক এঁকোর নীতিই এখানে কথিত হইয়াছে। ব্যান্তকে সমাজের এবং 
মানব জাতির অধান কারবার, সমষ্টিগত মানবের বোঁদতে অহংভাবকে বাল 
দিবার উপদেশ এখানে দেওয়া হয় নাই; ভগবানের মধ্যে ব্যক্তিত্বকে সার্থক করিয়া 
তুলিবার, সর্বব্যাপী ভাগবত সত্তার সতাবেদীতে অহংকে বাল দিবার উপদেশ 
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দেওয়া হইয়াছে। যে সকল ভাব ও আঁভজ্ঞতা লইয়া আধ্ীনক মানব ব্যদ্ত, 
গীতার শিক্ষা তাহা অপেক্ষা উচ্চস্তরের; মানুষ এখন অহংভাবের শঞঙ্খল 
হইতে মুক্ত হইবার চেষ্টা কারতেছে বটে, তথাপি তাহার দগষ্ট এীহকতার 
দিকে, তাহার মাতগাঁত আধ্যাঁত্বক নহে, পরন্তু যৌক্তক ও নোতক। দেশপ্রেম, 
[বশ্বপ্রেম, সমাজ-সেবা, সমান্টবাদ, মানব-ধর্ম,_এই সকল আদর্শ যে আমাদের 
ব্যাক্তগত, পারবারগত, সমাজগত, জাতিগত আদিম স্বার্থপরতা হইতে মুক্ত 
লাভ করিয়া অপরের জীবনের সাঁহত নিজের জীবনের এক্য উপলব্ধি কারবার 
প্রকৃষ্ট উপায় তাহাতে সন্দেহ নাই। কিন্তু এই এঁক্য উপলব্ধি হইতেছে ব্দাদ্ধ 
ও চিন্তাবেগের স্তরে, নৈতিক স্তরে-_এখানে এই উপলব্ধি সর্বাঙ্গসদন্দর সম্পূর্ণ 
হইতে পারে না। আদিম স্বার্থপরতার পর ইহা দ্বিতীয় অবস্থা । কিন্তু গীতা 
আমাদের বিকাশমান আত্মচৈতন্যের আরও এক উচ্চতর তৃতীয় অবস্থার কথা 
বালয়াছে, দ্বিতীয় অবস্থাটি কেবল সেই উচ্চতর অবস্থায় উঠিবার আংশিক 
ধাপ মান্র। 

ভারতবর্ষে সমাজনশীত ব্যান্তকে সমাজের অধীন কাঁরিতে চাহয়াছে, কিন্তু 
সকল সময়েই ভারতের ধর্মীচন্তা ও অধ্যাত্মসাধনার লক্ষ্য ছিল ব্যাক্তকে বড় 
করা। গাঁতার ন্যায় ভারতীয় দর্শনশাস্ত্ যে ব্যাক্তর বিকাশকে প্রথম স্থান 
দিবে ইহা অবশ্যম্ভাবী; ব্যান্তর যাহা উচ্চতম প্রয়োজন, তাহা উদারতম 
অধ্যাত্মমুক্তি, মহত্ব, দাঁপ্তি, রাজগ্রী আবিচ্কার ও ভোগ করিবার আঁধকার। 
ঝাষিত্ব ও রাজন্রীর যাহা আধ্যাত্মিক অর্থ সেই অর্থে খাঁষ ও রাজা হইয়া উঠাকেই 
জশীবনের লক্ষ্য করা_আদর্শ মানবত্বের এই প্রথম মহান্‌ সনন্দ প্রাচীন বৈদিক 
খাঁষগণ কর্তৃক প্রচারিত হইয়াছিল। ব্যাক্তকে তাহার [জের উধের্ব উঠিতে 
হইবে, ইহাই ছল তাঁহাদের আদর্শ, তবে সম্ববদ্ধ মানবসমাজের মধ 
বিস্তৃত করিয়া ভাগবত চৈতন্যলাভই তাঁহাদের আদর্শ ছিল। গাঁতা এখানে 
যে অঁতিমানব, শরেষ্ঠমানব, দিব্যভাবাপন্ন মানবের কথা বালয়াছে, তাহা নীটশে 
কাঁথত অঁতমানবের ধারণা হইতে বিভিন্ন । কোন এক বিশেষ গণের, শক্তির 
আত্যান্তিক বিকাশ, মানুষের কোন আংশিক ভাবের আতিশয্যলাভই গাঁতার 
লক্ষ্য নহে, গীতার আতিমানব অস;র বা দানব নহে। এক সর্বাতীত ব*্বগত 
ভাগবত পুরুষের সত্তা প্রকাত ও চৈতন্যের মধ্যে মানবের সমগ্র ব্যক্তিত্বকে 
সমর্পণ কাঁরয়া ক্ষুদ্র “আমকে” হারাইয়া বৃহত্তর “আমিকে” পাইয়া যে ভাগবত 
অবস্থা লাভ করা যায় গীতায় তাহারই নীতি বার্ণত হইয়াছে। 

নীচের অপূর্ণ প্রকাত হইতে, তরগুণমরী মায়া হইতে নিজেকে তুলিয়া 


%জশীবনের ও কর্মের নশীততে ভগবানের সাহত এক হওয়াই সাধ্ময। 


১২৬ গীতানীনবন্ধ 


ভগবানের সাষ-জ্য, সালোক্য এবং সাদৃশ্য (বা সাধর্ম7)* লাভ করা, মদ্ভাবমা- 
গতাঃ ইহাই যোগের উদ্দেশ্য। কিন্তু যখন এই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয়, যখন মানব 
ব্রা্মীস্থাত লাভ করিয়া নিজেকে ও জগৎকে আর মিথ্যা অহংভাবের দৃষ্টি 
লইয়া দেখে না পরন্তু সর্বভূতকে আত্মার মধ্যে, ভগবানের মধ্যে দেখে এবং সর্ব- 
ভূতের মধ্যে আত্মাকে, ভগবানকে দেখে, তখনও যে কম” থাকে, সে কর্মের স্বরূপ 
কি এবং সে কর্ম কি বিশ্বগত বা ব্যাক্তগত উদ্দেশ্য লইয়া করা হয় ? অর্জন 
এই প্রশ্নই করিয়াছিলেন 

কিং প্রভাষেত কিমাসীত ব্রজেত কিম্‌। “স্থিতপ্রজ্ঞব্যান্ত কিরূপ কহেন? 
কিরূপ থাকেন? কিরুপে চলেন ?”_ভগবান এই প্রশ্নের উত্তর দিলেন বটে, 
কিন্তু অজন যে দিক হইতে এই প্রশ্ন করিয়াছিলেন উত্তরটা ঠিক সেই দিক 
দিয়া হইল না। মানসিক বুদ্ধি, হৃদয়াবেগ ও নৈতিকতার স্তরে যে ব্যান্তগত 
কামনা বা বাসনা তাহা কখনও এরুপ কর্মের প্রবর্তক হইতে পারে না; কারণ 
সে বাসনা পরিত্যক্ত হইয়াছে_এমন কি নৈতিক প্রেরণাও পারিত্যন্ত হইবে 
কারণ যিনি মুক্ত ব্যক্তি তিনি পাপ পুণ্যের নিম্নতর ভেদ আতিক্রম করেন এবং 
শদভ ও অশুভের উপরে দিব্য পবিত্রতার মধ্যে বাস করেন। পূর্ণ আত্মাবকাশের 
জন্য নিঃস্বার্থ ভাবে কর্ম করিবার যে আধ্যাত্মিক আহ্বান তাহার বশেও এ 
অবস্থায় কর্ম হইবে না, কারণ সে আহবানে সাড়া দেওয়া হইয়া গিয়াছে, 
আত্মীবকাশ সম্পূর্ণ ও [সিদ্ধ হইয়া গিয়াছে । শুধু লোকসংগ্রহের জন্যই এ 
অবস্থায় কর্ম হইতে পারে, চিকী্যলোকসংগ্রহম্‌। মানব-মণ্ডলী দূর ভাগবত 
আদর্শের দিকে যে মহান: যাত্রা আরম্ভ করিয়াছে তাহা অক্ষ রাখিতে হইবে, 
বদ্ধ সংশয় ও গোলমাল হইতে সকলকে রক্ষা করিতে হইবে। অজ্ঞান 
আঁধারের ভিতর দিয়া মানুষকে চালতে হইতেছে, শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিগণের আচরণের 
আদর্শ, তাহাদের জ্ঞান ও শত্তির সাহায্য না থাকিলে সহজেই তাহারা ধবংসমৃখে 
পতিত হইতে পারে। যাহারা শ্রেষ্ঠ, যে সকল ব্যাড সাধারণ অপেক্ষা অগ্রগামী 
এবং সাধারণের স্তরের উপরে তাঁহারা স্বভাবতই মানুষের নেতা, কারণ 
তাঁহারাই মানুষকে দেখাইতে পারেন যে, কোন্‌ আদর্শ মানব-জাতকে অনুসরণ 
কাঁরতে হইবে, কোন্‌ পথে তাহাদিগকে চালতে হইবে। কিন্তু ভগবতভাবাপন্ন 
ব্যাক্তি সাধারণভাবে শ্রেষ্ঠ নহেন, তাঁহার প্রভাবের, তাঁহার দষ্টান্তের এমন শাক্ত 
থাকিবেই যাহা সাধারণ শ্রেষ্ঠ মনুষ্যের থাকিতে পারে না। তাহা হইলে তানি 
কি দষ্টোন্ত দেখাইবেন? তানি কোন নশীতি বা আদর্শ সকলের সম্মুখে 
ধাঁরবেন? 

তাঁহার বক্তব্য আরও সম্পূর্ণভাবে প্রকাশ কারবার নিমিত্ত দিব্য গুরু, 
অবতার, নিজের দ্টান্ত, নিজের আদর্শ অর্জনের সম্মুখে ধারলেন। তিনি যেন 
বাঁললেন_-আমি কর্মপথে রহিয়াছি, এই পথ সকল মনমষ্যই অনুসরণ করে; 


দিব্য কর্মের নীতি ১২৭ 


তোমাকেও কর্ম কাঁরতে হইবে। আমি যেরূপ কর্ম কাঁর, তোমাকেও সেইরূপ 
কর্ম কাঁরতে হইবে। আমি কর্মের আবশ্যকতার উধের্ব, কারণ কমের দ্বারা 
আমার লাভ কারবার কিছুই নাই; আমি ভগবান, সংসারের সকল বতু, সকল 
জীবই আমার, আম নিজে সংসারের অতাঁতও বাঁট, সংসারের মধ্যেও বাঁট, কোন 
কিছুর জন্য ভুবনে আমি কাহারও নিকট কোন ভরসা কাঁর না; তথাঁপ 
আম কর্ম কার। এই ভাবেই, এই আদর্শেই তোমাকেও কর্ম কাঁরতে হইবে। 
আমি ভগবান, আমি বিধি, আমিই আদর্শ; মানুষ যে পথে চলে তাহা আমই 
প্রস্তুত কার; আমিই পথ, আমিই লক্ষ্য্থল। কিন্তু আমি এই সকল বিশাল- 
ভাবে, সার্বভৌমকভাবে কাঁর_আংশকভাবে দৃশ্যত কাঁর, কিন্তু বেশীর 
ভাগ অদৃশ্য ভাবেই কার; মানঢুষ আমার কর্মধারা বাস্তাঁবকই বুঝে না। তুমি 
যখন সব জানিবে, দেখবে, তুমি যখন দিব্য মানব হইবে_তখন তুমি ভগবানের 
ব্যান্টগত শাক্ত হইবে, মানুষ হইয়াও ভাগবত আদর্শ_যেমন অবতাররূপে 
আমি৷ বেশীর ভাগ লোকই অজ্ঞানের মধ্যে বাস করে, ভগবৎদুষ্টা জ্ঞানের মধ্যে 
বাস করেন; কিন্তু তান যেন বিপজ্জনক দল্টান্ত দেখাইয়া লোকের মধ্যে সংশয় 
আনয়ন না করেন, উপরে উঠিয়াছেন বলিয়া সংসারের কর্ম পাঁরত্যাগ না করেন; 
[তান যেন অকালে কর্মসত্র ছিন্ন করিয়া না দেন, ক্রুমোননাীতর আমি যে সকল 
স্তর ও ধাপ 'নধনরণ কাঁরয়াছ, তান যেন তাহা গোলমাল কাঁরয়া না দেন। 
মানুষ কেমন কাঁরয়া অপরা প্রকৃতি হইতে পরা প্রকৃতিতে উঠিতে পারিবে, 
সমস্ত মানবীয় কর্মের ব্যবস্থা করিয়াছি। ভাগবত-জ্ঞানীকে সমস্ত মান- 
কায় কর্মের মধ্যেই থাকতে হইবে। সমস্ত ব্যাক্তগত কার্য, সামাজিক কার্য, 
ব্াদ্ধ, হৃদয়, দেহের সমস্ত কার্যই তাঁহার থাঁকবে_তবে, তাহা আর স্বতন্ত্র 
ভাবে তাঁহার নিজের জন্য নহে, পরন্তু যে ভগবান জগতের মধ্যে রাহয়াছেন, 
সর্কভূতের মধ্যে রাহয়াছেন, তাঁহারই জন্য-_তানি যেমন কর্মের পথ অনুসরণ 
করিয়া নিজের মধ্যে ভগবানকে পাইয়াছেন, সেইমত সকলেই যাহাতে পায় সেই 
উদ্দেশ্যেই তাঁহাকে সকল কর্ম কারতে হইবে। বাহ্যতঃ তাঁহার কর্মের সাঁহত 
অপরের কর্মের হয়ত বিশেষ কোন তফাৎই থাকিবে না; যেমন শিক্ষাদান ও জ্ঞান- 
চর্চা, তেমনই যুদ্ধ ও রাজ্যশাসন, মানুষের সাহত মানুষের যত 'বাঁচ্ আদান- 
প্রদান সবই তাঁহাকে কারতে হইতে পারে; কিন্তু যে মনোভাবের সাঁহত তান এই 
সকল করিবেন তাহা হইবে সম্পূর্ণ বিভিন্ন, তাঁহার ভিতরের এই ভাবই মানব- 
জনমণ্ডলণীকে তাহাদের উপ্বম:খী পথে তুলিয়া দিবার মহান উত্তোলন-দণ্ড 
স্বরূপ হইবে। ৃ 

ভগবান এখানে ম্য্ত প্ররুষকে যে নিজের দষ্টান্ত দিলেন ইহার অর্থ আঁত 


৯২৮ গীতা-নিবন্ধ 


ইহা ক্ষর, বহ; ব্যক্তিক যে-পুরুষ নিজেকে প্রকৃতির অধীন করিয়া দিয়াছে 
স্বরুপতঃ তাহার প্রকৃতিও নহে, কারণ শুধু এইর্‌প প্রকৃতি মানুষকে নামরূপের 


তাঁহার সত্তার শ্রেষ্ঠ রহস্য, রহস্যম্‌ হোতদ্‌ উত্তমম্‌। প্রকৃততে বদ্ধ আমরা 
যেরুপ ব্যক্তিগত ভাবে কর্ম করি তানি সেরুপভাবে কর্ম করেন না; কারণ 
ভগবান তাঁহার শক্তি, মায়া, প্রকৃতির ভিতর দিয়া কার্য করেন, কিন্তু তথাপি [তানি 
ইহার উই থাকেন, ইহার দ্বারা বদ্ধ নহেন, ইহার অধশন নহেন; এই প্রকৃতি 


ফর প্রাণ মন দেহের কর্ম হইতে নিজেদিগকে পৃথক করিতে অক্ষম, তান 
সেরুপ অক্ষম নহেন। তানি কর্তা হইয়াও কর্ম করেন না, কর্তারম অক্তণরম। 
তস্য কর্তারমাঁপ মাং বিদ্ধ্যকর্তারমবায়মূ। ৪1১৩ 
ন মাং কম্মাণ লিম্পন্তি ন মে কৰ্ম্মফলে স্পৃহা। ৪1১৪ 
“আমাকে ইহার €চাতুব্ব্যের) কতা বলয়া অথচ অব্যয় অকর্তা বালয়াই 
জানিও কর্মসকল আমাতে লিপ্ত হয় না; কর্মফলেও আমার স্পৃহা নাই” 
কিন্তু আবার তিনি নিক্কিয, নিশ্চল, অক্ষম সাক্ষী মাও নহেন; কারণ তাঁহার 
শির ক্রিয়ায় তাই কর্ম করেন। ইহার প্রত্যেক গতি, এই শক্তি কর্তৃক সে 
তর প্রত্যেক অপ্র-পরমাণ্দ তাঁহারই সত্তায় অনুপ্রাণিত, তাঁহারই 
চৈতন্যে পূর্ণ, তাঁহারই ইচ্ছায় পরিচালিত, তাঁহারই জ্ঞানে গাঠত। 
তা ছাড়া তিনি সেই পরমপঢুরুষ যান গ্ডণশ্‌ন্য হইয়াও সকল গুণের 
অধিকার, নিগর্বণো গুণা প্রকাতির কোন গুণ বা কর্মের দ্বারা তান বন্ধ 


দিব্য কর্মের নীতি ১২৯ 


1বস্বের ছন্দে ও সংখ্যায় তাঁহাকেই প্রকাশ করিতেছে । অথচ তানি শুধুই 
একাঁট নির্বযক্তিক অনিদেশ্য সত্তা নহেন, চৈতন্যময় জীবনের এমন উপাদান 
মাত্র নহেন যাহা হইতে সকল নাম ও রূপ নিজোদিগকে গাঁড়য়া তোলে, পরন্তু 
তিনি পরমপদ্রুষ, একমাত্র আদি স্বপ্রাতষ্ঠ চৈতন্যময় সত্তা, তানি পূর্ণতম' 
ব্যাক্ত-সকল সম্বন্ধ, মনুষ্যোচত স্থুল অন্তরঙ্গ সম্বন্ধও তাঁহাতে সম্ভব; 
‘তান বন্ধন, সখা, প্রণয়ী, খেলার সাথী, পথ-প্রদর্শক, গুরু, প্রভু, জ্ঞানদাতা, 
আনন্দদাতা, অথচ সকল সম্বন্ধের মধ্যেও মুক্ত, কৈবল্যাত্বক সন্তা। মানুষ 
ভাগবত প্রকাতলাভে যতখানি সক্ষম হয়, ততখানি সেও এইরূপ হয়-ব্যাক্ত 
হইয়াও ব্যাক্তত্বের উপর উঠিতে পারে, মানুষের সহিত ননাবড়তম ব্যা্তগত 
সম্বন্ধ রাখিয়াও গড়ণ বা কর্মের দ্বারা বদ্ধ হয় না, এ ধর্ম বা ও ধর্ম অনুসরণ 
করিতেছে বালয়া প্রতীয়মান হইলেও বাস্তাঁবক কোন ধর্মের দ্বারাই বদ্ধ থাকে 
না। কর্মপ্রবণ মনুষ্যের কর্মচাণ্চল্য অথবা শান্ত সন্ন্যাসীর নিক্ষিয় জ্ঞান, কর্ম 
হীনতা, কর্মীর উদ্যম, ব্যক্তিত্ব অথবা দার্শীনক পণ্ডিতের উদাসীন 'নর্ব্যাক্তকতা 
কোনটাই সম্পূর্ণ ভাগবত আদর্শ নহে। সংসারী মানব এবং সংসারত্যাী 
সন্ন্যাসী বা শান্ত দার্শীনক, এই দুইটি বিরোধী আদর্শ; একজন ক্ষরের কমে? 
মগ্ন আর একজন অক্ষরের শান্তির মধ্যে সম্পূর্ণভাবে বাস করিবার জন্য 
যত্ববান ; কিন্তু পূর্ণ ভাগবত আদর্শ আইসে পঢ়রুষোত্তমের প্রকৃতি হইতে, তাহা 
এই বিরোধের উধের্ব এবং তাহার মধ্যে সকল দিব্য সম্ভাবনারই সমন্বয় 
হইয়াছে। 

বিশ্বপ্রকীতির পুর্ণ বিকাশ, সেই প্রকাতির তিনগুণের এই খেলা, মন হৃদয় 
ও দেহের এই মানবীয় ক্রিয়া, এই সকলের উপর যে-আদর্শ প্রাতাঁষ্ঠত নহে, 
সাধারণ কর্মশাল মানব সেরূপ আদর্শে তৃপ্তি পায় না। সে বলে যে এ ক্রিয়ার 
চরম পাঁরণাঁততেই আমার মানবত্বের পূর্ণ বিকাশ; মানুষের দিব্য সম্ভাবনা 
বালতে আম ইহাই ব্টাীঝ। মানুষ শঢধ সেই আদর্শেই সন্তুষ্ট, যেআদর্শ 
আমাদের হৃদয়কে আমাদের নৌতিক বোধকে তৃপ্ত করিতে পারে, আমাদের 
মানবীয় প্রকৃতিকে কর্মে ব্রতী করিতে পারে; দেহ মন প্রাণের কর্মের মধ্যে যাহা 
পাওয়া যাইতে পারে মানুষ তাহাই চায়।. কারণ তাহাই তাহার প্রকাত, তাহার 
ধ্মণ। তাহার প্রকৃতির বাহিরের কিছুতে কেমন কারয়া কটা লাউ. 


কারিবে ? কারণ প্রত্যেক জীব তাহার প্রকীততে বদ্ধ এবং, মধ্যে ভাহকে ২ 


পূর্ণতা খুজিতে হইবে। আমাদের মানবীয় প্রকৃত মেন; আমাদের মানবার, উ 
পূর্ণতাও তদন্রূপই হইবে; ক দর নগর 
ধর্মাননসারেই ইহার জন্য চেষ্টা কারবে_কন্তু জীবন এব্১কর্মের মধ্যে | 
দের বাহিরে নহে। গাঁতা বলে, হাঁ এই কথার মধ্যেও স Ne 


মধ্যে ভগবানের স্ফুরণ; জীবনের মধ্যে ভাগবত লীলা, ই আনু পরা টা 


B V—9 St 


১৩০ গ্ীতানীনবন্ধ 


অংশ। কিন্তু যদি শুধুই বাহিরে, জীবনের মধ্যে, কর্মের নীতির মধ্যে ইহার 
সন্ধান কর তাহা হইলে ইহাকে কখনই পাইবে না; কারণ তখন তুমি যে নিজের 
প্রকীতি অনুসারে কর্ম কারবে (এটা পূর্ণতারই নীতি) তাহাই নহে কিন্তু 
তুমি চিরকাল প্রকৃতির গুণের অধীন, রাগদ্বেষের দ্বন্দের অধীন, বিশেষত 
কামনাময় ক্রোধশোকসঙ্কুল রাজোগুণের অধীন হইবে (ইহা অপর্ণতার নীতি)। 
এই সর্বগ্রাসী চির-অতৃপ্ত কামনা তোমার সাংসারিক কর্মকে খিরিয়া ধারবে। 

কাম এষ ক্রোধ এষ রজোগুণসমদ্ভবঃ। 

মহাশনো মহাপাপ্মা বিদ্ধেনীমহ বৈরিণম্‌ ॥ 

ধূমেনাব্রয়তে বাহয্যথাদর্শে মলেন চ। 

যথোল্বেনাবৃতো গর্ভ স্তথা তেনেদমাবৃতম্‌ ৷ 

আবৃতং জ্ঞানমেতেন জ্ঞানিনো নিত্যবোরণা। 

কামরুপেণ কৌন্তেয় দূঘ্পুরেণানলেন চ॥ ৩।৩৭--৩৯ 

এই কাম জ্ঞানের চিরশন্রহ, ইহার দ্বারা জ্ঞান আচ্ছন্ন হয়। ধূম যেমন 
আগ্নকে এবং মল যেমন দর্পণকে আচ্ছাদিত করে, আর জরায়ু যেমন গর্ভকে 
আবৃত করিয়া রাখে তেমান কাম জ্ঞানকে আচ্ছন্ন করে। যাঁদ তুমি আত্মার 
শান্ত নির্মল জ্যোতির্ময় সত্যের মধ্যে বাস কাঁরতে চাও তাহা হইলে এই 
কামকে বধ করিতেই হইবে। ইন্দ্রিয়গণ, মন ও বাদ্ধি হইতেছে সিদ্ধির চির- 
লু কামের অধিজ্ঠানভূঁম, আশ্রয়, অথচ শুধু এই ইন্দ্রিয় মন ও বুদ্ধির মধ্যে, 
অপরা প্রকৃতির খেলার মধ্যেই সিদ্ধির সন্ধান কারিবে ? এ চেষ্টা বৃথা । তোমার 
কর্মপ্রবণ প্রকীতিকে প্রথমে শান্তির সন্ধান করিতে হইবে; এই নীচের প্রকৃতি 
হইতে উঠিয়া. ্রিগণের উপরে যে পরা অধ্যাত্মপ্রকৃতি তাহাতে নিজেকে 
প্রাতচ্ঠিত কারতে হইবে। যখন তুম আত্মার শান্তি লাভ কাঁরবে কেবল তখনই 
তুমি মুক্ত দিব্য কর্মের আঁধকারী হইবে। 
অন্যদিকে শান্তিপ্রবণ সন্ন্যাসীগণ সদ্ধাবস্থায় সংসার ও কর্মের কোন 

দ্থান দেখিতে পান না। এইগ্ালই কি বন্ধন এবং আসিদ্ধির মূল নহে £ ধৃমাবৃত 
আগ্নর ন্যায় সকল কমই কি দোষষ্ুক্ত নহে? কর্মের নীতিই কি রাজাঁসক 
নহে? এই রজোগ্‌ণ হইতেই কামের উদ্ভব, কাম জ্ঞানকে সমাচ্ছন্ন কাঁরয়া 
রাখে, জয়-পরাজয়, সুখ-দঃখ, পাপ-পদণ্যের দ্বন্দ্বে মানুষকে অস্থির কাঁরয়া 
তোলে। সংসারের মধ্যে ভগবান থাকিতে পারেন, কিন্তু তান সংসারের নহেন, 
তানি ত্যাগের ভগবান, আমাদের কর্মের অধাশ্বর বা কারণ নহেন; বাসনা বা 
ফামই আমাদের কর্মের অধীম্বর এবং অজ্ঞানই আমাদের কর্মের কারণ। ক্ষরকে, 
জগতকে যাঁদও একভাবে ভগবানের প্রকাশ বা লীলা বলা যায়, ইহা প্রকৃতির 
অজ্ঞানের সহিত অপূর্ণ লীলা; ইহা ভগবানকে প্রকাশ করা অপেক্ষা তাঁহাকে 
ঢাকিয়াই রাখে । জগতের স্বরূপের দিকে একবার মাত্র দৃষ্টিপাত কাঁরলেই ইহা 


দিব্য কর্মের নীতি ১৩১ 


নিঃসন্দেহে বুঝা যায় এবং জগতের সাঁহত সম্পূর্ণভাবে পাঁরাঁচত হইলেও 
আমরা কি এই শিক্ষাই পাই না ? যতাঁদন কামনা ও কর্মের প্রবৃত্তি ভোগের দ্বারা 
ক্ষীণ বা পরিত্যক্ত না হয় ততাঁদন এই অজ্ঞানচন্র সংসার ি জীবকে পুনঃপুনঃ 
জন্মগ্রহণ করায় না? শুধু কাম নহে, কর্ম পর্যন্ত বর্জন কাঁরতেই হইবে; তখন 
ব্রন্মের মধ্যে চাঁলয়া যাইবে। অব্যক্তে আসক্তচিত্ত শান্তি-প্রবণ সন্ন্যাসীর এই 
আপত্তির উত্তর গীতা যেরুপ যত্বের সাঁহত দিয়াছে, সংসারী কর্মপ্রবণ মানুষের 
আপত্তির উত্তর দিতে গীতা তত যত্ন করে নাই। কারণ শান্ত সন্ন্যাসীর যে 
আপাঁন্ত তাহাতে আরও উচ্চ এবং শাক্তশালী সত্য নিহিত রাহিয়াছে অথচ ইহা 
সম্পূর্ণ বা শ্রেন্ঠ সত্য নহে- ইহার প্রচারের দ্বারা মানবজাতির লক্ষ্যের দিকে 
প্রগাতিতে যে গোলমাল ও অনিষ্ট হইতে পারে একদেশদশন* কর্মবাদের ভ্রান্তির 
দ্বারা তত ক্ষাতর সম্ভাবনা নাই। কোন তীর আংশিক সত্যকে যখন সম্পূর্ণ 
সত্য বালয়া প্রচার করা যায়_-তখন যেমন তীর আলোকের সৃষ্টি হয় তেমনই 
গভীর গোলমালেরও সৃষ্ট হয়; কারণ ইহার ভিতর যে সত্যটকু রাহিয়াছে__ 
তাহার শাক্ত ইহার মিথ্যা বা ভুলের অংশটুকুকে খুব তাঁর করিয়া তুলে । কর্ম- 
যাদের আদর্শে যে ভুল তাহাতে শুধু অজ্ঞানকে স্থায়ী করিয়া রাখে, এবং যেখানে 
সিদ্ধ পাওয়া যায় না সেখানে 'সাদ্ধর সন্ধান করায় মানবের উন্নাতিতে বাধা 
পড়িতে পারে; কিন্তু সন্যাসীর নিচ্কর্মতার আদর্শে যে ভুল তাহাতে সংসার 
ধ্বংসের বীজ নিহিত রহিয়াছে। শ্রীকৃষ্ণ বলিলেন, আমি যাঁদ এই আদর্শ 
অনুসারে কর্মত্যাগ কার তাহা হইলে আমি লোকসকলকে নষ্ট কাঁরব এবং 
বিষম বিশৃঙ্খলা আনয়ন করব; এবং যাঁদ কোন 'বাশষ্ট মানব (যাঁদও তান 
প্রায় ভাগবত জীবন লাভ করিয়া থাকেন) তাঁহার ভুলের দ্বারা সমগ্র জাতিকে 
ধ্বংস কারতে না পারেন তথাপি তাঁহার ভুলের ফলে বস্তৃতভাবে বশৃঙ্খলা 
উপস্থিত হইতে পারে এবং তাহা মানবজীবনের মূলনীতির সংহারক হইতে 
পারে এবং ইহার ভ্রমবিকাশের নিদিষ্ট পন্থাকে বিপর্যস্ত করিতে পারে। 
অতএব মানুষের মধ্যে কর্মশূন্য শান্তির দিকে যে ঝোঁক রহিয়াছে তাহার 
অসম্পূর্ণতা বুঝিতে হইবে এবং ইহার মধ্যে যেমন সত্য রহিয়াছে অন্যাঁদকে 
কর্মপ্রবণতার মধ্যেও যে তেমনই সত্য সমানভাবে রাঁহয়াছে তাহা স্বীকার 
করিতে হইবে; স্বীকার কাঁরতে হইবে যে, মান্মষের মধ্যে ভগবান প্রকাঁটত 
হইতেছেন, এবং মানবজাতির স্কল কর্মের মধ্যেই ভগবান রহিয়াছেন। ভগবান 
শুধ নীরবতার মধ্যেই নাই, তান কর্মের মধ্যেও রাহয়াছেন; প্রকাতর প্রভাব 
হইতে মুক্ত নীক্রিয় আত্মার যে শান্ত ভাব এবং প্রকৃতির দ্বারা পারচালত আত্মার 
যে কর্মপ্রবণতায় জগৎ-যজ্ঞ, পরুষ-ষজ্ঞ সম্পন্ন হইতেছে, সেই দুইটি পরস্পর- 
বিরোধ সত্য নহে; একটি সত্য অপরটি মিথ্যা এরুপভাবেও তাহাদের মধ্যে 
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চিরাবরোধ নাই ; একটি উচ্চ অপরটি নীচ তাহাও নহে; একাঁটর দ্বারা 
অপরাটর নাশ হইতে পারে সেরুপ সম্ভাবনাও নাই। এই দুইটি হইতেছে 
ভাগবত লীলার দুইটি দিক (double term) শুধু অক্ষরই তাহাদের 
সংসাদ্ধর সমগ্র তত্ব নহে, উচ্চতম রহস্য নহে। এখানে কৃষ্ণ যাহার প্রাতানাঁধ 
সেই পদুরুযোত্তমের মধ্যেই উভয়ের সিদ্ধি ও সমন্বয়ের সন্ধান কারতে হইবে, 
‘তিনি একই সঙ্গে পরমতম সত্তা, জগৎসমূহের অধীশ্বর এবং অবতার । যে 
ভাগবত-ভাবাপন্ন মানব তাঁহার ভাগবত প্রকাতিতে প্রবেশ লাভ কাঁরয়াছেন, 
তাঁহার মতই তিনিও কর্ম করিবেন; তান নিজেকে নৈচ্কর্মের মধ্যে ছাড়িয়া 
দিবেন না। অজ্ঞানী মানুষের মধ্যে ভগবান কর্ম কারতেছেন, জ্ঞানী মানুষের 
মধ্যেও তান কর্ম কারতেছেন। তাঁহাকে জানাই আমাদের আত্মার শ্রেষ্ঠ 
কল্যাণ এবং সিদ্ধিলাভের উপায়, কিন্তু তাঁহাকে শুধ বিশ্বের অতীত নীরব 
শান্তিময় বালয়া জানিলে ও বুঝলেই সব হইল না। অজাত অনন্ত ভগবানের . 
রহস্য যেমন জানতে হইবে, তেমনই তাঁহার দিব্য জন্ম ও কর্মের রহস্যও 
জানিতে হইবে, জন্ম কর্ম চ মে দিব্যম্‌। এই জ্ঞান হইতে যে কর্ম উৎসারিত 
হয় তাহা সকল বন্ধন হইতে মডক্ত। ভগবান বলিয়াছেন, “এইরূপে যে আমাকে 
জানে সে কর্মের দ্বারা বদ্ধ হয় না।” যদ কর্ম ও বাসনার বাধ্যতা এবং 
জন্মান্তর চক্র হইতে মুক্তিলাভ আমাদের লক্ষ্য ও আদর্শ হয় তাহা হইলে এই 
জ্ঞানকেই মুক্তির প্রকৃত প্রশস্ত উপায় ধাঁরতে হইবে, কারণ গীতায় বলা 
হইয়াছে 
জন্ম কর্ম চ মে দিব্যমেবং যো বেত্তি তত্্বতঃ। 
ত্যক্তৰা দেহং পুনজন্ম নৈতি মামোত সোহজ্জ ন ॥ ৪1৯ 

“হে অজদিন, যান আমার এইরূপ দিব্যজন্স ও দিব্যকর্ম যথার্থরূপে 
জানেন, তান দেহত্যাগান্তে পননজনন্ম প্রাপ্ত হন না; কিন্তু আমাকেই প্রাপ্ত 
হন।” 'দবাজন্মের জ্ঞান ও দিব্যজন্মের $ভতর দয়া [তানি সর্ব ভূতের আত্মা অজ 
অব্যয় ভগবানকে লাভ করেন। 'দিব্যকর্মের জ্ঞান ও সাধনের ভিতর "দয়া তান 
সর্বকর্মের সর্বভূতের অধী*্বরকে লাভ করেন। তান অজাত সত্তার মধ্যে বাস 
করেন; তাঁহার কর্ম হয় সেই বিশ্বের অধা*্বরের কর্ম। 


পণ্চদশ অধ্যায় 


অবতারের সম্ভাবনা ও প্রয়োজন 


যেযোগে কর্ম ও জ্ঞান এক হয়, জ্ঞানের সাহত কর্মকে বজ্ঞরুপে অর্পণ 
করা হয়, যে-যোগে সকল কর্মের পরিসমাপ্তি হয় জ্ঞানে, জ্ঞান কর্মকে সমর্থন 
করে, পাঁরবার্তিত করে, আলোকিত করে এবং জ্ঞান ও কর্ম উভয়ই সেই পরম 
ভগবান প্নরুযোত্তম উদ্দেশে আর্পত হয়, যান আমাদের মধ্যে নারায়ণরূপে 
আঁবির্ভূত হন, আমাদের সকল সত্তা ও কর্মের অধী*্বররূপে আমাদের হৃদয়ে 
চিরীবরাজিত, যান মানবশরীরেও অবতাররূপে আঁবিভূতি হন, দিব্যজন্ম 
আমাদের মানবীয়তাকে অধিকার করে-সেই যোগের কথা বাঁলতে বাঁলতে 
শ্রীকৃষ্ণ কথাচ্ছলে বাঁললেন__ 
ইমং 'ববদ্বতে যোগং প্রোক্তবানহমব্যয়মূ 
{ববদ্বান্‌ মনবে প্রাহ মন্দীরক্ষবাকবেহব্রবীৎ ৷ ৪। ১ 
“আম সূর্যকে এই আঁদ প্রাচীন যোগ বালয়াছলাম, সূর্য মানবাঁপতা 
মনকে এবং মন: সূর্যবংশের আঁদরাজ ইক্ষবাকুকে এই যোগ কাহয়াছিলেন।” 
এবং পরম্পরাপ্রান্তীমমং রাজর্যয়ো বদ 
স কালেনেহ মহতা যোগো নম্টঃ পরন্তপ॥ 
স এবায়ং ময়া তেহদ্য যোগঃ প্রোক্তঃ পুরাতনঃ। 
ভক্তোহাঁস মে সখা চেতি রহস্যং হ্যেতদুত্তমম্‌ ॥ ৪1 ২,৩ 
“রাজার্ধগণ এইরূপে পরম্পরাপ্রাপ্ত এই যোগ জানিয়াছলেন। হে পরন্তপ, 
ইহলোকে তাহা কালবশে নষ্ট হইয়াছে। তুমি ভক্ত ও সখা, এ জন্য আমি 
সেই পুরাতন যোগ অদ্য তোমাকে কহিলাম; কারণ ইহাই উত্তম রহস্য।” 
ইহাকে উত্তম রহস্য বলা হইল, অতএব বলা হইল যে, ইহা অন্যান্য প্রকারের 
যোগ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, কারণ অন্যান্য প্রকারের যোগ নির্বযাক্তকে রন্মে বা কোন 
সাকার দেবতার নিকট লইয়া যায়, হয় কর্মশূন্য জ্ঞানে যে-মঢুক্ত নতুবা ভীক্ততে 
মগ্ন থাকায় যে-ম্যাক্ত তাহা লাভ হয়। কিন্তু, এখানে যে-যোগের কথা বলা 
হইল তাহাতে শ্রেষ্ঠ রহস্য এবং সমগ্র রহস্য লাভ হয়। ইহার দ্বারা আমরা 
ভাগবত শান্তি এবং ভাগবত কর্ম লাভ কার, পূর্ণতম মুক্তিতে সাম্মালত 
ভাগবত জ্ঞান, ভাগবত কর্ম, ভাগবত আনন্দের আঁধকারী হই; যেমন ভগবানের 
শ্ৰেষ্ঠ সত্তার মধ্যে তাঁহার বাভিন্ন, এমন কি বিরোধী শক্ত ও তত্বসকলের 
সমন্বয় হইয়াছে, তেমনি ইহার মধ্যে অন্যান্য সমস্ত যোগের পথই সাম্মালত 


১৩৪ গীতাশীনবন্ধ 


হইয়াছে। অতএব গীতার এই যোগ কেবল কর্মযোগ_-তিনাটি পথের একটি 
পথ এবং নিম্নতম পথ এ কথা কেহ-কেহ বাঁললেও বাস্তাঁবকপক্ষে ইহা শ্রেষ্ঠ 
যোগ, ইহা সমগ্র ও পূর্ণ, ইহাতে সকল পন্থার সমন্বয় হইয়াছে, ইহার দ্বারা 
আমাদের সমস্ত শাক্তকে ভগবদ্‌মুখী করা যায়। 
ভগবান যে পরের পর যোগ শিক্ষাদানের কথা বাললেন, অর্জুন ইহার 
সাধারণ বাহ্যক অর্থাট-ই ধাঁরলেন (ইহার অন্যরকম অর্থও করা যাইতে 
পারে ) এবং জিজ্ঞাসা কারলেন__ 
অপরং ভবতো জন্ম পরং জন্ম বিবস্বতঃ! 
কথমেতদ্‌বিজানীয়াং ত্বমাদো প্রোক্তবানীত ॥ ৪1 ৪ 
“তোমার জন্ম পরবর্তী এবং সূর্যের জন্ম পূর্ববর্তী; অতএব তুমি যে 
প্রথমে সূর্যকে এই যোগ বলিয়াছ, ইহা আমি রুপে বুঁঝিব ?” শ্রীকৃষ্ণ এই 
বাঁলয়া জবাব দিতে পারতেন যে, তান ভগবান, সমস্ত জ্ঞানের তানিই উৎস-_- 
তাঁহারই জানময় রূপ ও। সকল আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য জ্যোতর প্রদাতা সূর্য 
দেবকে তান তাঁহার বাণী 'দিয়াছিলেন_ভর্গো সবিতুর্‌ দেবস্য যো নঃ ধায় 
প্রচোদয়াং। কিন্তু তাহা না করিয়া (তান এই সুযোগে অজুনকে তাঁহার 
গৃপ্ত ঈশ্বরত্বের কথা বাঁললেন; ইহার জন্য তান ইতিপূর্বে অজিনকে প্রস্তুত 
করিয়া রাখিয়াছিলেন যখন তান নিজেকে সকল বন্ধনমুক্ত কর্মীর ভাগবত 
আদর্শ বলয়া উল্লেখ করেন-_কন্তু তখন কথাটা বেশ পরিভ্কার কাঁরিয়া বলা 
হয় নাই। এখন তিনি স্পষ্ট বললেন যে, তান স্বয়ং অবতীর্ণ ভগবান, 
অবতার। 
গীতার গরুর কথা বাঁলবার সময় আমরা সংক্ষেপে অবতারবাদের কথা 
বলিয়াছ; বেদান্তাশক্ষার আলোকে অবতারবাদ যেরুপ বুঝা যায় গীতা সেই 
তাবে উহা আমাদের নিকট উপাঁস্থত করিয়াছে । এখন এই অবতারবাদ 
আমাদিগকে আর একট; গভীরভাবে দেখিতে হইবে এবং যে-দিব্যজন্মের ইহা 
বাহ্যিক নিদর্শন তাহার প্রকৃত অর্থ হৃদয়ঙ্গম কাঁরতে হইবে; কারণ, গণতার 
পর্ণ শিক্ষায় ইহা সমধিক প্রয়োজনীয় । প্রথমে, গীতার গুরু নিজে যে-ভাষায় 
অবতারের স্বরূপ ও প্রয়োজনের কথা বালয়াছেন আমরা তাহার উল্লেখ করিব 
এবং এই বিষয়ে অন্যান্য স্থানেও যাহা বলা হইয়াছে বা সঙ্কেত করা হইয়াছে 
তাহাও স্মরণ করিব। ভগবান বাঁললেন 
বহযান মে ব্যতীতানি জন্মান তব চাজ্জন | 
তানাহং বেদ সৰ্ব্বাণি ন ত্বং বেথ পরন্তপ ॥ 
অজোহাঁপ সন্নবায়াজ্মা ভূতানামী*্বরোহপি সন্‌। 
প্রকৃতিং স্বামধিভ্ঠায় সম্ভবাম্যাত্মমায়য়া ॥ 
যদা যদা হি ধৰ্ম্মস্য গলানির্ভবাত ভারত। 


অবতারের সম্ভাবনা ও. প্রয়োজন ১৩৫ 


অভ্যুত্থানমধন্মস্য তদাত্মানং সুজাম্যহম্‌ ৷ 

পরিত্রাণায় সাধুনাং বিনাশায় চ দুচ্কৃতাম্‌। 

ধৰ্ম্ম সংস্থাপনার্থায় সম্ভবামি যুগে যুগে ॥ 

জন্ম কর্ম চ মে 'দিব্যমেবং যো বোত্ত ততৃতঃ॥ 

ত্যক্তৰা দেহং প্দনজন্মি নত মামোত সোহ্জদিন | 

বাঁতরাগভয়ক্রোধা মন্ময়া মামুপাশ্রিতাঃ 

বহবো জ্ঞানতপসা পুতা মদ্‌ভাবমাগতাঃ ॥ 

যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহমূ। 

মম বর্মন[ুবর্ততন্তে মনুষ্যাঃ পার্থ সব্বশিঃ ॥ ৪। ৫--৯৯ 

“হে অজন, আমার ও তোমার বহ জন্ম অতীত হইয়াছে; আম সে 
সমদ্দয় জান, কিন্তু, তুমি তাহা জান না, পরন্তপ! আমি জন্মরাহত, নিজ 
স্প্রাতষ্ঠ সত্তায় আবনশ্বর এবং প্রাণীগণের ঈশ্বর হইলেও আম স্বীয় 
প্রকৃতিতে অধিষ্ঠান করিয়া স্বয় মায়াবশত জন্মগ্রহণ করিয়া থাঁক। হে ভারত, 
যখনই ধর্মের গলান হয়, অধর্মের প্রাদুর্ভাব হয়, তখনই আমি আপনাকে সষ্ট 
কাঁর। সাধযঁদগের রক্ষার জন্য, দক্কর্মকারীদিগের বিনাশের জন্য এবং ধর্ম” 
স্থাপনের জন্য আম যদুগে-যুগে অবতীর্ণ হই ।- হে অজনন, যান আমার এই- 
রুপ জন্ম এবং কর্ম যথার্থ জানেন তান দেহত্যাগান্তে পুনজন্ম প্রাপ্ত হন না, 
কিন্তু আমাকেই প্রাপ্ত হন। আসক্তি, ভয় ও ক্লোধশনন্য, মদেকাঁচত্ত হইয়া আমাকে 
আশ্রয় করিয়া, জ্ঞান তপস্যায় পাঁবন্র অনেক মহাত্মাই আমার ভাব (পদ্রযোভতমের 
ভাব) পাইয়াছেন। যাহারা আমাকে যেভাবে ভজনা করে, তাহাদিগকে 
আমার প্রেমে সেই ভাবেই গ্রহণ কার; হে পার্থ, মনমষ্যগণ সর্বতোভাবে আমার 
পথের অন্ুবর্তন করিয়া থাকে।” 
ধন্তু বেশীর ভাগ লোকই কর্মের সিদ্ধি কামনা কাঁরয়া দেবগণের উদ্দেশে, 

একই ভগবানের বাভন্ন রূপ ও ব্যক্তিত্বের উদ্দেশে যজ্ঞ করিয়া থাকে, কারণ 
মনব্যলোকে কর্মজ সিদ্ধি, জ্ঞানবিরাহত কর্মের ফল, খুব শীঘ্রই এবং সহজেই 
লব্ধ হয়; বাস্তাঁবক ইহা শঢধ এই জগতেরই। কিন্তু পরমেশ্বরের উদ্দেশে 
জ্ঞানের সাঁহত যজ্ঞ কাঁরয়া মানুষের মধ্যে যে ভাগবত জীবনের বিকাশ তাহা 
ইহা অপেক্ষা অনেক কঠিন; ইহার ফল উচ্চস্তরের এবং তাহা সহজে হদয়ঙ্গম 
করা যায় না। অতএব, মানুষকে গৃণ-কর্মের বিভাগ অন্যযায়ী চাতুর্বর্ণয নীতির 
অনুসরণ করিতে হয় এবং এই সাংসারিক কর্মের স্তরে তাহারা ভগবানের 
বাভিন্ন গুণের ভিতর ‘দিয়াই তাঁহার উপাসনা করে। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ বাললেন যে, 
যাঁদও আমি চাতুবৰ্ণেযর কর্ম কাঁর এবং আমি এই চাতুবর্ণ্য নাতির সৃষ্টকতণ 
তথাপি আমাকে অকর্তা বালয়াও, আঁবন*্ৰর অক্ষর আত্মা বাঁলয়াও জানও। 
কর্মসকল আমাকে আসক্ত করে না, কর্মফলে আমার স্পৃহা নাই। 


১৩৬ গীতা-নবন্ধ 


ন মাং কৰ্ম্মাণি লিম্পন্তি ন মে কৰ্ম্মফলে স্পৃহা। 
কারণ, ভগবান ননর্ব্যাক্তক সম্তারূপে এই অহংমুলক ব্যক্তিকতার এবং প্রকৃতি- 
জাত গুণের এই দ্বন্দের অতাঁত, আবার প.রূষোভ্তমরূপে, নির্বযাক্তক পরষ- 
রূপে, তিনি কর্মের মধ্যেও সম্পূর্ণভাবে মুক্ত। অতএব 'দিব্যকর্মের কার্মগণকে 
চাতুর্বর্ণ্য নীতি অন্সারে কর্ম করিবার সময়েও উধের্ব যাহা রহিয়াছে তাহা 
জানিতে হইবে, নির্বাক্তক আত্মার মধ্যে এবং পরম ভগবানের মধ্যে বাস 
করিতে হইবে, 

ইত মাং যোহভিজানাতি কম্মণীভর্ন স বধ্যতে॥ ৪1 ১৪ 

এবং জ্ঞাত্বা কৃতং কর্ম পৃব্বৈরাপি মৃমুক্ষভিঃ। 

কুরম কর্ম্মে'ব তস্মাৎ ত্বং পৃব্বৈ্ পূব্বতরং কৃতমৃ ॥ ৪। ১৫ 

“এইরুপে যান আমাকে জানেন, তান তাঁহার কর্মের দ্বারা বদ্ধ হন না। 
এইরূপ জানিয়া পূর্বতন (জনকাঁদ) মুমূক্ষঃরাও কর্ম করিয়াছেন, অতএব 
তুমিও পূর্বতন সাধুগণের কৃত প্রাচীনতর কমই কর।” 
গীতার এই যে কথাগাল এখানে উত্থিত হইল, এগুলি 'দিব্যকর্মের, 

ভাগবত কর্মের স্বরূপের পারচায়ক_ পূর্ব প্রবন্ধে ইহার নপাঁত সম্বন্ধে আমরা 
আলোচনা কারয়াছি। এই কথাগ্লির পৃবেই গীতা হইতে যে শ্লোকগ্লি 
তুলিয়া আমরা অন্যবাদ কাঁরয়াছি-_তাহাতে দিব্যজন্মের, অবতারের স্বরূপ 
বর্ণনা করা হইয়াছে। কিন্তু আমরা ভাল করিয়া বালিতে চাই যে, শুধু জগতের 
ধর্মরক্ষা ধর্মসংস্থাপনই অবতারের, মানবীয়তার মধ্যে ভগবদ্‌ আঁবর্ভাবরূপ 
মহান্‌ রহস্যের একমান্র উদ্দেশ্য নহে; কারণ শুধু ধর্মসংস্থাপনই যথেষ্ট নহে, 
একজন খযাস্ট, কৃষ্ণ বা বুদ্ধের অবতারের উচ্চতম সম্ভব লক্ষ্য নহে, উহা এক 
উচ্চতর দিব্য প্রয়োজন ও মহত্তর লক্ষ্য 'সিদ্ধির জন্য সাধারণ প্রয়োজনীয় একটি 
বিধান মার । কারণ দিব্যজন্মের দুইটি দিক আছে : একটি হইতেছে, অবতরণ, 
মানবীয়তার মধ্যে ভগবানের জন্ম, মানব শরীর ও প্রকৃতির মধ্যে ভগবানের 
আত্মপ্রকাশ, চিরন্তন অবতার; অপরাঁট হইতেছে আরোহণ, ভাগবত ভাবে 
মানবের জন্ম, ভাগবত প্রকৃতি ও চৈতন্যের মধ্যে মানবের উত্থান, মদ্ভাবমাগতাঃ; 
ইহা আত্মার নূতন জন্মে পুনজর্মলাভ। এই নবজন্ম সাধনের জন্যই অবতার 
এবং ধমসিংস্থাপন। গাঁতার অবতারবাদের এই যে দুইটি দিক রহিয়াছে তাহা 
অসতর্ক পাঠকের চক্ষুতে পড়ে না, কারণ সাধারণ পাঠকেরা গীতার অর্থ 
তলাইয়া দেখিবার চেষ্টা করে না, দেখিবামান্র সহজে যে অর্থ মনে আসে 
তাহাতেই সন্তুষ্ট হয়; গীতার গোঁড়া টীকাকারেরাও ইহা ধরতে পারে না, 
কারণ কোন বিশেষ সাম্প্রদায়িক মতবাদের সংকাঁণ তাতে তাহারা প্রকৃত অর্থকে 
বিকৃত করিয়া দেখে। অথচ অবতারবাদের সম্যক অর্থ বাঝিবার জন্য দুইটি 
দিকই প্রয়োজন। নতুবা এই অবতারবাদ শুধ একটা গোঁড়া মত, একটা 
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লৌকিক কুসংস্কার বা কোন এতিহাসক বা পৌরাণক মহাপুরুষকে কল্পনার 
বলে ভগবান বািয়া বর্ণনা করা ভিন্ন আর কিছুই হয় না; কিন্তু গীতার 
শিক্ষা এইরূপ নহে, গীতার সমস্ত শিক্ষার ন্যায় এই অবতারবাদও গভীর 
আধ্যাত্মক ও দার্শনিক তত্ত্বের উপরে প্রাতাষ্ঠত এবং উত্তমম্‌ রহস্যমূ, শ্রেষ্ঠ 
রহস্যের অন্তর্গত 

এইরূপে মানুষকে তুলিয়া ভাগবত জীবনের মধ্যে লইয়া যাইতে সাহায্য 
কারবার জন্যই মানবশরশীরে ভগবানের অবতরণ । যাঁদ তাহা না হয়, তাহা 
হইলে শধ্য ধর্ম সংস্থাপনের জন্য ভগবানের অবতারের কোন প্রয়োজন নাই; 
কারণ ধর্ম, ন্যায়, পাপ-পদণ্যের বিধান_এ সকলের প্রাতষ্ঠা সর্বশক্তমান 
পরমেমবর সকল সময়েই সাধারণ উপায়ের দ্বারা সংশোধন কাঁরতে পারেন__ 
মহাপুরুষ বা মহৎ আন্দোলনের ভিতর দিয়া, সাধু, রাজা এবং ধম্নোপদেষ্টাদের 
জীবন ও কর্মের ভিতর দিয়া এই সকল সংসাধিত হইতে পারে, বদ্তুত স্বয়ং 
ভগবানকে অবতীর্ণ হইতে হয় না। মানবীয় প্রকাতর মধ্যে ভাগবত প্রকাতির 
প্রকাশই অবতার, এইরূপেই হইয়াছে খইস্ট, কৃষ্ণ, বুদ্ধের আবিভ্ভাব_ ইহার 
উদ্দেশ্য এই যে, মানবীয় প্রকাতি খাঁস্টত্ব, কৃষ্ণত্ব, ব্যদ্ধত্বের অনুসরণ কাঁরয়া 
নিজের নীতি, চিন্তা, ভাব, কর্ম গাঁড়য়া তুিবে এবং এইরূপেই তাহা ভাগবত 
প্রকীতিতে রূপান্তাঁরত হইবে। অবতার যে-নীতি, যে-ধর্ম সংস্থাপন করেন 
ইহাই তাহার মূখ্য উদ্দেশ্য; খশৌস্ট বা কৃষ্ণ বা বুদ্ধ কেন্দ্র-স্থানে দবারের মত 
দাঁড়াইয়া থাকেন__তাঁহার গজের ভিতর দিয়াই মানুষের অগ্রসর হইবার পথ 
করিয়া দেন। এই জন্যই প্রত্যেক অবতার মনুষ্যের সম্মুখে নিজের দষ্টান্ত 
ধরিয়া থাকেন এবং প্রচার করেন যে, তানই পথ, তানই প্রবেশের দ্বার; আরও 
‘তান প্রচার করেন তাঁহার মানবায়তার সাঁহত ভাগবত সত্তার একত্ব। যশ 
বলিয়াছেন, মানবপা্র তিনি এবং যে স্বগ্রয় পিতা হইতে তিনি অবতীর্ণ, 
উভয়েই এক; শ্রীকৃষ্ণ বালিয়াছেন, মান্ষশরীরে তিনি, মানষীম্‌ তন্দমাশ্রতম্‌, 
এবং সর্বভূতের সূহ্দ্‌ পরম ঈশ্বর উভয়েই এক ভগবান পররুযোত্তমেরই 
প্রকাশ, সেখানে নিজ স্বরূপে প্রকাশ, এখানে মানব ম্যার্ততে প্রকাশ। 

অবতারের এই দ্বিতীয় এবং প্রকৃত উদ্দেশ্যই যে গীতাশিক্ষার সার তাহা 
গীতার কেবল এই অংশের যথার্থ আলোচনা কারলেই বুঝা যায়; কিন্তু, শুধ 
এই অংশ না ধাঁরয়া অন্যান্য অংশও যাঁদ বিবেচনা করা যায় তাহা হইলে ইহা 
আরও স্পষ্ট হয়। বাস্তবিক গীতার প্রকৃত অর্থ বুঝতে হইলে-কোন বিশেষ 
শ্লোক বা অংশকে স্বতন্ত্র ভাবে ধরা ঠিক নহে-অন্যান্য শ্লোক বা অংশের 
সাঁহত 'িলাইয়া, এবং সমগ্র শিক্ষার সাঁহত মিলাইয়া তাহার অর্থ করা সমীচীন। 
গতা যে বায়াছে, একই আত্মা সর্বভূতে বিরাজমান, ঈশ্বর সর্ব ভূতের হদ্দেশে 
অবাঁস্থত_আমাদিগকে গীতার সেই শিক্ষা এখানে স্মরণ কারতে হইবে; ঈশ্বর 
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ও তাঁহার সৃষ্টির পরস্পরের সম্বন্ধের কথা মনে কাঁরতে হইবে; বিভূতির কথা 
গাঁতায় যেরূপ জোরের সাহত বলা হইয়াছে তাহাও মনে করিতে হইবে। গীতার 
গুরু যে ভাষায় নিজের নিঃস্বার্থ কর্মের দৃজ্টান্ত দেখাইয়াছেন তাহাও লক্ষ্য 
কাঁরতে হইবে_এই বর্ণনা মানবরুপী শ্রীকৃষ্ণ এবং জগতের ঈশ্বর উভয়েরই 
পক্ষে সমানভাবে খাটে; নবম অধ্যায়ের নিম্ন শ্লোকটির মত শ্লোকগযুলর 
মর্মও গ্রহণ কারতে হইলে,_ 
অবজানল্তি মাং মুঢ়া মানুষীং তনমমাশ্রিতমূ। 
পরং ভাবমজানন্তো মম ভূতমহেশ্বরম্‌ ॥ ৯।১১ 
“ভ্রান্ত ব্যান্তগণ মান;ষাদেহধারী আমাকে অবজ্ঞা করে কারণ তাহারা সব 
ভূতের মহান্‌ ঈশ্বররূপ আমার পরমতত্ জানে না।” এই সকল তথ্যের আলোকে 
আমাদিগকে গাঁতার নিম্নালখিত ঘোষণাটি বুঝতে হইবে, 
জন্ম কর্ম চ মে দিব্যমেবং যো বেত্তি ততৃতঃ। 
ত্যক্তৰা দেহং পানজন্ম নোতি মামেতি সোহত্জুন ॥৪1৯ 
বীতরাগভয়ক্রোধা মন্ময়া মামুপাশ্রিতাঃ। 
বহবো জ্ঞানতপসা পতা মদুভাবমাগতাঃ ॥ ৪1১০ 
“হে অজন, যিনি আমার এইরূপ জন্ম ও কর্ম যথার্থ রুপে জানেন, তান 
দেহত্যাগান্তে গনজন্ম প্রাপ্ত হন না, কিন্তু আমাকেই প্রাপ্ত হন। আসক্তি ভয় 
ও ক্রোধশ[ন্য হইয়া, মদেকচিত্ত হইয়া, আমাকে আশ্রয় করিয়া জ্ঞানতপস্যার 
দ্বারা পবিত্র অনেক মহাত্মাই আমার ভাব পাইয়াছেন।” এইরূপ আলোচনা 
করিলে আমরা 'দব্যজন্মের প্রকৃত স্বরুপ ও উদ্দেশ্য ব্ঝতে পারব; বঁঝব 
যে, এই অবতার বা. দিব্জন্ম একটা বিচ্ছিন্ন আলোঁকিক ঘটনা নহে-_জগত- 
িকাশরূপ সমগ্র ব্যাপারের মধ্যে ইহারও নাট স্থান আছে; নতুবা আমরা 
ইহার 'দব্য রহস্য ব্যাঝতে পারব না, হয়ত আমরা একেবারেই এই অবতার 
তত্ত্বকে উড়াইয়া দিব অথবা অন্ধভাবে কিছ না ব্ডাঝয়াই হয়ত বা কুসংস্কার- 
পুর্ণভাবেই ইহাকে মানিয়া লইব, অথবা অবতার সম্বন্ধে আধ্মানিক মনের সেই 
সব ক্ষুদ্র ও অগভীর ধারণার বশবতাঁ” হইয়া পাঁড়ব যাহাদের দ্বারা ইহার সকল 
নিগন্ড় ও সাহায্যপ্রদ অর্থ নষ্ট হইয়া যায়। 
প্রাচ্য হইতে যে-সকল ভাব মান্মষের যোঁক্তিক বাদ্ধির সম্মুখে আসিতেছে 
তাহাদের মধ্যে এই অবতার তত্ব আধুনিক মনের পক্ষে বুঝা বড়ই কঠিন। 
আধুনিক মন অবতারবাদকে অন্ধ কুসংস্কার বালিয়া উড়াইয়া দেয় নতুবা ইহাকে 
রূপক মাত্র বলিয়া গ্রহণ করে--তাহাদের মতে যেসকল মনষ্য বিশেষ শাক্ত, 
প্রতিভা বা কর্ম দেখান তেমন লোককেই সাধারণে অবতার বাঁলয়া থাকে। 
জড়বাদীগণ ত অবতার-তত্বকৈ আমলই দিতে পারে না, কারণ তাহারা ভগবানের 
অস্তিত্বই স্বীকার করে না; যাঁহারা ঈশ্বরকে জগৎ হইতে সম্পূর্ণ পৃথকভাবে 
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দেখেন (D৫55) তাঁহারা ভগবান যে মানুষ হন একথা হাঁসয়া উড়াইয়া 
দেন। পূর্ণ দ্বৈতবাদী (D॥৭li505), যাঁহারা মানবীয় প্রকৃত এবং ভাগবত 
প্রকৃতির মধ্যে অলঙ্্য ব্যবধান দেখিতে পান, তাঁহাদের নিকট অব্তারবাদ 
হইতেছে পাষণ্ডীয়। যুক্তিবাদী বলেন--ভগবান যাঁদ থাকেন তাহা হইলে তান 
বিশ্বের উপরে অথবা বাহিরে আছেন এবং তান সংসারের ব্যাপারে কোনরুপ 
হস্তক্ষেপ করেন না, বাঁধা নিয়মকানুনের বশে জগতের কার্যাবলী যন্রবৎ পার- 
চালত হয়; বস্তুত তান একজন দুরবতা” নিয়মতান্ত্রিক রাজার মত, বড় জোর 
তান প্রকাতির ক্রিয়াশীলতার পশ্চাতে উদাসীন, নীক্কিয়, আত্মামান্র, সাংখ্যের 
সাক্ষীর মত; তান পাঁবন্র আত্মা, তাঁহার পক্ষে শরীর ধারণ সম্ভব নহে, তান 
অনন্ত, মানুষ যেমন সান্ত তিনি তেমন সান্ত হইতে পারেন না, তান চির- 
অজাত সৃষ্টিকর্তা, তান কখনও সৃজ্টজীবরূপে জগতে জন্মগ্রহণ কাঁরতে 
পারেন না; তিনি সর্বশীক্তমান হইলেও এসব তাঁহার পক্ষে সম্ভব নহে। পর্ণ 
দ্বৈতবাদশরা আরও আপাত্ত তোলেন যে, ভগবান তাঁহার স্বরূপ, ব্যবহার ও প্রকৃ- 
ততে মনুষ্য হইতে জম্পূর্ণভাবে ভিন্ন, স্বতন্ত্র; যিনি পূর্ণ, মন্দষ্যের অপূর্ণতা 
গ্রহণ করা তাঁহাতে সম্ভব নহে; অজাত ভাগবত পুরুষ কখনও মানবীয় ব্যাক্ত- 
রূপে জন্মগ্রহণ কাঁরতে পারেন না, যান জগৎসমূহের নিয়ন্তা তিনি কখনও 
প্রকৃতির অধীন মানবীয় কর্মের মধ্যে, ধৰংসশীল মানব শরীরের মধ্যে সীমাবদ্ধ 
হইতে পারেন না। এই সকল আপাতত যে শুনিবামাত্রই বুদ্ধির কাছে খনব 
বড় বালয়া মনে হয়, গীতার গুরুর মনেও যে এই আপাত্তগনীল উঠিয়াছিল 
তাঁহার নিম্নীলখিত কথাগনীল হইতেই তাহা বেশ ব্দঝা যায় 

অজোহাঁপ সন্নব্যয়াত্মা ভূতানামীশবরোহাপ সন্‌। 

প্রকৃতিং সবামধিজ্ঠায় সম্ভবাম্যাত্মমায়য়া ॥ ৪1৬ 

অবজানান্ত মাং মূঢ়া মানষীং তন্দমাশ্রিতম্‌। 

পরং ভাবমজানন্তো মম ভূতমহেশ্বরম্‌ ৷ ৯1১১ 

চাতুব্বর্ণযং ময়া সজ্টং গুণকৰ্ম্মববভাগশঃ 

তস্য কর্ন্তারমাঁপ মাং বিদ্ধ্যকর্তারমব্যয়ম্‌॥: ৪1৯৩ 

“আমি জন্মরাহত, আঁবন*্বর এবং প্রাণীগণের ঈশ্বর; তাহা হইলেও আমি 

বয় প্রকৃতিতে আঁধ্ঠান করিয়া স্বায় মায়ায় আবির্ভূত হইয়া থাকি। মন্রগণ 
সর্কভূতের মহান ঈশ্বররুপ আমার পরমতত্ব না জানায় মাননদেহধারী আমাকে 
অবজ্ঞা করে। আমি গণ ও কর্মের বিভাগে চাতুর্বরণয সৃষ্টি কায়াছ; আমাকে 
তাহার কর্তা বাঁলয়া জানিও, অব্যয় অকর্তণ বাঁলয়াও জানও।”_ ভাগবত 
চৈতন্যের ক্রিয়ায় তিনি চাতুর্বণ্যের সৃষ্টিকর্তা এবং সংসারের সকল কর্মের 
কত, আবার ভাগবত চৈতন্যের নীরবতার মধ্যে তান তাঁহার নিজেরই প্রকৃতির 
কর্মের নিরপেক্ষ দষ্টা_কারণ তান সকল সময়ে নীরবতা ও কর্ম উভয়ের উধের, 


১৪০ গীতা-নিবন্ধ 


তিনি পরম প:রুষোত্তম। গীতা এই সমস্ত আপত্তিরই খণ্ডন করিতে এবং এই 
সকল বিরোধের মীমাংসা করিতে পারিয়াছে, কারণ গাঁতা জগৎ ও ঈশ্বর সম্বন্ধে 
বৈদান্তের মত গ্রহণ করিয়া অগ্রসর হইয়াছে। 

কারণ বেদান্তের মতে এই সকল দারুণ আপত্তি ও বিরোধের কোন [ভীত্তিই 
নাই। বেদান্তের মতে অবতারবাদ অপরিহার্য নহে বটে তথাপি ইহা সম্পূর্ণ 
যুক্তিযুক্ত ও ন্যায়সঙ্গত ধারণারূপে বেদান্ত মতের মধ্যে সহজ ও স্বাভাবক 
ভাবেই আসিয়া পড়ে। কারণ এখানে সমস্তই ভগবান, আত্মা, স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তা, 
ব্ৰহ্ম, একমেবাদ্বতীয়মূ্‌_ইহা ছাড়া ইহা হইতে ভিন্ন বা স্বতন্ আর কিছুই 
নাই, থাকতে পারে না, প্রকৃত ভাগবত চৈতন্যেরই শাক্ত এবং ইহা ভিন্ন আর 
কিছুই হইতে পারে না; সকল জাবই ভগবানের বাহ্যিক ও আভ্যন্তরীণ 
শারীররূপ ও আত্মর্প--ভাগবত চৈতন্যের শক্তি হইতেই তাহারা উৎপন্ন অথবা 
তাহার মধ্যে অবাঁস্থত। অনন্তের পক্ষে সান্তভাব গ্রহণ করা অসম্ভব ত নহেই, 
সমস্ত বিশ্ব ইহা ভিন্ন আর কিছুই নহে; আমরা যে-ভাবেই দেখি না কেন, 
যৈ-জগতে আমরা বাস কাঁর তাহার কোথাও ইহা ভিন্ন আর কিছুই নাই। 
আত্মার পক্ষে আকার গ্রহণ করা, অথবা দেহ ও মনের সহিত সম্বন্ধযুক্ত হওয়া, 
সীমাবদ্ধ প্রকাত বা দেহ গ্রহণ করা অসম্ভব ত নহেই, পরন্তু এইরূপ সম্বন্ধের 
দ্বারাই জগৎ টিশকয়া আছে। এই জগৎ শুধ্দ চৈতন্যহান অন্ধ নিয়মের খেলা 
নহে, জগতের বাহিরে কোন চৈতন্য বা আত্মা শুধ উদাসীন সাক্ষণভাবে বাঁসয়া 
নাই, সমগ্র জগৎ এবং জগতের প্রাত অণ্‌ পরমাণু ভাগবত শক্তির ক্রিয়া ভিন্ন 
আর কিছুই নহে, এবং সেই শাক্ত জগতের প্রত্যেক গাঁত ও ক্রিয়া পারচালন 
করে, জগতের প্রত্যেক রূপের মধ্যে বাস করে, প্রত্যেক আত্মা ও মনকে 
অধিকার করে; সকলেই ভগবানের মধ্যে আছে, সকলেই তাঁহার মধ্যে চলা- 
ফেরা করে, তাঁহারই মধ্যে জীবনযাপন করে; তান সকলের মধ্যে আছেন, 
সকলের ভিতর দিয়া কর্ম করেন এবং নিজের সত্তা প্রকট করেন; প্রত্যেক 
জীবই ছদ্মবেশী নারায়ণ। 

অজাত ভগবানের পক্ষে জন্মগ্রহণ অসম্ভব হওয়া দূরের কথা, সমস্ত জীব 
সত্তায় সকলেই সেই এক আত্মা যাহার পক্ষে জন্ম ও মৃত্যু বাহ্যিক আকার পাঁর- 
গ্রহ এবং পরিবর্তনের লক্ষণমা্র। যিনি পর্ণ (61160) তান কেমন 
করিয়া অপূর্ণতা (imperfection) পাঁরগ্রহ কাঁরতে পারেন ইহাই 'ি*্ব- 
প্রপণ্টের পরম রহস্যময় ব্যাপার; কিন্তু যে মন ও শরীর পাঁরগৃহীত হয় তাহার 
রুপ ও কর্মেই অপূর্ণতা-দোষ দুষ্ট হয়_যাঁন এইসব পাঁরগ্রহ করেন তাহাতে 
কোন অপর্র্ণতা নাই, যেমন সূর্য ষে-আলো দেয় তাহাতে কোন দোষ নাই, যাহার 
যৈমন চক্ষয সে তেমনই আলো দেখিয়া থাকে, বিভিন্ন ব্যক্তির চক্ষুতে অপূর্ণতা 


অবতারের সম্ভাবনা ও প্রয়োজন ১৪১ 


বা দোষ থাকে। ভগবান কোনও দুর স্বর্গ হইতে যে এই বি*ব জগৎ পাঁরচালন 
করেন তাহাও নহে, সর্বত্র নিবিড়ভাবে বিরাঁজত থাকিয়াই (তান জগৎ পার- 
চালন করেন; শক্তির যেসব সসীম ক্রিয়া সেসব এক অনন্ত শাক্তিরই ক্রিয়া, 
সেসব কোন সীমাবদ্ধ স্বতন্ত্র স্ব-প্রাতিষ্ঠ ক্রিয়া নহে, সবই সেই এক অনন্ত 
শাক্ত হইতে উদ্ভূত; ইচ্ছা ও জ্ঞানের প্রত্যেক সসীম ক্রিয়াতেই দেখতে পাওয়া 
যায় সেইটিকে ধারয়া রহিয়াছে এক অনন্ত সর্ব-ইচ্ছা এবং সব+জ্ঞানের ক্রিয়া । 
ভগবান কোন দূর দেশে জগতের বাহরে থাঁকয়া জগৎ পারচালন করেন না; 
সকল ক্রিয়ার মধ্যে তাহাদের পরমাত্মারুপে আছেন বলিয়াও সকলকে পারি- 
চালনা করেন। অতএব আমাদের বরাদ্ধ অবতারের সম্ভাবনার বিরদ্ধে যেসকল 
আপাতত তুলিয়া থাকে সেসকল 'ভাত্তহীন। কারণ আমাদের ব্দাদধ যে (অনন্ত 
ও সান্তের, পূর্ণ ও অপূর্ণের) মিথ্যা বিভাগ করিয়া থাকে তাহা জগতের সমগ্র 
ঘটনার, সমগ্র সত্যের বিরোধী। 

কিন্তু সম্ভাবনার কথা ছাড়িয়া দিলেও এই প্রশ্ন উঠে যে, বাস্তাবকই কি 
এইরূপ ঘাঁটয়া থাকে? বাস্তবিকই কি ভাগবত চৈতন্য আবরণের অন্তরাল 
হইতে বাহির হইয়া সাক্ষাৎভাবে বাহ্যজগতে, মানীসক ও জড়জগতে, সসণমের 
মধ্যে, অসম্পূর্ণের মধ্যে কার্য করিয়া থাকে? প্রকৃতপক্ষে সসীম আর কিছুই 
নহে, নিজের চৈতন্যের বিচিন্রতার সম্মুখে অনন্তের আত্মপ্রকাশের এক একটি 
রুূপই হইতেছে সসীম; কার্যত সসীম যেভাবেই, প্রতীয়মান হউক, বস্তুত 
প্রত্যেক সসীমই নিজ স্ব-প্রাতিষ্ঠ সত্তায় অসীম অনন্ত। মানুষকে আমরা 
ঘনিষ্ঠভাবে দোখলেই ব্াঝতে পারি যে, মানুষ একেবারে স্বতন্ত্র, সম্পূর্ণ- 
ভাবে বিচ্ছিন স্ব-প্রাতষ্ঠ ব্যাক্ত নহে, কিন্তু বিশেষ শরীর ও মনের ভিতর 
মানবজাতিরই প্রকাশ; তেমনই মানবজাতিও কোন সম্পূর্ণ স্বতন্্ জাতি 
নহে, ইহা বিশ্বসত্তার, বিশ্বেশ্বরেরই মানবজাতিরুপে আত্মপ্রকাশ । সেখানে 
তান কতকগ্ীল বিশিষ্ট সম্ভাবনার বিকাশ কাঁরতেছেন। তাঁহার আঁভ- 
ব্যাক্তর কতকগুলি বিশিষ্ট শক্তি বিবাঁ্তত কারতেছেন। আর তান ববার্তত 
কাঁরতেছেন, প্রকট কাঁরতেছেন নিজেকেই, আত্মাকেই। 

কারণ আত্মা (377)  বালতে আমরা ব্যাঝ স্ব-প্রাতচ্ঠ সত্তা, তাহার 
আছে চৈতন্যের অনন্ত শান্তি এবং নিজ সত্তার অনাপোক্ষিক আনন্দ। হয় ইহা 
এরূপ নতুবা ইহা কিছুই নয়, অন্তত মানুষ ও জগতের সাঁহত ইহার কোন 
সম্পর্কই নাই। জড়, শরীর হইতেছে কেবল চৈতন্যময় সত্তার একটা পছঞ্জী- 
ভূত গাঁত, চৈতন্য নিজের ইীন্দিয়শাক্তর ভিতর দিয়া বিচিত্র সম্বন্ধ বিকাশের 
জন্য জড়কে, দেহকে প্রার্থামক উপলক্ষ্যরূপে ব্যবহার করে; জড়ও প্রকৃতপক্ষে 
কোথাও চৈতন্যশডন্য নহে, কারণ বর্তমান বিজ্ঞানই স্পষ্টভাবে স্বীকার করিতে 
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বাধ্য হইয়াছে যে, প্রত্যেক অণুতে (300) প্রত্যেক কোষে (০৫11) একটা 
ইচ্ছাশক্তি, একটা বুদ্ধি ক্রিয়া করিতেছে; কিন্তু সেই শক্তি অন্তার্নীহত 
আত্মারই, ভাগবতেরই সঙ্ক্প ও বুদ্ধির শক্তি; কোষে ও অণুতে যে চেতনা- 
শক্তি, ইচ্ছাশাক্ত, তাহা জড় অণু বা কোষের নিজস্ব, স্বতন্ত্র সঙ্কজ্প বা বুদ্ধ 
নহে। এই যে বিশ্বব্যাপী ইচ্ছাশক্তি, বোধশাক্ত, সর্বত্র নিহিত রহিয়াছে ইহা 
বিভিন্ন রূপের ভিতর দিয়া বিকাশ লাভ করিয়াছে এবং অন্তত পাখবীতে 
ইহা মানুষের মধ্যেই পূর্ণ ভাগবতের সর্বাপেক্ষা নিকটবর্তী হইয়াছে এবং 
প্রথমে সেখানেই বাহ্যচৈতন্যের মধ্যেও অস্পম্টভাবে নিজের ভাগবত-সত্তা 
উপলব্ধ কারয়াছে। কিন্তু এখানেও একটা সীমা আছে, এখানেও আঁভ- 
ব্যাক্তর সেই অসম্পূর্ণতা আছে যাহার জন্য নিম্নস্তরের আধারে ভগবানের 
সাঁহত একাত্মতা উপলব্ধি হয় না। কারণ প্রত্যেক সসীম সত্তাতেই তাহার 
বাহিরের কর্মে যেমন অসম্পূর্ণতা আছে তেমনই তাহার বাঁহরের চৈতন্যেও 
অসম্পূর্ণতা আছে এবং ইহা হইতেই জাবের স্বরূপ নিরুপিত হয় ও এই- 
রুপেই জীবের সহিত বিভিন্নতা হয়। অবশ্য ভগবান পশ্চাৎ হইতে কর্ম 
করেন এবং এই বাহ্যিক ও অসম্পূর্ণ চেতনা ও সঙ্কল্পের ভিতর "দিয়া নিজের 
অভিব্যক্তি নিয়ান্িত করেন, কিন্তু তান নিজে গৃহায়াম্‌ (বেদ), গূহার 
ভিতর লযক্কায়িত; অথবা গীতায় যেমন বলা হইয়াছে__ 
ঈশ্বরঃ সৰ্ব্বভূতানাং হৃদ্দেশেহঙ্জুন তিষ্ঠাতি। 
ভ্রাময়ন সর্্বভূতানি যন্ব্ারুঢ়ানি মায়য়া॥ ১৮।৬১ 
“ঈশ্বর সর্বভূতের হৃদয়ে অবস্থিত থাকিয়া মায়া দ্বারা সর্বভূতকে 
যন্ত্রারুড়ের ন্যায় পরিভ্রমণ করাইতেছেন।” ভগবান এই যে জীবের হৃদয়ে 
গ্প্ত থাকিয়া অলক্ষ্যে তাহার অহংমূলক প্রাকৃত চৈতন্যের ভিতর দিয়া কর্ম 
করেন, জীবের সহিত ভগবানের সর্বত্রই এইরূপ ব্যবহার। তবে কেন আমরা 
ধাঁরতে যাইব যে, কোন বিশেষ আধারে তানি অন্তরাল হইতে সম্মূখে আসেন, 
বাহা টৈতন্যের মধ্যে আসেন এবং অধিকতর সাক্ষাত্ভাবে ও সজ্ঞানে দিব্যক্ম" 
সম্পাদিত হয়? ভগবান ও মানুষের মধ্যে অন্তরাল রাহিয়াছে__এবং ‘নিজের 
প্রকৃতিতে সীমাবদ্ধ মান্ষ যাহা নিজে কখনই সরাইতে পারিত না, তাহা লগত 
করাই যে ইহার প্রকৃত উদ্দেশ্য তাহা স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে। 
গাঁতা বলে, জব সাধারণত যে অপূর্ণভাবে কর্ম করে, তাহার কারণ জব 
প্রকার প্রক্রিয়ার বশ এবং মায়া তাহার আত্মজ্ঞানকে আবৃত করিয়া রাখে। 
প্রকৃতি ও মায়া, ভাগবত টৈতন্যের একই কার্যকর শাক্তর দুইটি অনূপ্রক 
ভাব ভিন্ন আর কিছুই নহে। মূলত মায়া ভ্রম (11185108) নহে (ব্রিগুণময়ী 
অপরা প্রকাতির অজ্ঞান হইতেই মায়ার ভ্রম উৎপন্ন হয়), ভাগবত চৈতন্য যে- 
শক্তিতে বিভিন্নভাবে নিজেকে নিজের সম্মুখে ধারতেছে, আত্মপ্রকাশ 
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কারতেছে_ইহাই মায়া; এই সকল 'বাঁভন্ন আত্মপ্রকাশকে প্রত্যেকের স্বভাব 
ও স্বধর্ম অনুসারে প্রকট করা যাহার কাজ, ভাগবত চৈতন্যের সেই কার্যকরী 
শাক্তই প্রকৃতি। 
প্রকৃতিং স্বামবন্টভ্য বিস্জাম পুনঃ পুনঃ 
ভূতগ্রামীমমং কৃৎস্নমবশং প্রকৃতে্বশাৎ ॥ ৯।৮ 
“আমি আমার নিজের প্রকৃতির উপর চাপিয়া প্রকৃতির শাসনে অবশ এই 
সকল ভূতগণকে বারংবার সৃষ্টি করি।” মানবশরীরে অবাঁস্থত ভগবানকে 
যাহারা জানে না তাহাদের এই অজ্ঞানের কারণ এই যে তাহারা প্রকৃতির এই 
যন্তরবৎ ক্রিয়ার সম্পূর্ণ অধীন, অবশভাবে ইহার মানাঁসক অজ্ঞান ও অপর্র্ণতা- 
সকলে সায় দেয় এবং আসক প্রকৃতির মধ্যে বাস করে; এই আস্মারক 
প্রকৃতি বাসনা ও অহংভাবের দ্বারা তাহাদের ব্ডাদ্ধকে বিভ্রান্ত কারয়া তুলে, 
মোহনীং প্রকৃতিং আশ্রিতাঃ। কারণ হাঁদস্থিত পুরুযোত্তমকে সকলেই 
সহজে দেখিতে পায় না; তিনি নিজেকে গভীর অন্ধকার মেঘের অন্তরালে 
অথবা উজ্জল আলোক মেঘের অন্তরালে ল:কাইয়া রাখেন, যোগমায়ার দ্বারা! 
নিজেকে সম্পূর্ণভাবে আবৃত কাঁরয়া রাখেন।* 
গীতায় বলা হইয়াছে__ 
ভ্রভগর্ণমর়ৈরভাবৈরেভিঃ সব্বীমদং জগৎ। 
মোহিতং নাভিজানাতি মামেভ্যঃ পরমব্যয়ম্‌॥ ৭1১৩ 
দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া দুয়ত্যয়া। 
মামেব যে প্রপদ্যন্তে মায়ামেতাং তরন্তি তে॥ 91১৪ 
ন মাং দুত্কীতিনো মূঢাঃ প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ। 
মায়য়াপহৃতজ্ঞানা আস্;রাং ভাবজ্মাশ্রতাঃ॥ ৭1১৫ 
«এই 'ত্রাবধ গুণময় ভাব দ্বারা মোহিত হওয়ায় এই সমস্ত জগৎ আমাকে 
জানিতে পারে না। কারণ, আমার এই গঢ়ণাত্মিকা মায়া অতিক্রম করা বড়ই 
দুঃসাধ্য; যাঁহারা আমার শরণাপন্ন হন, তাঁহারা এই মায়া আতিক্রম করেন। 
গকন্তু কুকর্মণান্বিত মোহগ্রস্ত নরাধমগণ আমার ভজনা করে না, আসারক 
ভাবের মধ্যে বাস করে, তাহাদের জ্ঞান মায়া কর্তৃক অপহৃত হয়।” অর্থাৎ 
ভাগবতের জ্ঞান সকলের মধ্যেই ওতঃপ্রোত ভাবে রাহয়াছে, কারণ সকলের 
মধ্যেই ভগবান বাস কারতেছেন; কিন্তু তিনি সেখানে নিজ মায়ার দ্বারা 
আবৃত হইয়া রাহিয়াছেন এবং মায়ার ক্রিয়ার দ্বারা, প্রকাতির যন্ববৎ ক্রিয়ার 
দ্বারা এই মূল আত্মজ্ঞান অপহৃত হয়, অহংয়ের ভ্রমে পাঁরণত হয়। তথাঁপ 
মান প্রকৃতির যন্তব ক্রিয়া হইতে নিজেকে প্রত্যাহার কাঁরয়া প্রকাতির অন্ত- 
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শীহত গুপ্ত অধাঁশ্বরের দিকে ফিরিলে অন্তর্যামী ভগবানকে জানিতে পারে 
এখানে ইহা লক্ষ্য কারবার বিষয় যে গীতা সাধারণ জীবের জন্ম যে ভাষায় 

বর্ণনা করিয়াছে তাহারই বিশেষ প্রয়োজনীয় স্বল্প একট; পরিবর্তন করিয়া 
ভগবানের অবতারের কথাও বর্ণনা কাঁরয়াছে। ভগবান কেমন কাঁরয়া সাধারণ 
জীবের জন্ম দেন সে সম্বন্ধে পরে বলা হইবে 

প্রকাতিং স্বামবন্টভ্য বিসৃজামি পুনঃ পুনঃ । 

ভূতগ্রামমিমং কৃৎস্নমবশং প্রকৃতেবশাং ॥ ১।৮ 
এখানে বলা হইয়াছে__ 

প্রকৃতিং স্বামধিষ্ঠায় সম্ভবাম্যাত্মমায়য়া। 

“বায় প্রকাতিতে অধিষ্ঠান করিয়া স্বীয় মায়ার দ্বারা আমি আঁবিভূতি 
হইয়া থাঁক।” আত্মানম্‌ সৃজামি (1 loose forth myself) আমি আপনাকে 
সৃষ্টি করি। পর্ব শ্লোকে ব্যবহৃত “অবষ্টভ্য” কথার দ্বারা বোঝায়, উপর 
হইতে নীচের দিকে এমন সজোরে চাপ দেওয়া যাহাতে অধিকৃত বদ্তুটি 
নির্জিত, নিপীড়িত, তাহার সমস্ত গতিক্রিয়ায় সম্পূর্ণভাবে সীমাবদ্ধ হয়, 
সম্পূর্ণভাবে উপরের বস্তুর বশ হইয়া পড়ে, অবশম্‌ বশাৎ; প্রকৃত এই 
প্রক্রিয়ায় কলের (mechanism) মত কাজ করে এবং তাহার জীবসকলের 
নিজেদের কোন প্রভুত্ব থাকে না; তাহারা এই কলে অবশ ভাবে বদ্ধ থাকে। 
অন্যদিকে, “অধিষ্ঠায়” শব্দের অর্থ সম্পূর্ণ বিভিন্ন, ইহার অর্থ প্রকৃতিতে 
বাস করা, অথচ, প্রকৃতির উপর দাঁড়াইয়া থাকিয়া সঙ্ঞানে অধিষ্ঠান্রশ দেবতা- 
রুপে প্রকৃতির কার্য পরিচালনা করা_ ইহাতে প্যরুষ অজ্ঞানের বশে অবশভাবে 
প্রকৃত কর্তৃক চালিত হয় না, বরং প্রকাতিই প্ররুষের জ্ঞান ও ইচ্ছায় পূর্ণ হয়। 
অতএব, সাধারণ জন্মে যাহা স্ট হয় তাহা ভূতগ্রামম্‌; ভূত সকল; 'দব্যজন্মে 
যাহা আবিভূতি হয় তাহা স্বয়ম্ভূ, আত্মচেতন, স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তা, আত্মানম্‌; 
কারণ, বেদান্ত আত্মা ও ভূতানি এই দুইয়ের যে প্রভেদ করিয়াছে, পাশ্চাত্য 
দর্শনও সেই প্রভেদ করিয়াছে, Being এবং তাহার becomings | উভয় 
ক্ষেত্রেই মায়াই সৃষ্টি বা আভব্যক্তির উপায় স্বরুপ (0165175), কিন্তু, দিব্য- 
মধ্যে বদ্ধ হইয়া পড়া নহে, পরন্তু ইহা হইতেছে স্বপপ্রাতষ্ঠ ভগবানের সজ্ঞানে 
জাগতিক ব্যাপারের মধ্যে আত্মপ্রকাশ, এই মায়ার ক্রিয়া ও উদ্দেশ্য সম্পূর্ণ- 
ভাবে তাঁহার বাঁদত। গীতা অনান্র ইহাকেই যোগমায়া বাঁলয়াছে। সাধারণ 
জণ্মে ভগবান এই যোগমায়া দ্বারা নিজেকে নিম্নতম চৈতন্য (lower 
consciousness) হইতে লুকাইয়া রাখেন এবং এইরূপে ইহা আমাদের পক্ষে 
অজ্ঞানের যন্তস্বরূপ হয়, অবিদ্যামায়া, কিন্তু এই একই যোগমায়া আবার 


অবতারের সম্ভাবনা ও প্রয়োজন ৯৪৫ 


জ্ঞানের যন্ত্স্বরূপ হয়, বিদ্যামায়া দিব্যজন্মে ইহা এইরুপেই কার্য করে_ 
সাধারণত যে সব কার্য অজ্ঞানের বশে করা হয় ইহা সেই সকল কার্যকে জ্ঞানের 
দ্বারা আলোকিত ও পাঁরচাঁলত করে। 

গীতার ভাষা হইতে বুঝা যায় যে, দিব্যজন্ম হইতেছে ভগবানের সজ্ঞানে 
মানবরূপে জন্মগ্রহণ করা এবং ইহা মূলত সাধারণ জন্মের বিপরীত (যাঁদও 
একই উপায়ের দ্বারা দুইটিই সংঘাটত হইয়া থাকে), কারণ ইহা অজ্ঞানের মধ্যে 
জন্মগ্রহণ নহে, পরন্তু জ্ঞানেরই জন্মগ্রহণ; ইহা শারীরক ব্যাপার নহে পরন্তু 
আধ্যাত্ম জন্ম (2 5০0] birth)। আত্মা স্ব-প্রাতিষ্ঠ প:ঃরুষরুপে নিজের 
“বিবর্তন সজ্ঞানে নিয়মিত কাঁরয়া, অজ্ঞান মেঘে আত্মজ্ঞান না হারাইয়া জন্মগ্রহণ 
করেন। এখানে আত্মা প্রকৃতির অধীশ্বররূপেই শরীরে জন্মগ্রহণ করেন, 
প্রকৃতির উপর দাঁড়াইয়া তাহার ভিতর স্বাধীনভাবে নিজের ইচ্ছার দ্বারা কম: 
করেন, প্রকৃতির দ্বারা বদ্ধ হইয়া অবশভাবে চক্রে ঘুণী'য়মান হন না; কারণ 
এখানে তান জ্ঞানের সাঁহত কর্ম করেন, অধিকাংশের ন্যায় অজ্ঞানের বশে কর্ম 
করেন না। সকলের মধ্যে যে অধ্যাত্ম পুরুষ গঃপ্তভাবে রাহয়াছেন এবং গোপন 
স্থান হইতে সমস্ত পাঁরচালনা কারতেছেন, দব্যজন্মে তান সম্মুখে আসিয়া 
মানবরূপকে ভগবদ্ভাবেই সম্পূর্ণরূপে অধিকার করেন। সাধারণ জন্মে হীন 
অন্তরালেই ঈশবররূপে থাকেন, অন্তরালের সম্মুখে যে বাহ্য চৈতন্য তাহা 
পরাধীন, স্বাধীন নহে, কারণ সেখানে উহা আংশিক চেতন সত্তা, আত্ম-বিস্মত 
জীব, প্রকৃতির বাহ্য অধীনতায় আপন কর্মে বদ্ধ। অতএব, ভগবান শ্রীকৃষ্ণ 
কর্তৃক মানবসত্বের ভিতর ভাগবতভাবের সাক্ষাৎ প্রকাশই অবতার*; মানবন্ধের 
শ্ৰেষ্ঠ নিদর্শন বিভূতি অর্জুনকে গর; এই ভাগবত জীবনের মধ্যে উাঠবার 
জন্যই আহবান কারলেন; তাঁহার সাধারণ মানবোচিত ক্ষত্দ্রত্ব ও অজ্ঞান 
আঁতিক্রম কারতে না পারিলে এ অবস্থায় উঠা সম্ভব নহে। আমাদিগকে 
নীচে হইতে যাহার বিকাশ কাঁরতে হইবে উপর হইতে তাহার 'আভিব্যাক্তই 
অবতার: মানবের যে 'দিব্জন্মে আমাদের মত মরজগতের জীবগণকে উঠিতে 
হইবে, তাহার মধ্যে ভগবানের অবতরণই অবতার; সর্বাঙ্গসমন্দর মানবন্ধের 
ভিতর প্রকাটত এই মনোহর দিব্য আদর্শ ভগবান মানদষের সম্মুখে 
ধারয়াছেন। 1 


B V-—10 


যোড়শ অধ্যায় 


অবতরণের প্রণালী 


মান ষের জন্ম গুড় রহস্যময়। আমরা দেখিলাম গীতার মতে ভগবানের 
মানবরণপে অবতরণ এই রহস্যেরই আর একটা দিক,_অবতারে ভগবান মানব- 
পপ গ্রহণ করেন, মনদষ্যজন্মও মূলত ভগবানের মানুষরুপ গ্রহণ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। প্রত্যেক মানুষেরই সনাতন সর্বগত আত্মা ভগবান; এমন কি 
মানুষের ব্যক্তিগত আত্মাও ভগবানের অংশ, মমৈবাংশ৮অবশ্য এই অংশ৷ 
ভগবানের খণ্ড বা ভগ্নাংশ নহে, কারণ আমরা ভগবানকে খণ্ড-খণ্ড ভাবে 
বিভক্ত বালয়া ভাবিতে পারি না; ইহা সেই এক চৈতন্যের আংশিক চৈতন্য, 
সেই এক শক্তির আংশিক শক্তি, এক বিরাট আনন্দের বিশ্বলীলায় আংশিক 
আনন্দ, অতএব বিশ্বলীলার মধ্যে সেই অনন্ত অসাম সত্তারই সসীম ও সান্ত 
সত্তা। এই সসীমতার চিহ্ন হইতেছে অজ্ঞান, এই অজ্ঞানের বশে মান্দষ 
ভুলিয়া যায় যে, সে ভগবান হইতে আসিয়াছে, এমন কি তাহারই হৃদয়ের মধ্যে 
গখপ্তভাবে যে ভগবান রাইয়াছেন, তাহারই মানবচৈতন্যের মান্দিরে আচ্ছাদিত 
বাহির ন্যায় জবালতেছেন তাঁহাকেও সে ভুলিয়া যায়। 

মান্য অজ্ঞান, কারণ যে প্রকৃতি বা মায়ার দ্বারা ভগবানের অনন্ত সত্তা 
হইতে সে স্ট হইয়াছে সেই মায়ার ছাপ তাহার অন্তরাত্মার দৃষ্টিতে এবং 
তাহার ইীন্দ্রয়সকলের উপরে রাহয়াছে; মায়া তাহাকে ভাগবত সত্তার মূল্যবান 
ধাতু হইতে মরার ন্যায় খোদিত করিয়াছে, কিন্তু প্রাকৃত গুণসমূহের খাদের 
দ্বারা তাহার উপর এক কঠিন আবরণ লাগাইয়া দিয়াছে, নিজের ছাপ, পাশবিক 
মনমষ্যত্বের চিহ্ন বসাইয়া দিয়াছে; যাঁদও সেখানে ভগবানের গ্প্ত চিহ্ন 
রহিয়াছে, তথাপি তাহা প্রথমে বুঝা যায় না_-অনেক কষ্ট করিয়া বুঝিতে হয়, 


মুখী মানবের পার্থক্য হয়। অবতারে, ভাগবতভাবে জাত মানবে, প্রকৃত 
ধাতুটি আবরণের ভিতর দিয়া দশীপ্তমান হয়। সেখানে প্রকাতির ছাপ কেবল 
বাহ্য রুপে, কিন্তু দৃষ্টি অন্তরস্থিত ভগবানের, শাক্ত অন্তরস্থিত ভগবানের 
এবং তাহা গৃহীত মানবীয় প্রকৃতির আবরণকে ভেদ কাঁরয়া বাহির হয়। 
সেখানে ভগবানের চিহ্ন (শারীরিক বাহ্যিক চিহ্ন নহে, আধ্যাত্মিক চিহু) 
স্পষ্ট_যে দেখিতে চায় বা দেখিতে পারে সেই দেখিতে পায়। আস;রিক প্ররুতির 


অবতরণের প্রণালী ১৪৭ 


লোকেরা এই সকল ব্যাপারে সর্বদা অন্ধ, তাহারা শরীরকে দেখে, আত্মাকে দেখে 
না, বাহরের সত্তাকে দেখে, ভিতরের সত্তাকে দেখে না, তাহারা শুধ: মুখোশাটিকে 
দেখে, ভিতরের পুরুষাটিকে দোখতে পায় না। সাধারণ মন[ষ্যজন্মে বিশ্বগত 
ভগবানের প্রকাতি ভাবটাই প্রবল, অবতারের মনষ্যজন্মে ভাগবত ভাবই প্রবল 
একটিতে ভগবানের আংশিক সত্তাকে মানবাঁয় প্রকৃতি অধিকার করে, পারচালত 
করে (অবশ্য ভগবান এইরূপ কারিতে দেন বালয়াই করে)। অপরাটিতে ভগবানই 
{নিজের অংশ সত্তা ও ইহার প্রকৃতিকে অধিকার করেন, ভাগবতভাবে পাঁরচালিত 
করেন। গীতার মতে সাধারণ মানুষ ক্রমাববর্তনের ফলে উধের্' উঠিয়া যে ভাগ- 
বতভাব লাভ করে তাহা অবতার নহে, ভগবান যখন মানবীয়তার মধ্যে সাক্ষাৎ- 
ভাবে নামিয়া আসেন, মানবীয় আকার গ্রহণ করেন, তাহাই অবতার 

তবে, মানুষের এই উধর্ব গতিকে, ক্রমাববর্তনকে, সাহায্য করিবার নামত্তই 
ভগবান অবতাররূপে নামিয়া আসেন; এইটি গীতা খুব স্পষ্ট কাঁরয়াই বালয়াছে। 
মানুষের মধ্যে ভাগবত সত্তার প্রকাশ সম্ভব ইহা দেখাইবার জন্যই অবতার, যেন 
মানুষ দেখিতে পায় যে, উহা রুপ এবং িজেদিগকে এ সত্তায় পাঁরণত কারবার 
ভরসা কাঁরতে পারে। অবতারের আরও উদ্দেশ্য হইতেছে, ভগবানের এইরূপ 
আবির্ভাবের প্রভাব পৃথিবীতে জ্পন্দমান রাখিয়া যাওয়া এবং পার্থব প্রকৃতির 
উধর্বমুখী প্রয়াসকে পারচালন কারবে এমন অধ্যাত্বশৃক্তি রাখিয়া যাওয়া। দিব্য 
মানব কিরূপ তাহার একটা আধ্যাত্মিক ছাঁচ দেখান অবতারের উদ্দেশ্য, যেন 
্দব্জীবনকামী মানব সেই ছাঁচে নিজেকে গাঁড়য়া তুলিতে পারে। অবতারের 
উদ্দেশ্য একট ধর্ম দেওয়া, শুধু কোন এক মতবাদ নহে, কিন্তু অন্তজীবন ও : 
বাঁহজর্ঁবন যাপনের একটা প্রণালী দেওয়া, এমন এক সাধনা দেওয়া যাহার দ্বারা 
মান্য দেবত্ব লাভের দিকে অগ্রসর হইতে পারে । আবার মানুষের এই উধ্বগাতি, 
এই দেবজন্ম লাভ একটা-বাচ্ছন্ন ব্যাষ্টগত ব্যাপার নহে, কল্তু জগতে ভগবানের 
অন্যান্য কার্যে'র ন্যায় ইহা সমষ্টিগত ব্যাপার, সমগ্র মানবজাতির উন্নাত ও কল্যাণ 
ইহার লক্ষ্য, অতএব অবতারের উদ্দেশ্য মানবজাতির অগ্রগমনে সাহায্য করা, 
সকল মহাসান্ধক্ষণে ইহাকে রক্ষা করা, যখন নিম্নম্যখী শক্তিগাল খুব প্রবল 
হইয়া উঠে তখন তাহাদের ধৰংসসাধন করা, মানুষের প্রকাতিতে ভগবানের 
দিকে উঠিবার যে-প্রবৃতি রহিয়াছে সেই মহান ধর্মকে রক্ষা করা বা প্রনঃপ্রাতিষ্ঠিত, 
করা, জগতে যত দূরভাঁবষ্যতেই হউক স্বর্গরাজ্য (Ihe Kingdom of God) 
স্থাপনের পথ পাঁরচ্কার করা, যাঁহারা আলোক ও সিদ্ধি চান ( সাধ্বনাম্‌ ) 
তাঁহাদিগকে জয়যুক্ত করা, যাহারা অন্ধকার ও পাপের রাজ্যকেই অটুট রাখতে 
যুদ্ধ কাঁরতেছে তাহাদিগকে পরাজিত করা। অবতারের আগমনের 
এই সকল উদ্দেশ্য লোকাবাঁদত। অবতারের কার্য দেখিয়াই সাধারণ লোকে তাঁহাকে 
'চানিতে চায়, তাহার জন্যই তাঁহাকে পূজা কাঁরয়া থাকে। কেবল যাহারা 
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আধ্যাত্বিক তাঁহারাই দেখিতে পান, চির-অন্তর্ধামী ভগবান যে তাঁহাদেরই 
মানবীর দেহ ও মনে নিজেকে প্রকট করিতেছেন, মানবরুপে এই বাহ্য অবতার 
তাহারই নিদর্শন, যেন তাঁহারা সেই ভগবানের সাঁহত এঁক্য লাভ কাঁরতে পারেন 
এবং ভাগবত-ভাবের দ্বারা অধিকৃত হইতে পারেন। বাহ্য মানবরূপে খস্ট, কৃষ্ণ 
ও বুদ্ধের আবির্ভাব এবং আমাদের নিজেদের মধ্যে ভগবানের চিরন্তন অবতারের 
আঁবর্ভাব-মূলে একই গঢ় সত্য। পৃথিবীতে বাহ্য মানবজীবনে যাহা সংঘাটত 
হইয়াছে, সকল মনুষ্যের ভিতরের জীবনে তাহা পুনরায় সংঘটিত হইতে পারে। 

অবতারের উদ্দেশ্য ইহাই, কিন্তু অবতরণের প্রণালী {ক ? কেবল সাধারণ 
বুদ্ধির উপর নির্ভর করিয়া অবতার সম্বন্ধে যে ক্ষুদ্র ধারা করা হয়, প্রথমে 
আমরা তাহারই আলোচনা কারব। এই মতানুসারে, কোন মন্ষ্যে দেবোচিত 
চারত্র, বুদ্ধি ও কর্মশীক্তির অসাধারণ প্রকাশ হইলে তাহাকেই অবতার বলা হয়। 
এইরূপ ধারণায় কতকটা সত্য আছে। যানি অবতার তিনি বিভঁতও বটেন। 
শ্রীকৃষ্ণ তাঁহার অন্তরতম ভাগবত সত্তায় মানবরুূপী ভগবান, আবার তাঁহার বাহ্য 
মানবীয় স্তায় তান সেই যুগের নেতা, বৃফবংশের মহাপুরুষ । ইহা প্রকাতির 
গুণের (qualities) ভিতর দিয়া নিজেকে প্রকাশ করেন, এবং এই সকল 
গণের শক্তি ও কার্য দেখিয়া ভগবানের প্রকাশের তারতম্য বুঝা যায়। অতএব 
নির্বযাক্তকভাবে ভগবানের বিভূতি হইতেছে তাঁহার গণের প্রকট শাক্ত; উহা 
জ্ঞান, তেজ, প্রেম, বল ইত্যাদি যে-কোন রূপে ভগবানের বহিঃপ্রকাশ; আর 
ব্যাক্তকভাবে, যে প্রাণ-মনোময় আধারের ভিতর দিয়া ভগবানের এই শক্তি 
প্রকাশত হয় এবং মহৎ কার্য সম্পাদন করে তাহাই বিভাতি। ভিতরে এইরূপ 
অসাধারণ ভাগবত গুণের শাক্ত এবং বাহিরে তাহার মহান কার্য ইহাই 
বিভূতির চিহ। ভাগবত 'সাদ্ধলাভের দিকে মানব জাতির প্রচেষ্টায় যান নেতা- 
স্বরূপ তিনিই মানব-বভূতি, পাশ্চাত্য পণ্ডিত কালশাইলের ভাষায় তান বীর 
(1৩7০), তান মানুষের মধ্যে ভগবানের একটা শাক্ত। শ্রীকৃষ্ণ বললেন, 

বাঁঞচনাং বাসুদেবোইসস্মি পাণ্ডবানাং ধনঞ্জয়। 
মুনীনামপ্যহং ব্যাসঃ কবীনামুশনা কিঃ ৷৷ ১০। ৩৭ 

“আমি বৃফিবংশীয়দিগের মধ্যে বাসূদেব, পান্ডবগণের মধ্যে ধনঞ্জয় (অর্জুন), 
আমি মুনিগণের মধ্যে ব্যাস এবং খাবি-কাঁবগণের মধ্যে উশনা কাব” প্রত্যেক 
শ্রেণীতে প্রথম, প্রত্যেক দলের সর্বশ্রেষ্ঠ, প্রত্যেক শ্রেণীর বিশিষ্ট গুণ ও কর্মের 
সর্বশ্রেষ্ঠ প্রাতিনিধি। এইরুপে শাক্তির উৎকর্ষ সাধন ভাগবত প্রকাশের প্রগতির 
জন্য একান্ত প্রয়োজনীয় । যে-কোন মহাপুরুষ সাধারণ মানবের উপরে উঠেন, 
[তানি তাহার দ্বারাই' (মানবসাধারণকে উন্নত করেন; আমাদের ভিতরে যে 
ভাগবতের সম্ভাবনা রহিয়াছে, আমাদের যে ভাগবতভাব লাভের আশা রাঁহয়াছে 


| 
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সে [বিষয়ে তিনি জীবন্ত দক্টান্ত, তিনি ভাগবত জ্যোতিরই একটা ?করণ, ভাগরত 
শীক্তরই একাট উচ্ছৰাস। 

এইজন্যই মহামনীষী ও বীরপুরুষগণকে দেবতা বলিয়া ভাববার একটা 
বাভাবিক ঝোঁক মানুষের মধ্যে আছে; ভারতবাসীর মনে এরূপ ধারণা সংস্কার, 
গত; তাহারা মহৎ সাধ, গদ্র;.ও ধর্মপ্রচারককে সহজেই ভগবানের অংশ- 
অবতার বাঁলয়া মনে করে; দক্ষিণ দেশীয় বৈফবগণের মধ্যে এই ভাবাঁট আরও 
পারস্ফুট, তাঁহারা বিশ্বাস করেন যে, তাঁহাদের কোন-কোন সাধ মহাপররদষ 
{বিষ্ণুর প্রতীজ্ঞাত্মবক জীবন্ত অস্ত্র শস্তের অবতার-_ইহার গভীর মর্মাথ রহিয়াছে, 
কারণ সকল মহাপুরুষই মানবজাতিকে উধর্বাদকে লইয়া যাইবার সংগ্রামে 
জীবন্ত যন্ ও শাঁক্ত। যে সকল আধ্যাত্মক মতানদ্সারে ভাগবত সত্তা ও প্রকাত 
এবং মানবীয় সত্তা ও প্রকৃত এই দুইএর মধ্যে কোন অলঙ্ব্য ব্যবধান নাই, 
সেই সকল মতে উল্লিখিত ভাব স্বাভাবিক এবং অপারহার্য। ইহা মানবতার 
মধ্যে ভাগবতের উপলব্ধি । তথাপি কিন্তু বিভূতি ও অবতার এক নহে; নতুবা 
অন, ব্যাস, উশনা সকলেই শ্রীকৃষ্ণের মত অবতার হইতেন, কেবল তাঁহাদের 
অৱতারের ক্ষমতাই কিছু কম হইত। কেবল ভাগবত গুণ থাকলেই হয় না; 
ভগবান স্বয়ং বর্তমান থাঁকয়া মানবীয় প্রকৃতিকে পারচালনা করিতেছেন, 
ভিতরে এই জ্ঞান থাকা চাই। গুণসকলের উৎকর্ষ সাধন ভূতগ্রামেরই অংশ, 
সাধারণ আভব্যাক্ততেই এইরূপ উধর্ঠগাতি হইয়া থাকে। কিন্তু অবতারে বিশেষ 
আঁভব্যাক্ত হয়, উপর হইতে দিব্যজন্ম হয়, সনাতন সর্বগত ভগবান কোন বিশেষ 
মানবীয় রূপের মধ্যে নামিয়া আসেন, আত্মানম্‌ সৃজামি, এবং তখন কেবল 
যবানকার অন্তরালেই যে ভাগবত চৈতন্য থাকে তাহা নহে, বাহঃপ্রকাতিও সেই 
চৈতনো পুর্ণ থাকে। 

অবতার সম্বন্ধে মাঝামাঝ একটা মতবাদ আছে, ইহা অধিকতর আধ্যাত্মিক 
এই মতানসারে কোন মানবীয় আত্মা নিজের মধ্যে ভগবানকে অবতীর্ণ করান 
এবং হয় ভগবৎ চৈতন্য কর্তৃক অধিকৃত হন অথবা ভাগবত চৈতন্যের স:যোগা 
আধার বা প্রাতচ্ছায়া হন। কতকগ্ঢাল আধ্যাত্মক অনুভূতিলব্ধ সত্যের উপর 
এই মত প্রাতান্ঠত। মানবচৈতন্য বিকশিত ও রূপান্তরিত হইতে-হইতে যখন 
ভাগবত চৈতন্যে পাঁরণত হয়, তখনই হয় মানুষের দিব্যজন্ম, ইহাই মানষের 
উধর্কগাঁত_ইহার চরমাবস্থায় ভাগবত চৈতন্যের মধ্যে স্বতন্ত্র সত্তার লয় হর! 
জশব নিজের ব্যাণ্টগত সত্তাকে এক অনন্ত বিশ্বব্যাপী সত্তায় ডুবাইয়া দেয়, 
অথবা এক বিশ্বাতীত সত্তার উচ্চতার মধ্যে নিজেকে হারাইয়া ফেলে; পরমাত্মার 
সাহত, ব্ন্মের সহিত, ভগবানের সাহত সে এক হয়, অথবা যেমন কেহ-কেহ 
আরও চূড়ান্ত করিয়া বলেন যে, জীব আদ্বতীয় ব্ৰহ্মই হইয়া যায়, ভগবান 
হইয়া যায়। গণতা বায়াছে বটে যে, জীব ব্রহ্ম হয়, ব্ৰহ্মভূতঃ, এবং এইরপে 
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পরমেশবরের মধ্যে, শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে বাস করে। কিন্তু লক্ষ্য করিতে হইবে যে, 
গীতা কোথাও বলে নাই, জীব ভগবান বা পূরুষোত্তম হয়, যদিও গাঁতা 
বাঁলয়াছে যে, জীব স্বয়ং নিত্যই ঈশ্বর, ভগবানের অংশ-সত্তা, মমৈবাংশ। কারণ, 
এই শ্রেষ্ঠ মিলন, এই পরম পাঁরণতি উধ্বগতিরই একটি অংশ মাত্র; সত্য বটে 
যে, প্রত্যেক জীব দিব্য.জন্ম লাভ করিতে পারে, কিন্তু ইহা ভগবানের অবতরণ 
পক্ষে বর্তমান জাগতিক ব্যক্তিত্ব হইতে উঠিয়া এক অনন্ত পরাটৈতন্যে জাগ্রত 
হওয়া। ইহাতে অবতারের ন্যায় আভ্যন্তরীণ চৈতন্য অথবা অবতারোচিত কর্ম 
যে থাকবেই এমন কোন কথা নাই। 

তবে এইরূপ ভাগবত চৈতন্যের মধ্যে প্রবেশ করার সঙ্গে-সঙ্গে প্রতিক্রিয়ারূপে 
ভিগবানও আমাদের সত্তার মানবীয় অংশে প্রবিষ্ট বা আবিভূ্ত হইতে পারেন, 
নিজেকে মানুষের প্রকৃতি, কর্ম, মন, এমন কি দেহের মধ্যেও ঢালিয়া দিতে 
পারেন; এবং ইহাকে অন্তত আংশিক অবতার বেশই বলা যাইতে পারে। গতা 
বাঁলয়াছে যে, ঈশ্বর হৃদ্দেশে* বাস করেন, কিন্তু তথায় তান থাকেন ষবানিকা 
অন্তরালে, যোগমায়াসমাবৃত। কিন্তু ইহার উপরে আরও এক স্থান আছে, 
তাহা আমাদের মধ্যেই অবস্থিত কিন্তু তাহা আমাদের সাধারণ চেতনার অতীত 
প্রাচীনেরা ইহাকে স্বর্গ বলিতেন, সেখানে ঈশ্বর ও জীব উভয় মূলত একই 
সত্তারূপে প্রকাশিত, কোথাও-কোথাও রুপকচ্ছলে তাহাদিগকে পতা ও পাত্র 
বলা হইয়াছে, ভগবান এবং তাঁহা হইতে আবির্ভূত দিব্য মানব_উধের্কের ভাগবত 
প্রকৃতি (The Yirgin ১1007), পরা প্রকৃতি, পরা মায়া হইতে নিম্নতন 
বা মানবাঁয প্রকাতিতে জাত। ইহাই খ৯স্টান অবতারবাদের ভিতরের তত্ব বলিয়া 
মনে হয়; খীস্টানদের ত্রি্তাবাদে (75110) পতা এই আভ্যন্তরীণ স্বর্গ 
গামা; প্র অথবা পরাপ্রকৃতি গাঁতার মতানমষায়ী জাব হইয়া ভূতলে নরদেহে 
দিব্য মানবরূপে অবতীর্ণ: The Holy Spirit হইতেছে শুদ্ধ আত্মা, ব্রহ্ম- 
চৈতন্য, এই আত্মা বা চৈতন্যের দ্বারা পিতা ও পু, ঈশ্বর ও জীব এক হন, 
এবং এই চৈতন্যের ভিতর দিয়া উভয়ের মধ্যে যোগ হয়; কারণ আমরা শুন যে, 
শুদ্ধ আত্মা যীশুর মধ্যে নামিয়া আসিলেন, এবং এইরূপ অবতরণের ফলেই 
যাশুর শিষ্যগণের সাধারণ মানবের মধ্যেও উধের্বর চৈতন্যের ক্ষমতাসকল 
নামিয়া আসিল। 


: * এই হব্দেশ বলিতে অবশ্য সুক্ষ দেহের হয়ই কুঝার, তাহা সমস্ত চিন্তাবেগ, 
ইন্দিরানভূতি ও মানসিক চৈতন্যের গ্রন্থিস্থান (0০৫৪) ; সেইখানে জীবপূরুষও 


তি। 
+ বৌদ্ধ আখ্যায়িকায় ব্ুদ্ধের মাতার যে-নাম তাহাতে এই রূপকাট বেশ পাঁরস্ফুট 


হহয়াছে। 


অবতরণের প্রণালী ১৫১ 


কিন্তু পুরুযোত্তমের যে উধর্বতর দিব্য চৈতন্য সেইটিও মানবের মধ্যে নামিয়া 
আসতে পারে এবং জীবের চৈতন্য তাহাতে লয় হইতে পারে। শ্রীচৈতন্যের 
সমসামায়ক ব্যাক্তরা বালয়াছেন যে, মাঝে-মাঝে তাঁহার এইরুপ রূপান্তর হইত। 
তাঁহার সাধারণ জীবনে তান কেবল ঈশ্বরের প্রোমক ও ভক্ত ছিলেন এবং 
তাঁহাকে দেবতা বাঁলয়া মান্য করিতে দিতেন না; কিন্তু মাঝে-মাঝে তাঁহার দিব্য 
ভাবান্তর হইত, তান স্বয়ং ভগবান হইতেন এবং ভগবানের মত কথা কাঁহতেন, 
কর্ম করিতেন, তখন তাঁহার মধ্যে ভাগবত জ্যোতি, ভাগবত প্রেম, ভাগবত শক্তি 
উছালয়া পাঁড়ত। এইরূপ অবস্থা যাঁদ কাহারও সাধারণ অবস্থা হয়, মানবীয় 
আধারটি যাঁদ কেবল সর্বদা ভগবানের আবির্ভাব ও ভাগবত চৈতন্যের আধার মাত্র 
হয়, তাহা হইলে এই মাঝামাঝি মতান্মসারে এই অবস্থাকেই অবতার বলা যাইতে 
পারে; এরূপ অবতার সম্ভব বাঁলয়া সহজেই মানুষের ধারণা হইতে পারে, কারণ 
মানুষ যাঁদ তাহার প্রকৃতিকে এমনভাবে উন্নত করিতে পারে বে, ভগবান-সত্তার 
সাঁহত নিজের সত্তার এক্য অনুভব করে, নিজেকে ভগবানের চৈতন্য, জ্যোতি, 
শক্তি, প্রেমের আধার বিয়া অনুভব করে, নিজের ইচ্ছা ও ব্যক্তিত্বকে ভগবানের 
ইচ্ছা ও সত্তার মধ্যে হারাইয়া ফেলিতে পারে (এরুপ আধ্যাত্বক অবস্থা সম্ভব 
বাঁলয়াই স্বীকৃত হইয়া থাকে)_তাহা হইলে ইহার প্রাতক্রিয়াস্বরূপ সেই ভাগবত 
ইচ্ছা, সত্তা, শাক্ত, প্রেম, জ্যোতি, চৈতন্য যে মানব-জীবের সমগ্র ব্যাক্তত্বকে 
অধিকার করিবে ইহা একান্ত অসম্ভব কিছু নহে। আর ইহা শ্বধ মানুষের 
শদব্যজন্মে ও 'দব্যপ্রকৃতিতে উঠা হইবে না, ইহা মানুষের মধ্যে ভাগবত পুরুষের 
নামিয়া আসা হইবে অবতার হইবে। 

যাহা হউক, গাঁতা কিন্তু আরও অনেক দুরে গিয়াছে। গীতা স্পষ্ট বাঁলয়াছে 
যে, ভগবান স্বয়ং জন্মগ্রহণ করেন; শ্রীকৃষ্ণ নিজের বহু অতীত জন্মের কথা 
বলিয়াছেন এবং তাঁহার ভাষা হইতে বুঝা যায় যে, ভগবানকে ধারণ কারবার 
উপয্যক্ত আধারসম্পন্ন মানবের কথাই তান বলেন নাই, কিন্তু ভগবানেরই বহু 
জন্মের কথা বাঁলয়াছেন, কারণ তান এখানে ঠিক সৃষ্টিকর্তার ভাষাই প্রয়োগ 
কারয়াছেন, পরে যখন জগৎ স্াষ্টর কথা বাঁলবেন তখন তান এই ভাষারই 
প্রয়োগ কারিবেন। 

অজোহাঁপ সন্নব্যয়াত্মা ভূতানামী*বরোহপি সন: 


অধ্যক্ষরূপে পারচালনা করিয়া স্বীয় মায়ার দ্বারা 
ঈশ্বর ও মানব-জীবের কোন কথা নাই, স্বর্গীয় পিতা INES 
মানবের, কোন কথা নাই, কিন্তু কেবল ঈশ্বর এবং St oe ) 


ভগবান তাঁহার প্রকাতির দ্বারা মানবরূপে জন্মগ্রহণ ক্রেন, 'মআনব দেহপ্রাণ ৯ 
৯ ৩৫ 


১৫২ গীতা-নিবন্ধ 


মনের মধ্যে নামিয়া আইসেন, এবং এই মানবরূপের মধ্যে ভাগবত চৈতন্য ও 
ভাগবত শক্তি লইয়া আইসেন, তবে তান মানবরূপ, মানব দেহ প্রাণ মনের 
ভিতর দিয়াই কার্য কারতে স্বীকৃত হন; তানি অন্তরাত্মারুপে অধিষ্ঠিত 
থাকিয়া এই দেহের মধ্যে সমস্ত কার্য পাঁরচালনা করেন। অবশ্য সকল সময়েই 
[তানি উপর হইতে পরিচালনা করিয়া থাকেন, এইরুূপে উপর হইতে সমগ্র 
প্রকাতিকে এবং তাহার মধ্যে মানুষকেও পাঁরচালনা কারয়া থাকেন; ভিতর 
হইতেও [তান সর্বদা গ্প্ত থাকিয়া সমগ্র প্রকৃতিকে ও মানুষকে পরিচালনা 
করিয়া থাকেন; এখানে (অর্থাৎ, অবতারে) প্রভেদ হইতেছে এই যে, তান 
গপ্ত নহেন, প্রকৃত এখানে সচেতন যে, তাহার প্রভু স্বয়ং আঁধবাসীরূপে 
উপস্থিত, এবং এখানে ভগবান উধর্ব হইতে তাঁহার গোপন ইচ্ছাশীক্তর দ্বারা, 
ক্ব্স্থ পিতার ইচ্ছার দ্বারা”, প্রকাতিকে পরিচালনা করেন না কিন্তু সাক্ষাৎ ও 
সুস্পষ্ট ইচ্ছার দ্বারা প্রকৃতিকে পরিচালনা করেন। আর এখানে মধ্যস্থরূপে 
একজন মানুষ থাকিবার কোন স্থান আছে বলিয়া মনে হয় না; কারণ এখানে 
প্রকাতিম্‌, অবলম্বন করিয়াই সর্বভূতেশ পরমেশ্বর মানবজন্ম গ্রহণ কারয়া 
থাকেন। 

মানুষের সাধারণ বুদ্ধির পক্ষে এরূপ মতে বিশ্বাস করা কঠিন ব্যাপার; 
এবং ইহার কারণও স্পষ্ট, কারণ অবতারের মানবায়তা, অবতার যে মানুষ তাহা 
স্পষ্ট ভাবেই লোকের চক্ষে প্রতীয়মান হইয়া থাকে। অবতার সকল সময়েই 
ভাগবতভাব ও মানদষভাব, এই দুইভাব সমন্বিত; ভগবান যখন মানবরূপে 
অবতীর্ণ হয়েন তখন তান মানবীয় প্রকাতিকে তাহার সমস্ত বাহক অপূর্ণতা 
এবং অক্ষমতাসহ গ্রহণ করেন এবং ইহাঁদগকেই ভাগবত চৈতন্য এবং ভাগবত 
শক্তির উপলক্ষ্য, যন্ত্র, সহায় কারয়া তোলেন, 'দব্যজন্ম ও দির্যকর্মের আধার 
করিয়া তোলেন। কিন্তু এইরুপ হওয়াই অবশ্যম্ভাবী, নতুবা অবতারের 
আগমনের যে-উদ্দেশ্য তাহা সম্পন্ন হয় না; কারণ এ উদ্দেশ্য ঠিক ইহাই দেখান 
যে, মানব-জন্ম ইহার সকল অপূর্ণতা সত্বেও দিব্যজন্ম ও দিব্যকর্মের সহায় ও 
যন্ত্র হইতে পারে, মানবচৈতন্য ভাগবতটৈতন্য প্রকাশের মূলত বিরোধী নহে, 
মানবচৈতন্যকে ভাগবতচৈতন্যের প্রকাশের আধার করা যাইতে পারে, মানব- 
চৈতন্যের ছাঁচের রুপান্তর সাধন করিয়া এবং ইহার জ্ঞান, প্রেম, শক্তি ও বিশুদ্ধ 
তার উন্নাত করিয়া ইহাকে ভাগবতচৈতন্যের অন্বর্তী কাঁরয়া তোলা যাইতে 
পারে; কেমন করিয়া ইহা সম্পাদন করা যাইতে পারে তাহাও দেখান অবতারের 
উদ্দেশ্য। অবতার যাঁদ কেবল অলৌকিক ভাবেই কার্য করেন, তাহা হইলে 
অবতারের উদ্দেশ্যই সিদ্ধ হয় না। কেবল অলৌকিক বা অতি-প্রাকৃত অবতার 
একটা অর্থহীন অসঞ্গত ব্যাপার। একেবারেই যে কোনরূপ অলৌকিক ক্রিয়া 


অবতরণের প্রণালী ১৫৩, 


থাকিতে পারিবে না এমন কোন কথা নাই (যাশখএীস্টের রোগ আরোগ্য কারবার 
এইরূপ অদ্ভূত ক্ষমতা ছল বাঁলয়া শুনা যায়), কারণ এইরূপ অসাধারণ ক্ষমতা 
মানুষের পক্ষে অসম্ভব কিছুই নহে। ইহা অবতারের অপরিহার্য ব্যাপার 
নহে: আবার, অবতারের জীবন কেবল অলৌকিক আতস বাজ প্রদর্শন হইলেও 
চলিবে না। অবতার একজন আশ্চর্যকর্মা বাজীকরের মত আসেন না, তান 
আসেন মানবজাতির দিব্য নেতা স্বরুপ, তান আসেন দিব্য মানবতার আদর্শ 
স্বরূপ। এমন কি তাঁহাকে মানবোচিত দুঃখ এবং শারীরিক বন্তরণাও গ্রহণ 
করিতে হইবে এবং দেখাইতে হইবে, প্রথমত, কেমন করিয়া এই দঃ৪খ-যন্ত্রণাকেই 
মুক্তির সহায় করা যাইতে পারে (যাশখ্ীস্ট এইরূপ করিয়াছিলেন); দ্বিতীয়ত 
দেখাইতে হইবে যে, কেমন করিয়া ভাগবত-সত্তা মানবীয় প্রকৃতিতে এই দঃঃখ- 
হল্ত্রণা স্বীকার করিয়াও মানবীয় প্রকাতিতেই তাহা জয় করিতে পারে, বুদ্ধ 
এইরূপ কারয়াছিলেন। যেসকল তাঁকিকি খাস্টকে বলিতে পারে-“যাঁদ তুমি 
ঈশ্বরের পাত্র হও, তাহা হইলে বুশ হইতে নামিয়া আইস,” অথবা, যাহারা 
ধজ্্রভাবে মাথা নাঁড়য়া দেখাইয়া দেয় যে অবতারেরা কখনও ভগবান হইতে 
পারে না কারণ তাহারা মৃত্যুমূুখে পতিত হইয়াছে এবং সে মরণ আবার রোগের 
বুঝে নাই। দিব্য আনন্দের অবতার হইবার পর্বে দুঃখ ও যন্ত্রণারও অবতার 
হইতে হইবে। মানুষের অপূর্ণতা গ্রহণ কারিয়াই দেখাইতে হইবে কেমন কাঁরয়া 
তাহা অতিক্ৰম করা যায়; এই আতিক্রম কতখানি হইবে এবং কি উপায়ে হইবে, 
কেবল আন্তারক হইবে, না বাহ্যকও হইবে তাহা মানব-জাতর ক্রমোন্নীতর 
অবস্থার উপরে নির্ভর করে; ইহা কোন অমান্দাষক অদ্ভুত ঘটনার দ্বারা 
সম্পাদন করা চালতে পারে না। 

এখন প্রশ্ন উঠিতেছে, ভগবান রুপে মানবদেহ ও মন গ্রহণ করেন? 
এই প্রশ্নাটই বাস্তবিক কাঠিন, মানুষের সীমাবদ্ধ ব্যাদ্ধ ইহার কোন কিনারা 
করিতে পারে না। কারণ, এই দেহ ও মন সহসা পূর্ণভাবে সম্ট হয় নাই, 
এগাল কোন প্রকার শারীরিক বা আধ্যাত্মিক বা উভয়াবধ বিবর্তনের দ্বারা সম্ট 
হইয়াছে। অবশ্য এটা সত্য যে, অবতারের আবির্ভাব (অন্যাদক হইতে দব্য- 
জন্মের ন্যায়ই) মূলত একটা আধ্যাত্মিক ব্যাপার_গাঁতার ভাষা হইতেই বুঝা 
যায়, ইহা আত্মার জন্ম, আত্মানম্‌ সূজামি; তথাপি ইহার সঙ্গে এখানে শারীরিক 
জন্মও রাঁহয়াছে। তাহা হইলে অবতারের এই মানবীয় দেহ ও মন কেমন 
করিয়া সমষ্ট হইল ? যাঁদ আমরা ধাঁরয়া লই যে, অচেতন প্রকতি এবং তাহাতে 
অন্যসনত প্রাণ-শাক্তর বংশান্যক্রম বিবর্তনের ফলেই শরীর সকল সময়ে সম্ট 
হয়, জীবাত্মা ইহাতে কিছু করে না, তাহা হইলে ব্যাপারটা খুব সহজ হইয়া পড়ে। 
ভগবানের অবতারের যোগ্য শারীরক ও মানীসক দেহ কোন উচ্চ বা পবিত্র 


১৫৪ গীতা-নিবন্ধ 


বংশে উদ্ভূত হয়; অবতরণকালে ভগবান সেই দেহ অধিকার করেন। কিন্তু 
গীতা যেখানে অবতারের কথা বালয়াছে (৪ অধ্যায়, ৫-৮ শ্লোক) সেখানে 
অকুণ্ঠত ভাবে অবতারেরও জন্মান্তরের কথা বাঁলয়াছে (৪-৫), আর সাধারণ 
'জন্মান্তরবাদ অননসারে জীব জন্মান্তর গ্রহণকালে তাহার অতীত আধ্যাত্মিক 
ও মানসিক বিবর্তনের দ্বারা নিজেই নিজের শরীর ও মন ঠিক করিয়া লয়, এক 
রকম, প্রস্তুত করিয়াই লয়। জীবই নিজের দেহ তৈয়ারী করিয়া নয়; জীবের 
সাঁহত কোন সম্পর্ক না রাখিয়া তাহার দেহ তৈয়ারী করিয়া দেওয়া হয় না। 
তাহা হইলে কি আমাদিগকে বুঝিতে হইবে যে, নিত্য ও নিরন্তর এক অবতার 
নিজেই ক্রমবিবর্তনের দ্বারা পুনঃ-পুনঃ নিজের উপযুক্ত মানসিক ও শারীরিক 
দেহের বিকাশ করিয়া লয়েন, এই দেহ কোন যুগে [রূপ হইবে তাহা সেই 
যুগের মানব-জাতির প্রয়োজন ও ব্রমোন্নাতির অবস্থা অনুসারে নির্ণয় করেন এবং 
এইরূপেই তানি যুগে-যুগে অবতীর্ণ হন? এইরূপ কোন একভাবেই কেহ- 
কেহ বিষ্ণুর দশাবতারের ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন_ প্রথমে নানা পশদমূর্তি 
তাহার পর নরাঁসংহ মূর্তি, তাহার পর বামন মূর্তি, তাহার পর দরধর্ব আসুরিক 
মানব পরশযুরাম, তাহার পর দেব-প্রকৃতি মানব মহন্তর রাম, তাহার পর প্রবুদ্ধ 
আধ্যাত্মিক মানব বুদ্ধ; কাল হিসাবে বুদ্ধের পূর্বে কিন্তু স্থান হিসাবে সর্বোচ্চ 
হইতেছেন পূর্ণ দেবভাবাপন্ন মানব শ্রীকৃষ্ণ কিক শ্রীকৃষ্ণের পরে হইলেও, 
তিনি শু, শ্রীকৃষ্ণ কর্তৃক আরব্ধ কর্মই সম্পন্ন করেন,_পর্র্বপচর্ব অবতারেরা 
মহত প্রয়াসের সম্ভাবনাসকল প্রস্তুত করিয়া গিয়াছেন, কল্কি তাহাই শাক্ততে 
সিদ্ধ করেন। বর্তমান যুগের যেরূপ মনোভাব তাহাতে এই সকল বিশ্বাস করা 
বড়ই কাঠিন, কিন্তু গীঁতার ভাষা এইরুপই বুঝায় বলিয়া মনে হয়। তবে গঁতা 
যখন স্পষ্টভাবে এই সমস্যার সমাধান করে নাই, তখন আমরা আমাদের মনের 
মতন যেমন হয় সমাধান কাঁরতে পার; যথা, আমরা বালতে পাঁর যে, জীবই 
 (জীবাত্মাই) শরার প্রস্তুত করে কিন্তু জন্ম হইতেই ভগবান এঁ শরীর গ্রহণ 
করেন, অথবা গাঁতায় যে চারি মনুর (চত্বারঃ মনবঃ) কথা বলা হইয়াছে 
(ইহারা প্রত্যেক মানব মন ও শরীরের আধ্যাত্মিক পিতা) তাহাদের একজনই 
অবতারে যোগ্য শরীর প্রস্তুত করিয়া দেন। কিন্তু এ-সকল অধ্যাত্ম-রহস্যের 
(mystic) কথা বর্তমান বাদ্ধপল্থী লোক এখনও শুনিতে চায় না; কিন্তু 
যখনই আমরা অবতারবাদ স্বীকার করিয়াছি তখনই আমরা অধ্যাত্মগতের 
কথাই তুলিয়াছি এবং একবার যখন এই কথা তোলা হইয়াছে তখন দৃঢ়তার সাঁহত 
ইহার আলোচনা করা বাঞ্চনীয় । 

অবতার সম্বন্ধে গীতার মত কি তাহা বলা হইল। আমরা অবতারের 
সম্ভাবনা যেরূপ বিস্তৃতভাবে আলোচনা করিয়াছ, অবতরণের প্রণালও 
সেইরুপভাবে আলোচনা করিলাম, কারণ মানুষের তর্কবাদ্ধ এ সম্বন্ধে যে-সকল 


অবতরণের প্রণালী ১৫৫ 


আপত্তি তুলিতে পারে তাহার হিসাব লওয়া এবং তাহার জবাব দেওয়া প্রয়ো- 
জন। সত্য বটে যে, গাঁতাতে বাহ্যিক অবতারের (physical avatarhood) 
স্থান খুব বেশন নহে, তথাপি গাঁতাশিক্ষার ক্রমপরম্পরায় বাঁহ্যক অবতারবাদের 
এক 'বাশিষ্ট স্থান আছে। গাতাশিক্ষার কাঠামোই এই যে অবতার 'বভূঁতকে, 
মানবতার উচ্চতম স্তরে উঠিয়াছে এমন একজন মানবকে, দিব্যজন্ম ও দিব্যকর্মে'র 
অঁভমুখে লইয়া যাইতেছেন। আর ইহাও সত্য যে, মানবাত্মাকে নিজের মধ্যে 
তুলিয়া লইবার নিমিত্ত ভগবানের আভ্যন্তরীণ অবতরণই প্রধান ব্যাপার 
অন্তরের, ভিতরের খু৯স্ট, কৃষ্ণ বা বুদ্ধ লইয়াই কথা । কিন্তু যেমন আভ্যন্তরীণ 
বিকাশের 'নামিত্ত বাহ্যক জীবনের সহায়তা সমাঁধক প্রয়োজনীয় তেমনই ভিতরে 
এই মহান আধ্যাক আঁভব্যাক্তর নিমিত্ত ব্যাহ্যক অবতারও কম প্রয়োজনীয় 
নহে। মানসক ও শারীরিক প্রতীকের পূর্ণ বিকাশের দ্বারা আভ্যন্তরীণ সত্য- 
বন্তুর বিকাশে সহায়তা হয়; পরে এই আভ্যন্তরীণ বদ্তু আরও শাঁক্তর সহিত, 
নিজের আরও উৎকৃষ্ট রূপে বাহ্যজীবনের ভিতর দিয়া আত্মপ্রকাশ করে। 
এইরূপ মানীসক ও শারীরিক রূপ আধ্যাত্মিক সত্তার উপর ক্রিয়া করে, আবার 
আধ্যাত্মক সত্তা মানাঁসক ও শারীরিক রুপের উপর ক্রিয়া করে_এই দইয়ের 
পরস্পরের উপর সতত শরিয়া প্রাতিক্রিয়ার ভিতর 'দিয়া ভগবান কখনও নিজেকে 
গোপন কাঁরয়া কখনও প্রকট হইয়া মানবতার মধ্যে ভাগবতের বিকাশ সিদ্ধ 


করিয়া তুলিতেছেন। 


শাপ্তদশ অধ্যায় 
দিব্যজন্ম ও দিব্যকর্ম 


অবতারের জন্মের ন্যায় অবতারের কর্মেরও দুই অর্থ এবং দুই রূপ আছে। 
ন্রমান্বয়ে ক্রিয়া-প্রাতক্রিয়ার, উত্থান-পতনের ভিতর "দয়া অগ্রসর হওয়াই প্রকৃতির 
নিয়ম, এই নিয়ম সত্বেও যে দিব্যধর্ম মানবজাতির ভগবদ্‌ম্মখী প্রয়াসের নিশ্চিত 
অবনতি প্রাতরোধ করিয়া তৎপাঁরবর্তে নিশ্চিতভাবে তাহাকে অগ্রসর করাইয়া 
দেয়, ভাগবত শাক্ত বাহ্যজগতের উপর ক্রিয়া করিয়া সেই ধর্মকে রক্ষা করে, 
নূতন করিয়া গঠন করিয়া দেয়, ইহাই অবতারের কর্মের বাহিরের দিক। 
অবতারের কর্মের একটা ভিতরের দিক আছে; ভাগবতমখী চৈতন্যের দিব্যশাক্ত 
ব্যাক্তর আত্মার উপর ও জাতির আত্মার উপর ক্রিয়া করে, যেন তাহা মানুষের 
মধ্যে ভাগবতের নব-নব প্রকাশ গ্রহণ করিতে পারে এবং নিজের বিকাশের 
শক্তিতে বিধৃত, পুনরুজ্জীবিত ও সমৃদ্ধ হইয়া উঠে। সাধারণ কর্ম প্রবণ মানুষ 
স্বভাবতই মনে করে যে কেবল বাহ্জগতে একটা মহৎ কর্ম সম্পাদনের নািত্তই 
অবতারের আবভব হয়, কিন্তু বাস্তাবক পক্ষে এরূপ ধারণা ঠিক নহে। বাহ্যিক 
কর্ম এবং ঘটনার নিজস্ব কোন মূল্য নাই, তাহাদের পশ্চাতে যে শক্তি ও ভাব 
থাকে তাহা হইতেই তাহাদের মূল্য। 

যে-সান্ধক্ষণে অবতারের আবির্ভাব হয়, তাহা বাহ্যঘটনার এবং জড়জগতে 
মহাপাঁরবর্তনের সান্ধিক্ষণ বাঁলিয়াই বাহ্যদৃম্টিতে মনে হয় বটে, কিন্তু বাস্তাবক 
পক্ষে যখন মানব-জাতির চৈতন্যের কোন মহাপারিবর্তন সংসাধন কাঁরতে হয় এবং 
আবির্ভাব হয়। এই পারবর্তনসাধনের নিমিত্ত একটা দিব্য শীক্তর প্রয়োজন; 
কিন্তু সকল সময়েই এই শাক্ত হয় ইহার অন্তীর্নাহত চৈতন্যের অন্যযায়ী; এই 
জন্যই মানবীয় মন ও আত্মার মধ্যে ভাগবত-চৈতনোর আবির্ভাব আবশ্যক | তবে, 
যখন প্রধানত কেবল মানাঁসক ও ব্যবহারিক জগতের পাঁরবর্তন সংসাধন কাঁরতে 
হয় তখন অবতারের হস্তক্ষেপের কোন প্রয়োজন হয় না; তখন চৈতন্যের মহান 
অভ্যুত্থান হয়, সমুচ্চ শক্তির প্রকাশ হয়, মানুষ তৎকালের 'নামত্ত তাহাদের 
সাধারণ স্তর হইতে উধের্ব উঠে; এবং চৈতন্য ও শক্তির এই অভ্যুদয় কয়েকজন 
বিশিষ্ট ব্যাক্ততে উচ্চসীমায় উঠে; ই'হারাই ভাত, এবং ইহাদের নেতৃত্বের 
দ্বারা পারচালিত সাধারণ কর্মধারাই আঁভগ্রেত পাঁরবর্তনাট সাধনের পক্ষে 
যথেম্ট। ইউরোপে িফর্মেশন (Reformation) এবং ফরাসী বিপ্লব (French 
Revolution)fছল এইরুপই পরিবর্তন; এগুলি মহান আধ্যাত্মক ঘটনা নহে, 
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এগাল কেবল বদ্ধ ও কর্মজগতের পাঁরবর্তন-একটি ধর্ম সম্বন্ধীয়, অপরাঁট 
সামাজিক ও রাজনোতিক ভাব, রূপ ও আদর্শের পাঁরবর্তন; ইহাদের ফলে সাধারণ 
চৈতন্যে যে-পাঁরবর্তন হইয়াছিল তাহা মানাঁসক ও ব্যবহারিক পারবর্তন কিন্তু 
আধ্যাত্মিক পারবর্তন নহে। কিল্তু যখন আধ্যাত্মিক: পরিবর্তন সাধন করিয়া 
যুগান্তর আনয়ন করা উদ্দেশ্য হয় তখন ইহার উদ্ভাবক বা নেতারুপে মানবীয় 
মন ও আত্মার মধ্যে এশ্বারক চৈতন্যের পূর্ণ বা আংশিক আবির্ভাব হয়। ইহাই 
অবতার । 
গীতায় অবতারের বাহ্যক কর্ম বলা হইয়াছে, ধর্্মসংস্থাপনার্থায়; যুগে- 
যুগে যখন ধর্ম মলিন হয়, অবসন্ন হয়, হীনবল হয়, অধর্ম সবল ও অত্যাচারী 
হইয়া মাথা তুলিয়া উঠে তখন অবতার আবির্ভূত হন এবং ধর্মকে পুনরায় প্রবল 
ও স্প্রাতাষ্ঠত করেন; এবং যেহেতু তখন কর্মের ভিতর "দয়া, মানুষের ভিতর 
'দিয়াই ধর্মীধর্ম প্রকট হয়, তজ্জন্য অবতারের লৌকিক ও বাহ্যক উদ্দেশ্য হয় 
অধর্মের পীঁড়নে অভিভূত সাধুগণকে পরিত্রাণ করা এবং অধর্মের অভ্যুত্থানের 
সহায়ক দজ্কর্মকারীদিগকে বিনাশ করা। 
যদা যদা হি ধৰ্ম্মস্য গ্লানির্ভবাঁত ভারত! 
অভ্যুত্থানমধ্ম্ম'স্য তদাত্মানং সৃজাম্যহম্‌ ॥ ৪19 
পারত্রাণায় সাধুনাং িনাশায় চ দ্কৃতাম্‌। 
ধম্মসংস্থাপনার্থায় সম্ভবামি যুগে যুগে ৪1৮ 
‘কিন্তু এখানে গীতা যে-ভাষার ব্যবহার কাঁরয়াছে সহজেই তাহার এমন 
সংকীর্ণ ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে যাহাতে অবতারত্বের গভীর আধ্যাত্মিক অর্থ 
সম্পূর্ণভাবে নষ্ট হইয়া যাইবে। ধর্ম শব্দটির একটি নৈতিক অর্থ আছে, একাঁট 
দার্শীনক অর্থ আছে এবং একটি আধ্যাত্বক অর্থ আছে_এই সকল অর্থের যে 
কোন একটি লইয়া এবং অপরগঢ়ল অগ্রাহ্য কাঁরয়া ধর্ম শব্দাট ব্যবহৃত হইতে 
পারে, ধর্ম কেবল নৈতিক (০07081) অর্থে অথবা কেবল দার্শানক (philos০- 
phical) অর্থে অথবা কেবল আধ্যাত্বক ("eli৪i০U5) অর্থে ব্যবহৃত হইতে 
পারে। ধর্ম শব্দের নৈতিক অর্থ হইতেছে সংকর্মের নীতি, ন্যায্য আচরণের বিধান, 
অথবা আরও বাহ্যিক ও ব্যবহারিক অর্থে ধর্মের নৈতিক অর্থ হইতেছে সামাজিক 
এবং রাজনোতিক ন্যায়ের বিধান; অথবা আরও সংক্ষেপে এই অর্থে ধর্ম হইতেছে 
কেবল সমাজের অনুশাসন পালন। ধর্মের এই অর্থ গ্রহণ কারলে আমাদিগকে 
বুঝিতে হইবে যে, যখন অন্যায়, আবিচার, অত্যাচারের প্রাদুর্ভাব হয় তখন 
সঙ্জনগণকে রক্ষা কারতে এবং অসজ্জনকে বিনাশ কাঁরতে, অন্যায় অত্যাচার 
ধ্বংস কারিয়া মানব-সমাজে ন্যায় ও সবিচারের প্রতিষ্ঠা করিতে অবতার আঁব- 
ভূতি হন। 
এইরুপে পুরাণে কৃষ্ণবতারের প্রয়োজন বর্ণনা করা হইয়াছে_কুরুদের 
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অসৎকর্মের ভার পৃথিবীর পক্ষে এত দ্যার্বসহ হইয়া পাঁড়য়াছল যে পৃথবী 
তাহার ভারের লাঘব কাঁরতে ভগবানের অবতার প্রার্থনা করিয়াছল, তাই বিষ্ণু 
কৃষ্ণরূপে অবতীর্ণ হন, অত্যাচারিত পাণ্ডবগণকে উদ্ধার করেন এবং দু্কমাঁ 
কৌরবগণকে বিনাশ করেন। বষ্দুর পূব-পূর্ব অবতারের প্রয়োজনও এই- 
ভাবেই বার্ণ ত হইয়াছে-_রাবণের অন্যায় অত্যাচার নিবারণ কারতে রাম অবতীর্ণ 
হইয়াছলেন, ক্ষত্রিয়গণের অন্যায় উচ্ছঙ্খলতা নিবারণ করিতে পরশুরাম অব- 
তীর্ণ হইয়াছিলেন, দৈত্য বলীর শাসন ধ্বংস করিতে বামন অবতীর্ণ হইয়া- 
fছিলেন। কিন্তু এইরুপে কেবল নৈতিক, সামাজিক বা রাজনোতিক প্রয়োজন 
সিদ্ধই অবতারের উদ্দেশ্য বলিয়া পুরাণাদিতে যে বর্ণনা করা হইয়াছে তাহাতে 
অবতার ব্যাপারের প্রকৃত পরিচয় দেওয়া হয় নাই, ইহা সহজেই বুঝা যায়। এরূপ 
বর্ণনায় অবতারের আধ্যাত্মিক প্রয়োজনের কথা ধরা হয় নাই, এবং এইরূপ বাহ্য 
প্রয়োজনই যাঁদ সব হইত তাহা হইলে খাস্ট ও বুদ্ধকে অবতারের পর্যায় হইতে 
বাদ দিতে হইত, কারণ সাধ্গণের পারিত্রাণ ও অসাধুগণের বিনাশ মোটেই 
তাঁহাদের লক্ষ্য ছিল না, তাঁহারা আনয়াছলেন সকল মানবের জন্য এক নূতন 
আধ্যাত্মিক বাণী, দিব্য বিকাশ ও অধ্যাত্ব-সাদ্ধর এক অভিনব নীতি। আবার 
অন্যপক্ষে যদ আমরা ধর্ম শব্দের শুধু আধ্যাত্মিক অর্থ গ্রহণ করি, ধর্ম বালিতে 
কেবল আধ্যাত্মিক ও ধর্মজীবনের নীতি মাত্র বুঝি, তাহা হইলে আমরা অবতার 
ব্যাপারের মূল সত্যাট ধার বটে, কিন্তু অবতারের কর্মের একটা বিশেষ 
আবশ্যকীয় দক বাদ পড়িয়া যাইতে পারে। ভগবানের অব্তারের হীতহাসে 
সকল সময়েই আমরা দুই প্রকারের কর্ম দেখিতে পাই এবং এইরূপই হইবার 
কথা কারণ অবতার জগতের মধ্যে ভগবানের কার্ষেরই ভার গ্রহণ করেন, জগতে 
ভগবানের ইচ্ছা ও জ্ঞানেরই অনুসরণ করেন, এবং এই কার্ষের সর্বদাই দুইটা 
দিক, একট হইতেছে অন্তর্জগতে আত্মার উন্নীত সাধন, অপরটি হইতেছে মানব 
সমাজের, মানবজীবনের বাহ্য পারবর্তনসাধন। 

কোন মহান্‌ আধ্যাত্মিক গুরু ও ভ্রাণকর্তারূপে, খ্স্ট বা ব্যদ্ধরূপে অব- 
তার আবিভূতি হইতে পারেন, কিন্তু তাঁহার পার্থিব প্রকাশকাল শেষ হইবার পরে. 
তাঁহার কর্মের ফলে মানবজাতির কেবল নৈতিক জীবন নহে, সামাজিক এবং 
বাহ্যক জীবন ও আদর্শেরও গভীর . শক্তিশালী পরিবর্তন সংসাধিত হয়। 
আবার অন্যপক্ষে তানি দিব্যজীবন, 'দিব্যব্যাক্তত্ব, দিব্যশাক্ত লইয়া রাম বা 
শ্রীকৃষের ন্যায় বাহ্যত সামাজিক বা রাজনোতিক ক্ষেত্রে গভীর পাঁরবর্তন সংসাধন 
কাঁরতে অবতীর্ণ হইতে পারেন; কিন্তু এরূপ অবতারের ফল সকল সময়েই 
মানবজাতির আভ্যন্তরীণ জীবনগঠন ও 'দব্যজন্মলাভে চিরস্থায়ীভাবে সহায়তা, 
কাঁরয়া থাকে। বড়ই রহস্যের কথা যে, বৌদ্ধ ও খযীস্টধর্মের স্থায়ী, জীবন্ত, 
ব্যাপক ফল হইয়াছে নৈতিক, সামাজিক ও ব্যবহারক ক্ষেত্রে, এমন ক যেসকল 
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যুগ ও জাতি এই দুই ধর্মের তত্কথা, সাধনা ও অনুষ্ঠান বর্জন কারয়াছে 
তাহারাও ইহাদের সামাজিক, নৈতিক ও ব্যবহারিক আদর্শে প্রভাবিত হইয়াছে। 
ব্দদ্ধ, বুদ্ধের সঙ্ঘ এবং ধর্ম পরবতা হিন্দ; ধর্ম কর্তৃক প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে বটে 
কিন্তু হিন্দুর জীবনে, হিন্দুর ধ্যান-ধারণায় বৌদ্ধ ধর্মের সামাঁজক.ও নোতিক 
আদর্শের প্রভাব যে ছাপ মারিয়া দিয়াছে তাহা কখনও মুছিবার নহে; আর 
বর্তমান ইউরোপ নামে খ্ীস্টান হইলেও বাস্তাবক পক্ষে খুইস্টধর্মকে বর্জন 
কাঁরয়াছে, কিন্তু বর্তমান ইউরোপের মানব ধর্ম (humanitarianism) হইতেছে 
নৈতিক ও সামাজিক ক্ষেত্রে খাস্টধর্মের আধ্যাত্িক ততৃসকলের প্রয়োগ, আর 
তাহাদের সাম্য, মৈত্রী, স্বাধীনতার আদর্শ হইতেছে সামাজিক ও রাজনৈতিক 
ক্ষেত্রে এ সকল অধ্যাত্সসত্যের প্রয়োগ; বিশেষত যাহারা তীব্রভাবে" খুশস্ট 
ধর্মকে আরুমণ করিয়াছল এবং যে য্দুক্তিপল্থী যুগ মুক্তিলাভের প্রয়াসে খুইস্ট- 
দ্বাধীনতার আদর্শ গৃহীত হইয়াছে। অন্যদিকে রাম ও কৃষ্ণের যুগের কোন 
টাঁতহাস নাই, কেবল কাব্য ও পুরাণের ভিতর দিয়া আমরা তাঁহাদের কাষণবলীর 
পরিচয় পাই এবং এই সকলকে আমরা কাল্পনিক বালয়াও ধাঁরতে পারি; কিন্তু 
তাহাদের জীবনকে আমরা কাল্পনিক বাঁলয়াই ধার অথবা এীতহাসিক সত্য 
বাঁলয়াই গ্রহণ কাঁর তাহাতে ছুই আসিয়া যায় না, কারণ ব্যাক্তর ও জাতির 
আভ্যন্তরীণ আধ্যাত্মিক জীবনে তাঁহাদের দিব্য আদর্শের প্রভার চিরস্থায়ী 
হইয়াই রহিয়াছে। অবতার দিব্য জীবন ও চৈতন্যের ব্যাপার, কোন বাহ্য কর্ম 
সম্পাদনেই ইহা প্রকট হইতে পারে, কিন্তু এই কর্ম শেষ হইবার পরও ইহার 
আধ্যাত্মিক প্রভাব বরাবর থাকবেই ; অথবা ইহা প্রকট হইতে পারে কোন ধর্ম 
শিক্ষা দিয়া, আধ্যাত্বক প্রভাব বিস্তার করিয়া; কিন্তু এই নূতন ধর্ম বা সাধনার, 
উপযোগিতা যখন শেষ হইয়া যাইবে তখনও মানব-জাতির "চন্তা, প্রকৃতি ও বাহ্য 
জীবনে ইহার চিরস্থায়ী প্রভাব থাকিবেই। 

অতএব অবতারের কর্ম সম্বন্ধে গীতার মত বুঝিতে হইলে ধর্ম শব্দের 
সর্বাপেক্ষা. পূর্ণ, গভীর এবং ব্যাপক অর্থ গ্রহণ কাঁরতে হইবে; যে বাহ্য এবং 
আভ্যন্তরীণ নিয়মের দ্বারা ভাগবত ইচ্ছা ও প্রজ্ঞা মানুষের আধ্যাত্বক বিকাশ 
সাধন করে, জাতির জীবনে ইহার পরিবেষ্টন ও পরিণাম সম্পাদন করিয়া দেয়, 
তাহাকেই ধর্ম বলয়া বুঝতে হইবে। ভারতে ধর্ম বালতে কেবল সদসৎ কর্মের 
নীতি, ন্যায়-অন্যায়ের বিধান, নৌতক অনুশাসন বুঝায় না; বাহ্য ও 
অন্ত্জগতে নানা রূপ, নানা কর্ম নানা সম্বন্ধের ভিতর দিয়া এক ভাগবত তত্ব 
নিজেকে 'সদ্ধ করিয়া তুলিতেছে, সেই দিক দিয়া মানুষের সাঁহত ভগবানের, 
প্রকৃতির ও অন্যান্য জীবের সকলপ্রকার সম্বন্ধ যে-নিয়মের দ্বারা পরিচালিত 
হয় সেই সমগ্র অনুশাসনই ধর্ম । আমরা যাহাকে ধাঁরয়া থাক এবং যাহা আমাদের 


১৬০ গ্লীতানীনবন্ধ 


বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ কার্যাবলীকে ধরিয়া রাখে_ এই দুই-ই ধর্ম।* ধর্ম শব্দের 
প্রাথমিক অর্থ আমাদের প্রকৃতির মূল নীতিকে বুঝায়, ইহা অলক্ষ্যে আমাদের 
সমস্ত কর্ম নিয়ন্লিত করে এবং এই অর্থে প্রত্যেক জীব, শ্রেণী, জাতি, ব্যক্তি বা 
সঙ্ঘের স্ব-স্ব ধর্ম আছে। দ্বিতীয়ত আমাদের মধ্যে ভাগবত-প্রকৃতির বকাশ 
করিতে হইবে; যে-সকল অভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার দ্বারা সেই ভাগবত-প্রকৃতি আমাদের 
সত্তায় বিকশিত হইয়া উঠে তাহাদের নীতিকে ধর্ম বলা যায় এবং ইহাই ধর্ম 
শব্দের দ্বিতীয় অর্থ। আবার, বহির্মখী চিন্তা ও কর্ম এবং আমাদের 
পরস্পরের সাহত সম্বন্ধে যে-বিধানের দ্বারা নিয়াল্লিত কাঁরয়া ভাগবত আদর্শের 
দিকে আমাদের নিজেদের এবং সমগ্র মানবজাতির বিকাশকে সর্বোন্তমভাবে 
সাহায্য করা হয়, তাহাকেও ধর্ম বলা যায়, ইহাই ধর্ম শব্দের তৃতীয় অর্থ। 

ধর্মকে সাধারণত সনাতন ও অপাঁরবর্তনশীল বলা হয়; ধর্মের মূল নীতি, 
আদর্শ এইরূপই বটে, কিন্তু ইহার রূপের পরিবর্তন ও বিকাশ সকল সময়েই 
চলিতেছে, কারণ মানুষ এখনও সেই আদর্শে পেশীছতে পারে নাই বা এখনও 
তাহার মধ্যে বাস করে নাই, কিন্তু সেই আদর্শকে কোনরকমে লক্ষ্য কাঁরয়া 
চলিয়াছে, তাহাকে জানিবার জন্য এবং জীবনে তাহা সিদ্ধ কারবার জন্য ক্রমশ 
তৈয়ারী হইয়া উঠিতেছে। এই বিকাশে যাহা {কিছু আমাদিগকে দিব্য শুচিতা, 
উদারতা, জ্যোতি, স্বাধীনতা, তেজ, শাক্ত, আনন্দ, প্রেম, শুভ, এঁক্য ও সৌন্দর্যে 
বাড়িয়া উঠিতে সাহায্য করে সেই সবই ধর্ম, এবং যাহা কিছু ইহার বুদ্ধ, ইহার 
প্রাতব্ধক তাহাই অধর্ম, তাহা লইয়া আইসে বিকৃতি ও বিরোধ, অশহুচিতা, 
সঙ্কীর্ণতা, বন্ধন, অন্ধকার, দুর্বলতা, নীচতা, দ্বন্দ, দুঃখ ও অনৈক্য; উন্নাতর 
পথে মানুষকে এই সবই ছাড়িয়া যাইতে হইবে । এই অধর্ম ধর্মের প্রাতিদ্বন্বী 
হয়, ধর্মকে পরাভূত কাঁরতে চায়, আমাদিগকে পিছনের দিকে, নীচের দিকে টানে, 
-অশুভ, অজ্ঞান ও অন্ধকারের দিকে লইয়া যাইতে চায়। এই দুইয়ের মধ্যে 
অনবরত দ্বন্দ ও সংগ্রাম চলিতেছে, কখনও ধর্মের শক্তির জয় হইতেছে, কখনও 
অধর্মের শক্তির জয় হইতেছে। বেদে ইহা দেবাসুর সংগ্রামের রূপকের ভিতর 
দিয়া বার্ণত হইতেছে, ইহাই জোরোয়াস্ট্রয়ান (Zoroastrianism) ধর্মে 
আহমরমাজ্‌দা ও আমানের সংগ্রামরূপে বার্ণত হইয়াছে, ইহাই পরবর্তী ধর্ম 
সমূহে মানবজীবন ও মানবাত্মাকে অধিকার কারবার নিমিত্ত ঈশ্বর ও শয়তান 
বা ইবাঁলসের সংগ্রামর্পে বার্ণ ত হইয়াছে। 

এই সবের দ্বারাই অবতারের কর্ম নির্ণিত হয়। বৌদ্ধধর্মের বিধান মত 
সাধক তাহার মযুক্তপথের বিরোধী ব্যাপারসমূহ হইতে রক্ষা পাইবার নিমিত্ত 
ধর্ম, সঙ্ঘ ও বৃদ্ধ এই তিন শাক্তর আশ্রয় গ্রহণ করে। সেইরূপ খু৭স্টধর্মেও 


ধা হইনি নিমের তলায় ও ধরা" । 


দব্যজন্ম ও দিব্যকর্ম ১৬১ 


আমরা খুীস্টানুষায়ী জীবনযাপনের ধর্ম, চার্চ এবং খনস্ট এই তনাট দেখিতে 
পাই। এই তিনটি সকল অবতারেরই কর্মের প্রয়োজনীয় অঙ্গ । তান একটি 
ধর্ম দেন, সাধনার এক ধারা দেন-_তাহার সাহায্যে নীচের জীবন হইতে উচ্চ 
জাবন লাভ করা যায়। কর্ম সম্বন্ধে এবং অন্যান্য মানুষ ও জীবের সাঁহত আমা- 
দের সম্বন্ধ নিয়ন্ত্রণ এই ধর্মেরই অঙ্গ-_অষ্টাঙ্গমার্গ, অথবা শুদ্ধ প্রেম ও 
শুচিতার ধর্ম অথবা এইরূপ অন্য কোনভাবে জীবনে ভাগবত ভাবের প্রকাশ। 
তাহার পর তান সঙ্ঘের স্থাপনা করেন, তাঁহাকে কেন্দ্ররুপে আশ্রয় করিয়া ও 
তাঁহার শিক্ষায় উদ্বুদ্ধ হইয়া যাহারা একত্রিত হয় তাহাদের মধ্যে সখ্য ও একতা 
স্থাপন করেন, কারণ মানুষের সকল চেম্টারই যেমন একটা ব্যন্টির দক আছে 
তেমনই একটা সমাম্টর দিকও আছে এবং যাহারা একই পথের অনুসরণ করে 
তাহারা স্বভাবতই পরস্পরের সহিত আধ্যাত্মক সাহচর্য ও একতায় বদ্ধ হইয়া 
পড়ে। বৈষ্ণব ধর্মেও এই তিন আছে, ভাগবত, ভক্ত, ভগবান,_বৈষ্ণব মতান্;- 
যায়ী ভাঁক্ত ও প্রেমের ধর্মই ভাগবত, যাহাদের মধ্যে এই ধর্ম প্রকাশিত হইয়াছে 
তাহাদের সঙ্ঘই ভক্ত, যাঁহার সত্তা ও প্রকৃতিতে এই ভাগবত প্রেমের প্রতিষ্ঠা ও 
পুর্ণ পারণাত সেই পরম প্রেমাস্পদই ভগবান। অবতার এই তৃতীয়াটর প্রাতানাধ, 
অবতারই সেই 'দিব্যপুরুষ ও সত্তা যান সঙ্ঘ ও ধর্মের প্রাণ, তান নিজের 
ব্যাক্তত্বের দ্বারা সঙ্ঘ ও ধর্মকে অনূপ্রাণত করেন, জীবিত রাখেন এবং মনযষ্য- 
গণকে আনন্দ ও ম্মক্তর দিকে আকৃষ্ট করেন। 

গীতায় এই তিনাটই আরও উদার* অর্থ গ্রহণ কারয়াছে। কারণ গীতায় 
যে এঁক্যের কথা বলা হইয়াছে তাহা বেদান্তমতান্[যায়ী সর্বগত এঁক্য--তাহার 
বারা আত্মা নিজেকে সর্বভূতে এবং নিজের মধ্যেই সর্বভূতকে দেখে এবং 
সকলের সাঁহত নিজেকে এক কারিয়া লয়। অতএব, মানুষের সকল প্রকার 
সম্বন্ধকে লইয়া উচ্চ ভাগবতভাবের মধ্যে উত্তোলন করাই এখানে ধর্ম; এ ধর্ম 
সমাঁষ্উজীবনের ভীত্তিদ্বরুপ প্রচালত নৈতিক, সামাজিক ও ধর্মসম্বন্ধীয় বিধান 
লইয়া আরম্ভ করে এবং উহাকে ব্রাহ্গী চৈতন্যের দ্বারা অন্যপ্রাণিত ও উন্নীত 
করে; গীতার নীতি হইতেছে একা, সাম্য, ঈশবর-প্রণোদিত মুক্ত নিচ্কাম কর্ম, 
ভগ্ববং জ্ঞান ও আত্মজ্ঞানের দ্বারা সকল প্রকৃতি, সকল কর্মকে অনুপ্রাণিত 
করা. উহাকে ‘দিব্য জীবন, দিব্য চৈতন্যের দিকে লইয়া যাওয়া, এবং এ জ্ঞান ও 
কর্মের পরম শাক্ত ও পরিণাঁতস্বরূপ ভগবদ্‌ প্রেম। প্রেম ও ভীক্তর দ্বারা 
ভগবানলাভের সাধনার কথা গীতা যেখানে বালিয়াছে, সেইখানেই ভাগবত ভক্ত- 
দের সখ্যতা ও পরস্পরকে ভগবানলাভে সহায়তা করার ভাবও আসিয়াছে এবং 


* বাদ্তাবিক পক্ষে গীতার শিক্ষা অন্যান্য বিশিষ্ট সাধনা ও শিক্ষা অপেক্ষা উদার ও 
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১৬২ গীতাননবন্ধ 


ইহাই সঙ্ঘের ভিত্তি; কিন্তু গীতার শিক্ষা অনুসারে প্রকৃত সঙ্ঘ হইতেছে সমগ্র 
মানবজাতি। সমগ্র জগত এই ধর্মের দিকে অগ্রসর হইতেছে, যাহার যেমন 
ক্ষমতা সে সেই ভাবেই চালতেছে__ 
“মম বতর্নানবর্তন্তে মন্মষ্যাঃ পার্থ সব্বশঃ 1৮” 

সাধক সকলের সাঁহত নিজের একত্ব উপলব্ধি করিতে, তাহাদের সুখ দুঃখ, 
তাহাদের সমগ্র জীবন নিজের করিয়া লইতে সাধনা করেন; আর যে মুক্ত সদ্ধ 
পুরুষ সর্বভূতের সহিত নিজের একত্ব উপলব্ধি করিয়াছেন, তান সকল মানব- 
জাতির জীবনের মধ্যে বাস করেন, মানবজাতির এক আঁদ্বতীয় আত্মার জন্য, 
সর্বভূতে যে ঈশ্বর রহিয়াছেন তাঁহার জন্য জীবনধারণ করেন, লোক-সংগ্রহের 
নিমিত্ত, সকলকে সকল পথ এবং সকল অবস্থার ভিতর দয়া ভগবানের আভ- 
মূখে লইয়া যাইবার নিমিত্ত কর্ম করেন; গীতায় অবতার শ্রীকৃষ্ণের নাম ও রূপ 
গ্রহণ কাঁরয়াছেন বটে কিন্তু তানি এই অবতারের উপরই সব ঝোঁক দেন নাই, 
কিন্তু এই অবতার যাহার প্রাতনিধি সেই পদুরুষোত্তমের উপরেই ঝোঁক দিয়াছেন, 


সকল অবতার এই পুরুযোত্তমেরই নরজন্ম, মানুষ যেসকল নাম ও রূপে 
ভগবানের পূজা কাঁরয়া থাকে সে সব এই প্ঢুরুষোত্তমেরই প্রাতমা। গীতায় 


শ্রীকৃষ্ণ যে পল্থার কথা বর্ণনা কারয়াছেন তাহার দ্বারাই মানুষ প্রকৃত জ্ঞান ও 
প্রকৃত মুক্তি লাভ করিতে পারে, এই কথা বলা হইয়াছে বটে, কিন্তু এই পন্থা 
অন্যান্য পন্থা হইতে স্বতন্ত্র নহে, অন্যান্য সকল পন্থাই ইহার অন্তর্গত। কারণ 
ভগবানের সর্বব্যাপী সত্তার মধ্যেই সকল অবতার, সকল শিক্ষা, সকল ধর্মই 
রাহয়াছে। 

এই জগত এক বিরাট' যুদ্ধক্ষেত্র। এই যুদ্ধ দুই প্রকারের, ভিতরের যুদ্ধ ও 
বাহিরের যুদ্ধ । গীতা এই দুই প্রকার যুদ্ধের উপরেই ঝোঁক দিয়াছে। ভিতরের 
যুদ্ধে মানুষকে, ব্যক্তিকে, তাহার ভিতরের শত্রুর সাহত যুদ্ধ কাঁরতে হয় এবং 
বাসনা, অজ্ঞান, অহংকারকে বধ করিতে পারলেই এই যুদ্ধ জয় হয়। কিন্তু 
মানবসমাজে একটা বাহিরের যুদ্ধও আছে, এখানে ধর্মপক্ষ ও অধর্মপক্ষ এই 
দুইয়ের মধ্যে সংগ্রাম চলে। মানুষের মধ্যে যে ভাগবত ভাব, ভাগবত প্রকাতি 
আছে এবং যেসকল মনৃষ্য এই ভাব ও প্রকৃতির প্রাতানাধ বা সাধক, তাহারা 
ধর্ম-পক্ষের সহায় হয় এবং দুর্ধর্ষ অহঙকারপূর্ণ আস্মীরক ও রাক্ষাঁসক প্রকীত 
ও এরুপ প্রকাতির মন্ষ্যসকল অধর্ম-পক্ষের সহায় হয়। এই সংগ্রামের রূপক 
স্বরূপ দেবাসুরের যুদ্ধের কথায় ভারতের প্রাচীন সাহিত্য পাঁরপূর্ণ; মহা- 
ভারতের যে-যুদ্ধে শ্রীকৃষ্ণ কেন্দ্রস্বরূপ, তাহাও এই ধর্ম ও অধর্মের যুদ্ধেরই ছাব 
বাঁলয়া প্রায়ই বাৰ্ণ ত হইয়া থাকে; পাণ্ডবেরা দেবতার সন্তান, নররুপে দেবশা'ক্তি, 
তাহারা ধর্মরাজ্য স্থাপনের জন্য যুদ্ধ কাঁরতেছে এবং তাহাদের প্রতিদ্বন্দ্বীরা 
দানবীয় শক্তির অবতার, অসুর ॥ এই বাহিরের ফুদ্ধেও সাক্ষাৎ বা পরোক্ষভাবে 


দিব্যজন্ম ও দিব্যকর্ম ১৬৩ 


সাহায্য করিতে, অসরগণের, পাপীগণের -প্রভৃত্ব ধংস কাঁরয়া এবং তাহাদের 
শক্তিকে খর্ব করিয়া উৎপাীড়িত ধর্মকে পুনঃ প্রতিষ্ঠিত কাঁরতে অবতার 
আবিভূতি হন। যেমন ব্যাক্তিগত মানবাত্মার মধ্যে স্বর্গরাজ্য প্রাতষ্ঠা কারতে, 
তেমনই পাঁথবীতে সমান্টর মধ্যে স্বর্গরাজ্যকে নিকটতর করিয়া দিতে অবতার 
আগমন করেন। 

অবতারের আগমনের নিগুট ফল তাহারা লাভ করে যাহারা ইহা হইতে 
দিব্যজল্ম ও দিব্যকর্মের প্রকৃত মর্ম বুঝিতে পারে, যাহাদের চিত্ত তাঁহার 
চিন্তাতেই পুণ” হয়, যাহারা সর্বতোভাবে তাঁহার আশ্রয় গ্রহণ করে, মন্ময়া 
মামুপাশ্রতাঃ, তাহাদের জ্ঞানের সিদ্ধিপ্রদ শক্তির দ্বারা শব্ধ হইয়া এবং নিন্ন 
প্রকৃতি হইতে ম্যক্ত হইয়া তাহারা দিব্য সত্তা ও দিব্য প্রকৃতি লাভ করে, 
মদ্‌ভাবমাগতাঃ; অবতার আসিয়া দেখাইয়া দেন যে, মানুষের এই নীচের 
প্রকৃতির উধের্ব দিব্য প্রকৃতি আনঢুষের মধ্যেই রহিয়াছে, অবতার আয়া দেখাইয়া 
দেন যে, দিব্য কর্মের স্বরূপ ি_এরূপ কর্ম মুক্ত, নিরহঙকার, নিঃদ্বার্থ, 
নির্বান্তক, সর্বজনীন-_-ভাগবত জ্ঞান, শক্তি ও প্রেমে পারপূ্ণ। তিনি দিব্য 
পরষরুপে অবতীর্ণ হন যেন তাঁহার দিব্য চিত্রে মানুষের চিত্ত মন ভরিয়া 
উঠে এবং তাহার সঙ্কীর্ণ অহমিকা দুর হইয়া যায়, যেন এইরুপে সে ক্ষুদ্র 
অহং হইতে মদুক্ত হইয়া অনন্ত ও বিশ্বব্যাপী সত্তা হইয়া উঠিতে পারে, সংসার 
হইতে মঢক্ত হইয়া অমৃতত্বে পেশীছতে পারে। তানি ভাগবত শাক্ত ও প্রেম- 
রূপে অবতীর্ণ হইয়া মানুষকে নিজের দিকে আকর্ষণ করেন যেন তাহারা 
তাঁহারই আশ্রয় গ্রহণ করে, যেন মানুষের ক্ষুদ্র শক্তি লইয়া, তাহাদের মানবীয় 
ভয় কাম ক্রোধাঁদির দ্বন্দ লইয়াই পড়িয়া না থাকে, যেন এই সব দুঃখ ও অশান্তি 
হইতে মুক্ত হইয়া মানুষ ভগবানের শান্তি ও আনন্দের মধ্যে বাস করিতে 
পারে *। ভগবান কি নাম-বা রূপ লইয়া, ভাগবতের কোন ভাব সম্মুখে রাখিয়া 
অবতীর্ণ হন তাহাতেও মূলত কিছুই আসিয়া যায় না; কারণ মানুষ আপন 
আপন স্বভাবান্মসারে ভগবান কর্তৃক নির্দিষ্ট পথই অনুসরণ কারতেছে, সেই 
পথই শেষকালে তাহাদিগকে ভগবানের সমীপে লইয়া যাইবে; তানি যখন 
তাহাদিগকে পথ দেখাইতে অবতীর্ণ হন তখন তাঁহার যে ভাব তাহাদের 
স্বভাবের অন্যষায়ী সেই ভাবের অনদূসরণই তাহাদের পক্ষে প্রকৃষ্ট; মানমষ যে 
ভাবে ভগবানকে গ্রহণ করে, ভালবাসে, ভগবানে আনন্দ পায়, ভগবানও সেই 
ভাবে মানষকে গ্রহণ করেন, ভালবাসেন, তাহাতে আনন্দ পান_যে যথা মাং 
প্ৰপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌। 


জন্ম কৰ্ম্ম চ মে দিব্যমেবং যো বেত্তি ততৃতঃ। 

ত্যন্তা দেহং পুনজর্ম নৈতি মামোত সোহজ্জদন॥ ৪1৯ 
বাঁতরাগভয়ক্রোধা মন্ময়া মাম্মপাতিতাঃ। 

বহবো জ্ঞানতপসা পতা মদূভাবমাগতাঃ ৷ ৪1১০ 


অষ্টাদশ অধ্যায় 
দিব্য কমী 


তাহা হইলে দিব্যজন্ম (এক উধর্বতর চেতনায় আত্মার দদব্যভাবাত্বক জন্ম) 

লাভ করা এবং 'দিব্যজন্ম লাভের পূর্বে ইহার উপায় স্বরূপ ও। পরে ইহার 
আঁভব্যাক্ত স্বরূপ দিব্য কর্ম করা_ ইহাই গীতাকাঁথত কর্মযোগের সমগ্র ততু। 
গীতা কর্মের এমন কোন বাহ্য লক্ষণ নির্দেশ করে নাই যাহা বাহ্য দৃষ্টিতেই 
চানতে পারা যায়, সংসারে প্রচালত সমালোচনায় যাহার বিচার কাঁরতে পারা 
যায়; এমন ক মানুষ সাধারণ জ্ঞান-বুদ্ধির আলোকে যে পাপপ-ণ্যের প্রভেদ 
' করিয়া কর্তব্য নির্ধারণ কারতে চায় গীতা ইচ্ছা করিয়াই সে-সব প্রভেদ পাঁর- 
ত্যাগ করিয়াছে। গীতা দিব্য কর্মের যে-সব বিশিষ্ট লক্ষণ দিয়াছে সে-সব 
হইতেছে আতিশয় গঢ় ও আভ্যন্তরীণ, যে চিহ্নের দ্বারা দিব্য কর্ম চেনা যায় 
তাহা অদৃশ্য, আধ্যাত্মক, সাধারণ ভালমন্দ, পাপপশ্য বিচারের অতীত ৷ 
আত্মা হইতেই 'দব্য কর্মসকল উদ্ভূত হয় এবং কেবল সেই আত্মার 
আলোকেই তাহাদিগকে চেনা যাইতে পারে । গাঁতায় বলা হইয়াছে, “কং কর্ম্ম 
দকমকম্মেণিত কবয়োহপ্যন্র মোহিতাঃ”, “কোনাট কর্ম, কোনাঁটই বা অকর্ম, এ 
[বষয়ে জ্ঞানীগণও মোহিত ও ভ্রান্ত হন” কারণ তাঁহারা ব্যবহারিক, সামাজিক, 
নৈতিক, যোক্তক মানদণ্ড লইয়া বিচার করেন বাঁলয়া বাহ্য দিকটা লইয়াই 
পার্থক্য করেন, কিন্তু এ বিষয়ের যাহা মূল তত্ব তাহার কোনও সন্ধান পান না। 

তং তে কর্ম্ম প্রবক্ষ্যাম যজজ্ঞাত্বা মোক্ষ্যসেহশুভাৎ ৷ 

কম্সণো হ্যাঁপ বোদ্ধব্যং বোদ্ধব্যণ্ট বিকম্মণঃ। 

অক্ম্মণশ্চ বোদ্ধব্যং গহনা কৰ্ম্মণো গাঁতিঃ ॥ ৪। ১৬-১৭ 

“আমি তোমাকে সেই কর্মের কথা বালব, যাহা জানলে তুমি সমস্ত 

অশুভ হইতে মুক্ত হইবে। কর্ম কি তাহা বাঝতে হইবে, অন্যায় কর্ম কি 
তাহা ব্রীঝতে হইবে, অকর্ম বা নিক্কিয়তা কি তাহাও বঁঝতে হইবে। এ- 
সংসারে কর্ম গভীর অরণ্যের মত, গহন!” প্রচালত ভাব নীতি ও আদর্শের 
আলোকে মানুষ হোঁচট খাইতে খাইতে কোনরকমে এই গহন অরণ্যের ভিতর দিয়া 
চালতে থাকে; এই'সকল নীতি ও আদর্শ 'বাভন্ন যুগের বিভন্ন সমাজের ভাব 
ও আদর্শের মিশ্রণের ফল, এই সবকে লোকে অক্ষর ও সনাতন বলে বটে, কিন্তু 
বাস্তাবক পক্ষে ইহারা দেশকালানুগাঁতক এবং আনত্য; এই সকল নীতি ও 
আদর্শের ভিত্তি জ্ঞানবজ্ঞান-সম্মত বিয়া দেখিবার নানারুপ চেষ্টা করা হয়, 
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‘কন্তু বাস্তাবক পক্ষে ইহারা ব্যবহাঁরক ও অ-যৌক্তক। জ্ঞানী ব্যাক্ত এই 
সবের মধ্যে কোন স্থায়ী নীতি ও মূল সত্যের উচ্চতম ভিত্তি সন্ধান কাঁরতে 
কাঁরতে অবশেষে চরম প্রশ্ন তুলিতে বাধ্য হন--সমস্ত কর্ম ও সংসারই ক মিথ্যা, 
মায়ার ফাঁদ নহে? সমস্ত কর্ম হইতে নিবৃত্ত হওয়া, অকর্ম, ইহাই কি ক্লান্ত 
মোহমুক্ত মানবাত্মার শেষ আশ্রয়স্থল নহে ? কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ বাললেন যে, এ বিষয়ে 
জ্ঞানীদেরও ব্যাদ্ধাবভ্রাট ঘটিয়া থাকে। কারণ, 'নীক্ষিয়তার দ্বারা নহে, কিন্তু 
কর্মের দ্বারাই: জ্ঞান লাভ করা যায়, মটাক্ত লাভ করা যায়। 

তাহা হইলে এ সমস্যার মীমাংসা কি? কোন প্রকারের কর্ম কাঁরলে 
আমরা এই জীবনের অশুভ সমূহ হইতে ম্যাক্ত পাইব, এই সংশয়, এই ভ্রম, এই 
শোক হইতে ম্যাক্ত পাইব, আমাদের শ্যদ্ধতম মহদ:দ্দেশ্য-প্রণোদিত কার্যেরও 
মিশ্রিত, অশুদ্ধ, ব্যর্থতাময় পাঁরণাম হইতে মাক্ত পাইব, এই অসংখ্য প্রকারের 
অশুভ ও দুঃখ হইতে মুক্তি পাইব ? ইহার উত্তর এই যে, কোনরূপ বাহ্যক 
ভেদ কারবার আবশ্যক নাই, সংসারের প্রয়োজনীয় কোন কর্মও বজনি করিবার 
আবশ্যক নাই, আমাদের মানবীয় কর্মের চত্দকে কোন সামা বা গণ্ডী রচনা 
কাঁরতে হইবে না; পরন্তু সকল কমই করা কর্তব্য, তবে ভগবানের সাঁহত 
আত্মাকে হ্ত রাখয়াই সকল কর্ম করিতে হইবে, য্তঃ কৃৎস্নকরম্মকৃৎ; অকল্ম', 
অর্থাৎ কর্ম পাঁরত্যাগ প্রকৃত পল্থা নহে; যেব্যান্ত উচ্চতম ব্যাদ্ধর অন্ত্দিষ্ট 
লাভ করিয়াছেন তান বুঝেন যে, এরূপ অকর্মের অবস্থায় বাস্তাঁবক পক্ষে 
অনবরত কর্ম চলিতে থাকে, এই অবস্থা প্রকাতি এবং প্রকাতির গুণাবলীর 
ক্রিয়ার অধীন। যে-ব্যাক্তি শারীরিক কর্ম হইতে বিরত থাকতে চায়, তাহার 
এখনও ভ্রম আছে যে, সেই ব্যাঁঝ কর্ম করে, প্রকাতি নহে; সে জড়তাকে মাত 
বাঁলয়া ভুল করে; সে জানে না যে, যে অবস্থা সম্পূর্ণ নায় বলিয়া মনে হয়, 
যেখানে ইন্ট পাথর অপেক্ষা অধিক জড়তা, সেখানেও প্রকৃতির ক্রিয়া চালতেছে। 
আবার অন্যাঁদকে পূর্ণ কর্ম ্রোতের মধ্যেও আত্মা তাহার কর্ম-সকল হইতে মুক্ত, 
সে কর্তা নহে, কোন কৃত কর্মের দ্বারা বদ্ধ নহে; আর যে-ব্যান্ত আত্মার 
মুক্তিতে বাস করে, প্রকৃতির গুণের অধানতায় বাস করে না, কেবল সেই ব্যাক্তই 
কর্ম হইতে মুক্তি পাইয়াছে। ইহাই গাঁতার নিম্নালখত বাক্যে স্পষ্টভাবে 
ব্যক্ত হইয়াছে__“কম্মপ্যকর্ম যঃ পশ্যেদকর্ম্মাণ চ কর্ম্ম যঃ স বাঁদ্ধমান্‌ 
মনুষ্েষ”_ যান কর্মের মধ্যে দেখেন কর্ম নাই এবং 'নক্িয়তার মধ্যে দেখেন 
কর্ম চাঁলতেছে 'তাঁনই মনষ্ের মধ্যে প্রকৃত ব্ডাদ্ধমান। গীতার এই বাক্য 
সাংখ্যকৃত পুরুষ-প্রকাতির প্রভেদের উপর প্রাতিষ্ঠত-_প্যরুষ মস্ত, ক্রয়, 
কর্মের মধ্যেও চিরশাল্ত, শদ্ধে, আবচালত, আর প্রকাতি চিররিয়াশীলা; প্রকৃতি 
তাহার দৃশ্য কর্ম ্রোতের মধ্যে যেমন কর্ম কাঁরতেছে, জড়তা ও নিকিতা বলয়া 
যাহা দেখায় তাহার মধ্যেও তেমনিই কর্ম কারতেছে। বিচার-বদ্ধর চরম চেষ্টার 
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ফলে আমরা এই জ্ঞানই লাভ কারি, অতএব যে ব্যক্তি এই জ্ঞান লাভ করিয়াছেন 
{তানিই প্রকৃত বুদ্ধিমান, স বুদ্ধিমান: মনুষ্যেষযে ভ্রান্ত-চিন্তাশীল ব্যাক্ত 
নিম্নতন ব্দাদ্ধর বাহ্যিক, আনিশ্চিত, অস্থায়ী প্রভেদ সমূহের দ্বারা জীবন ও 
কর্মের বিচার করিতে চাহে, সে প্রকৃত বৃদ্ধিমান নহে। অতএব মুক্ত ব্যাক্ত 
কর্মকে ভয় পান না, তিনি সর্ককর্মকারী বৃহৎকর্মী“, কৃৎস্নকম্কৃৎ; অপরের 
প্রাতান্ঠত থাকিয়া ভগবানের সাঁহত যোগে ধীরভাবে কর্ম করেন। ভগবানই 
তাঁহার সকল কর্মের অধা*বর, কেবল তাঁহার ভিতর দিয়া এ-সকল কর্ম হইয়া 
থাকে, তাঁহার প্রকাতি নিজ অধাম্বর সম্বন্ধে সচেতন হইয়া তাঁহারই পরিচালনায় 
যন্ত্র-দ্বরূপ এ-সকল কর্ম সম্পাদন করে। এই জ্ঞানের জলন্ত ও পৃতি আগ্ন- 
কর্মের দ্বারা কোন দাগ বা বিকৃতি হয় না, সকল কর্মের মধ্যে তাঁহার মন শান্ত, 
নীরব, আবিচালত, শর, নির্মল ও পবিত্র থাকে। কর্তৃত্বের অভিমান শূন্য হইয়া, 
এই মোক্ষদায়ক জ্ঞানের আলোকে সমস্ত কর্ম করা দিব্যকমীর প্রথম লক্ষণ। 

বাসনা হইতে মুক্তি দ্বিতীয় লক্ষণ; কারণ যেখানে ব্যাক্তগত কর্তৃত্বের 
অভিমান বা অহওকার নাই সেখানে বাসনা অসম্ভব; সেখানে বাসনা কোন 
আহার্য পায় না, অবলম্বন না পাইয়া অবসন্ন হইয়া পড়ে, ক্ষীণ হইয়া লোপ 
গায়। মুক্ত ব্যক্তি বাহাত অন্যান্য লোকের মতই সকল প্রকার কর্ম করিতেছেন 
মনে হয়; বরং তান অন্যান্য লোক অপেক্ষা বৃহত্তর কর্ম প্রবলতর সঙ্কম্প ও 
তেজের সাঁহতই সম্পাদন করিয়া থাকেন, কারণ ভগবাঁদচ্ছার মহতী শক্তি 
তাঁহার সাক্রয় প্রকাতির ভিতর দিয়া ক্রিয়া করে; কিন্তু তাঁহার সমুদয় কর্ম ও 
আরম্ভ নীচের প্রকৃতির বাসনা ও সঙ্কল্প হইতে সম্পূর্ণভাবে মুক্ত, সব্বে 
পরিত্যাগ করিয়াছেন; আর যখন কেহ ফলের জন্য কর্ম করে না, কিন্তু সকল 
কর্মের অধীশ্বর ভগবানের হস্তে কেবল নির্বযন্তিক যন্দ্ররুপে কর্ম করে, সেখানে 
বাসনা কোন স্থান পাইতে পারে না,_এমন কি ভগবানের কার্য সফল কারবার 
বাসনা বা কৃতিত্বের সাঁহত কার্য করিয়া ভগবানকে সন্তুষ্ট করিবার বাসনাও 
থাকতে পারে না, কারণ ফল ভগবানের, ভগবান কর্তৃক নির্দিষ্ট এবং ভগবান 
নিজেই কর্মের কর্তা_ভগবান নিজের যে শক্তিকে কর্মের ভার দিয়াছেন সেই 
শক্তিরই সকল গোঁরব, ক্ষুদ্র মনুষ্যের ব্যক্তিত্বের তাহাতে কোন গোঁরবই নাই। 
মুক্ত পুরুষের মানবীয় মন ও আত্মা কিছুই করে না, ন কিপিং করোতি; যাঁদও 
পরিচালিত হইয়া এ কর্ম করেন। 


দিব্য কর্মী ১৬৭ 


তাই বালয়া যে সূচারুভাবে, সফলতার সহিত কর্ম কাঁরতে হইবে না, কি 
উপায়ে কোন কার্য সিদ্ধ হইবে তাহা বিচার কাঁরতে হইবে না, তাহা নহে; 
বরং যোগস্থ হইয়া শান্তভাবে কর্ম কারলে তাহা যেরূপ সচারুভাবে সম্পন্ন 
হইতে পারে, আশা নিরাশায় কম্পিত হয়ে, ক্ষুদ্র অক্ষম ব্যাদ্ধর নানা বাধায়, 
আতব্/গ্র মানবীয় ইচ্ছার অস্থির চাণ্ল্যে কর্ম করলে তাহা সেরুপ স.চারুভাবে 
সম্পন্ন হয় না; গীতা আর এক স্থানে বাঁলয়াছে যে, যোগই কর্ম করিবার প্রকৃত 
কৌশল, যোগঃ কন্মস কৌশলম্‌। কি এই সকল কর্ম ব্যাচ্টগত প্রকৃতির 
ভিতর দিয়া এক বিরাট [বশ্বগত জ্যোতি ও শক্তি দ্বারা ?নর্বযাক্তকভাবে সম্পাদিত 
হয়। কর্মযোগন জানেন যে, তাঁহাকে যে-শাক্ত দেওয়া হইয়াছে উহা ভগবৎ 
{নিদ্দিষ্ট ফললাভের উপযোগী হইবে, তাঁহাকে যে-কর্ম কাঁরতে হইবে তংসম্বন্ধে 
প্রয়োজনীয় দিব্য-জ্ঞান তানি লাভ করিবেন এবং তাঁহার ইচ্ছাশীক্ত কর্মে ও 
লক্ষ্যে ভাগবত প্রজ্ঞার দ্বারাই সূক্ষত্রভাবে নিয়মিত হইবে_এই ইচ্ছা কমার 
ব্যক্তগত বাসনা বা ইচ্ছা নহে, কোনরুপ ব্যাক্তিগত জয় বা লাভ ইহার লক্ষ্য নহে, 
ইহা ভগবানের উদ্দেশ্য সাধনের নিমিত্ত এক দিব্য বিজ্ঞানময়ী শক্তির নির্ব্যান্তক 
প্রেরণা। এরূপ কর্ম সাধারণের চক্ষে সাফল্যমণ্ডিতও হইতে পারে, বিফলও 
হইতে পারে; কিন্তু কর্মযোগণী জানেন যে, বাহ্যত যাহাই মনে হউক সমস্ত 
জয়-পরাজয়, লাভ-লোকসানের ভিতর দিয়া তাঁহার নিজের অভিপ্রায় নহে 
পরন্তু সকল কর্ম ও কর্মফলের নিয়ন্তা সর্বজ্ঞ ভগবানের অভিপ্রায়ই সিদ্ধ হয়, 
ভগবান কখনও বাহ্য জয়ের ভিতর দিয়া নিজের ইচ্ছা সম্পাদন করেন, আবার 
সাঁহত সম্পন্ন করেন। অজুনকে যে-যুদ্ধ করিতে আদেশ দেওয়া হইয়াছে, 
তাহাতে জয় সুনিশ্চিত; কিন্তু যাঁদ নিশ্চিত পরাজয়ই তাঁহার সম্মুখে থাকে 
তথাপি তাঁহাকে যুদ্ধ কারতেই হইবে কারণ, যে বিরাট আয়োজনের দ্বারা 
ভগবানের ইচ্ছা নিশ্চিতভাবে সম্পন্ন হইতেছে তাহাতে এই হপ্ধাটই তাঁহার 
উপস্থিত কতব্য বালয়া অর্জুনকে করিতে দেওয়া হইয়াছে। 

মুক্ত মানবের ব্যন্তিগত কোন আশা, আকাঙ্ক্ষা নাই; [তিনি কোন দ্রব্যই 
দনজস্ব বিয়া গ্রহণ করেন না; ভগবানের ইচ্ছা যাহা আনিয়া দেয় তান 
তাহাই গ্রহণ করেন, কোনও দ্রব্যে লোভ করেন না, কাহাকেও ঈর্ষা করেন 
না; তান যাহা পান রাগদ্বেষশূন্য হইয়াই তাহা গ্রহণ করেন; কোন কিছ 
হারাইলে [তানি দূঃখ বা শোক করেন না। তাঁহার হৃদয় ও আত্মা সম্পূর্ণভাবে 
তাঁহার অধীন; সকল প্রকার প্রতিক্রিয়া ও বিক্ষোভ হইতে তাহারা মস্ত, বাহ্য 
বিষয়ের সং: তাহারা 'বিচালত হইয়া ভিতরে গোলযোগের সৃষ্টি করে না। 
তাঁহার কর্ম বাস্তাবকই কেবল শারীরিক, শারীরং কেবলং কর্ম্ম+; কারণ বাকী 
আর যাহা কিছু তাহা উধর্ব হইতেই আইসে, মানবীয় স্তরে উৎপন্ন হয় না, তাহা 


১৬৮ গাঁতা-নিব্ধ 


ভগবান পুরুষোত্তমের ইচ্ছা, জ্ঞান ও আনন্দের প্রতিচ্ছায়া মান্র। অতএব তানি 
কর্মে ও কর্মের ফলে ঝোঁক "দয়া তাঁহার হৃদয় ও মনে সেই সকল প্রাতী্রুয়ার 
সৃষ্টি করেন না যেগুিকে আমরা পু বা পাপ বলিয়া থাকি। কারণ বাঁহরের 
কর্ম আদৌ পাপ নহে, কিন্তু কমর ব্যাক্তগত ইচ্ছা, মন ও হৃদয়ের যে অশন্দ্থ 
প্রতিক্রিয়া এই কর্মের আনুষঙ্গিক বা কারণ, বাস্তাঁবক পক্ষে তাহাই পাপ; 
যাহা নির্ব্যাক্তক, আধ্যাত্মক, তাহা সকল সময়েই শুদ্ধ, অপাপাবিদ্ধম্‌, এবং 
করে। এই আধ্যাতক নির্বান্তকতা (Spiritual impersonality) দব্য- 
কর্মীর তৃতীয় লক্ষণ। অবশ্য যেসকল মানব কতকটা মহত্ব এবং উদারতা লাভ 
কাঁরয়াছেন তাঁহারা সকলেই অনুভব করেন যে এক নির্বাক্তিক শক্তি বা প্রেম 
বা ইচ্ছা এবং জ্ঞান তাঁহাদের মধ্য দিয়া ক্রিয়া করিতেছে, কিন্তু তাঁহারা মানবীয় 
ব্যাক্তগত অহংভাব হইতে মুক্ত নহেন, এবং মাঝে-মাঝে এই অহংভাব খুবই 
প্রচণ্ড হইয়া উঠে। কিন্তু মুক্ত পুরুষের এই স্বাধীনতা লাভ হইয়াছে; কারণ 
তান তাঁহার ব্যন্তিগত সত্তাকে নিব্যান্তক সত্তায় মিশাইয়া দিয়াছেন,_সেখানে ইহা 
আর তাঁহার নিজের নহে, ভগবান পুরুযোত্তম ইহাকে গ্রহণ কাঁরয়াছেন,_তান 
সকল সান্ত গণকে অনন্তভাবে, অবাধে ব্যবহার কাঁরতেছেন এবং কিছুর দ্বারাই 
বদ্ধ হইতেছেন না। যাঁহার এরূপ মুক্তিলাভ হইয়াছে, তান আত্মা হইয়াছেন, 
‘তান আর শুধ্‌ প্রকৃতির গুণসমূহের সমাম্টমান্র নহেন; আর প্রকাতির কার্ষের 
জন্য ব্যক্তিত্বের যে আভাসটুকু অবশিষ্ট থাকে তাহা কিছুর দ্বারা বদ্ধ নহে, 
তাহা একটা উদার, নমনীয়, বিশ্বব্যাপী সত্তা, তাহা অনন্তের মুক্ত আধার, 
প.রুষোত্তমের জীবন্ত প্রাতরূপ। 

এই জ্ঞান, এইবাসনাশুন্যতা এবং এই নির্ব্যাক্তকতার ফল হইতেছে আত্মা 
ও প্রকৃতিতে পূর্ণ সমতা । সমতা 'দব্যকর্মীর চতুর্থ লক্ষণ! গীতা বলে, দব্য- 
কমা সর্বাবধ দ্বন্দ অতিক্ৰম করিয়াছেন; তানি দ্বন্দাতীত। আমরা দেখিয়াছ 
যে, তিনি জয়-পরাজয়, কৃতকার্য তা-অকৃতকার্যতা সবই সমান চক্ষে দেখেন এবং 
তাঁহার চিত্ত কিছুতেই বিচাঁলত হয় না; কিন্তু শুধু ইহাই নহে, তিনি সকল 
দ্বন্দের উপরে উঠিয়া তাহাদের সামঞ্জস্য সাধন করেন। সংসারের ঘটনানিচয়ের 
সম্বন্ধে সাধারণ মনুষ্যের মনোভাব যেসকল বাহ্য ভেদাভেদের দ্বারা নিণতি 
হইয়া থাকে, দিব্যকমাঁ সে-সকল ভেদাভেদকে তত বড় করিয়া দেখেন না। 
তিনি এই সকল ভেদাভেদ অস্বীকার করেন না বটে কিন্তু তিনি এই সকলের 
উপরে। শুভ ও অশুভ ঘটনার প্রভেদ সকাম মনুষ্ের পক্ষে গুরুতর ব্যাপার, 
কিন্তু নিষ্কাম দিব্য পুরুষের নিকট শুভ ও অশুভ উভয়ই সমান আদরের, 
কারণ ইহাদের সংমশ্রণের দ্বারাই সনাতন শুভের ক্রমাবকাশশীল রূপ গাঁড়য়া 
উঠিতেছে। তাঁহার পরাজয় নাই কারণ তাঁহার পক্ষে সমস্ত ঘটনাই প্রকৃতির 


দর্য কর্মী ১৬৯ 


কুরুক্ষেত্র দব্যজয়ের দিকেই চালয়াছে_এই যে কর্মক্ষেত্রের ভিতর দিয়া ধর্মের 
বিকাশ হইতেছে, ধৰ্ম্মক্ষেত্রে কুরুক্ষেত্র, এখানকার প্রত্যেক ঘটনাই এই যুদ্ধের 
আঁধনায়ক, কর্মসকলের ঈশ্বর, ধর্মের দিশারী ভগবানের সর্বদশর দুষ্ট দ্বারা 
পূর্ব হইতেই ঠিক করা আছে। মানুষের সম্মান বা অপমান, প্রশংসা বা নিন্দা 
দদব্য কমণকে বিচাঁলত কাঁরতে পারে না; কারণ তাঁহার কার্ষের একজন মহত্তর 
দ্বচ্ছদ-ষ্টিসম্পন্ন বিচারকর্তা আছেন, এক স্বতন্ত্র মানদণ্ডও আছে; এবং তাঁহার 
কর্মের প্রেরণা সাংসারিক পুরস্কারের উপর এতটকুও নর্ভার করে না। ক্ষত্রিয় 
অজুন স্বভাবতই যশ ও মানের আদর কাঁরবেন, অপমান ও কাপদরদ্ষ অপবাদকে 
মৃত্যু অপেক্ষাও অধিক বাঁলয়া পারত্যাগ করাই তাঁহার পক্ষে ঠিক; কারণ মর্যাদা 
রক্ষা করা, জগতে সাহসিকতার আদর্শ অটুট রাখা তাঁহার ধর্মের অঞ্গ; কিন্তু 
মুক্তপুরূষ অর্জনের পক্ষে এ-সব বিষয় গ্রাহ্য করিবার কোনও প্রয়োজন নাই, 
তাঁহাকে শূধ্য জানিতে হইবে যে, কর্ত্তব্যম্‌ কর্ম কি, ভগবান তাঁহার নিকট 
কোন কর্ম দাঁব করিতেছেন, ভগবানে ফলাফল সমর্পণ কারিয়া তাঁহাকে সেই 
কর্মই কাঁরতে হইবে। এমন কি তান পাপ-প্রপ্যের প্রভেদেরও উপরে 
উঠিয়াছেন; যাহারা অহত্কারের প্রভাব খর্ব কারবার চেষ্টা করিতেছে, রিপদ্গণের 


উপরে উঠিয়াছেন এবং সাক্ষী প্রকুদ্ধ আত্মার পাঁবত্রতায় স:প্রাতাষ্ঠিত 


ছেন, যে-আসনে প্রাতষ্ঠিত হইয়াছেন, অসংকর্মে তাহার ক্ষয় নাই বা সংকর্মে 
তাহার বন্ধ নাই, তাহা অহংভাবশত্য দিব্য প্রকীতর আঁবচ্ছেদ্য অপারব্তনীয় 
পাবন্রতা। সেখানে পাপ-পণ্য বোধের কোন স্থান নাই, কোন উপযোগিতা, 
প্রয়োজনীয়তা নাই। 

জ্ঞানের অধীন অর্জুন হৃদয়ের মাঝে ন্যায় ও ধর্মের প্রেরণা উপলব্ধি 
করতে পারেন এবং মনে-মনে বিচার কারিতে পারেন যে, যুদ্ধ হইতে বিরত 
হওয়া তাঁহার পক্ষে পাপ হইবে কারণ অত্যাচার শত্তিকে বাড়িতে দিলে দেশের 
উপর, জাতির উপর যে অন্যায়, অত্যাচার, আঁবচার হইবে সে-সবের দায়িত্ব 
তাঁহারই উপর পাড়বে; অথবা “তান হয়ে হিংসা ও নরহত্যার প্রাত তৃষ্ণা 


দই প্রকার মনোভাবই সমান ভাবে ন্যায্য ও হরতসঞ্াত, ইহাদের মধ্যে তাঁহার 
মনে কোনটির জয় হইবে বা জগৎ কোনাটকে গ্রাহ্য কারবে তাহা অবস্থা কাল ও 
পাত্রের উপর নির্ভর করে। অথবা, শুর বিরদ্ধে ব্ধ্যীদগকে সাহায্য কারতে, 
অন্যায় ও অত্যাচারের বরঢুদ্ধে ন্যায় ও শনুভকে সমর্থন কাঁরতে জনন কেবল 


১৭০ গীতা-নিবন্ধ 


মর্যাদাবোধ ও. হংদয়বৃত্তির প্রেরণাতেই নিজেকে বাধ্য মনে কাঁরতে পারেন। 
'কন্তু মুক্ত পুরুষের দৃষ্টি এই সব বিরোধী আদর্শ ও নীতিকে অতিক্রম করে; 
তান শুধু দেখেন যে, ধর্মের রক্ষা অথবা বিকাশের নিমিত্ত প্রয়োজন বাঁলয়া 
ভগবান তাঁহার নিকট কি চাহেন। তাঁহার নিজের ব্যক্তিগত কোন উদ্দেশ্য 
সাধন কারবার নাই, নিজের ব্যক্তিগত কোন রাগ দ্বেষ তৃপ্ত করিবার নাই, তাঁহার 
কর্মের এমন কোন চিরানার্দন্ট নীতি বা আদর্শ নাই যাহা বিকাশশশীল মানব 
জাতির ক্রমোন্নতির পথে বাধাস্বরূপ হয় অথবা অসমের ডাককে তুচ্ছ করিয়া 
বিরদ্ধে দণ্ডায়মান হয়। তাঁহার নিজের কোন শত্রু জয় কারবার বা বধ কারবার 
নাই, তান কেবল দেখেন যে, যাহারা তাঁহার বিরোধী তাহারা বাধাপ্রদানের 
দ্বারাই নিয়তির গাঁতকে সাহায্য কারবার নিমিত্ত ভাবতব্য ও ঘটনাচক্রের দ্বারা 
তাঁহার বিরদ্ধে আনীত হইয়াছে। তাহাদের বিরুদ্ধে তাঁহার কোন ক্রোধ বা 
বিদ্বেষ থাকিতে পারে না; কারণ দিব্য প্রকৃতিতে ক্রোধ বা বিদ্বেষের কোন 
স্থান নাই। বাধামান্রকেই ভাঙ্গিয়া ফেলিবার, ধ্বংস কারবার যে-আকাঙ্কা 
অসুরের মধ্যে আছে, যে ভাষণ রক্ত-পিপাসা রাক্ষসের আছে, তাঁহার ধারতা, 
শান্তি এবং সর্বতোমূখী সহান্মভাত ও জ্ঞানের মধ্যে সে-সব অসম্ভব। তান 
কাহারও অনিষ্ট করিতে চান না, বরং সকলের প্রতি তাঁহার বন্ধমভাব ও করুণা, 
অদ্বেষ্টা সব্বভূতানাং মৈন্রঃ করুণ এব চ। কিন্তু হৃদয় স্নায় ও রক্তমাংসের 
শিহরণজনিত যে অনুকম্পা সাধারণত মন্‌ষ্যের মধ্যে দেখিতে পাওয়া যায়, 
এই দেবোচিত করুণা তাহা হইতে বিভিন্ন; ইহা হইতেছে মানুষের উপর 'দব্য 
পুরুষের করদপাদহাষ্ট, সকল জাবকেই তিনি নিজের মধ্যে দেখেন। আবার 
মুক্ত পুরুষ যে শারীরিক জীবনটাকেই সব চেয়ে বড় করিয়া দেখেন তাহাও 
নহে, ইহার উপরে যে আত্মার জীবন আছে সেই দিকেই তান লক্ষ্য রাখেন এবং 
এই শরীরের জীবনকে কেবল ঘন্তরমান বালয়াই জানেন। তানি সহসা হত্যাকাণ্ড 
বা যদ্ধ করিতে অগ্রসর হন না, কিন্তু যদি ধর্মের স্রোতে যুদ্ধ আসিয়া পড়ে, 
‘তাহা হইলে তান পশ্চাংপদ হন না, উদার সমতা ও পূর্ণ জ্ঞানের সাহিত সেই 
ধর্ময্দদ্ধে প্রবৃত্ত হন, এবং তাঁহাকে যাহাদের প্রভুত্বের শাক্ত ও জয়ের উল্লাস নষ্ট 
করিতে হয় তাহাদের প্রতি তাঁহার সহানুভূতির কোন অভাব হয় না। 

কারণ তিনি সর্ব দ্যইটি (জিনিস দেখেন; তান দেখেন যে, ভগবান সর্বভূতে 
সমানভাবে বিরাজ কারিতেছেন, কেবল সাময়িক ঘটনাক্রমে সর্বত্র ভগবানের 
প্রকাশ সমান নহে। পশু ও মানবে, কুকুরে, অস্পৃশ্য চণ্ডালে, ‘বদ্যাবিনয়- 
সম্পন ব্রাহ্মণে, সাধ্তে ও পাপীতে, উদাসীনে, শন্রুতে এবং বন্ধূতে, শুভ- 
কারাতে এবং আনিষ্টকারীতে-সর্বত্র তানি নিজেকে দেখেন, ভগবানকে দেখেন 
এবং সকলের প্রতিই তাঁহার অন্তরে সমান দয়া, দিব্য ভালবাসা । ঘটনাচক্রে 
তানি হয়ত কাহাকেও বাহ্যত আলিঙ্গনে বদ্ধ করেন, আবার কাহাকেও বাহত 


দিব্য কর্ম ১৭১ 


যুদ্ধে আক্রমণ করেন-_কন্তু তাঁহার সমদযৃষ্ট, উন্মন্ত হৃদয় এবং সকলের প্রাত 
তাঁহার আন্তারক ভালবাসার কখনও প্রত্যবায় হয় না। তাঁহার সকল কর্মের 
মূলে একই অধ্যাত্বনশীত থাকে, প্ণতম সমতা, এবং একই কর্মনীত থাকে 
মানবজাতিকে ক্রমশ ভগবানের দিকে লইয়া যাইবার উদ্দেশ্যে তাঁহার মধ্যে 
ভগবৎ-ইচ্ছার প্রেরণা। 

ধ্ব্যকর্মমীর আর এক লক্ষণ হইতেছে, পর্ণ আন্তারক আনন্দ ও শান্তি 
(ইহা দিব্য চৈতন্যেরও মূলত); ইহার উৎপত্তি স্থায়িত্ব জগতের কোন কিছুর 
উপরই ভরি করে না; এই পর্ণ আনন্দ ও শান্তি আত্মার চৈতন্যের মূল 
উপাদান, ?দব্য সত্তার ইহাই প্রকৃত স্বরূপ। সাধারণ মানব তাহার সখের জন্য 
বাহ্য বস্তুর উপর নির্ভর করে; অতএব তাহার বাসনা আছে; সেই জন্যই তাহার 
আছে ক্রোধ ও বিক্ষোভ, সুখ ও দুঃখ, হৰ্ষ ও শোক; সেই জন্যই সমস্ত 
[জানিসকে সে সৌভাগ্য ও দুর্ভাগ্যের মানদণ্ডে ওজন করে। ইহাদের কোনটিই 
দিব্য পুরুষকে বিচলিত কাঁরতে পারে না; [তানি কোন কিছুর উপর 'নির্ভ'র 
না কাঁরয়া সদাই পাঁরতৃপ্ত, 'নত্যতৃপ্তো নিরাশ্রয়ঃ; কারণ তাঁহার আনন্দ, 
তাঁহার দিব্য স্বাস্ত, তাঁহার সুখ, তাঁহার প্রসন্ন জ্যোতি--সবই নিত্য, তাঁহার 
যঃ। দদব্য পুরুষ বাহ্য বস্তু হইতে যে আনন্দ পান তাহা এ বন্তুর জন্য নহে, 
ওঁ বদ্তু যে তাঁহার কোন অভাব বা আকাঙ্ক্ষা পুরণ করে সে জন্য নহে পরদ্তু 
এ সকল বস্তুতে যে আত্মা রাহয়াছে, ভগবানের প্রকাশ রহিয়াছে, এ সকল 
‘জানসের মধ্যে যাহা নিত্য এবং কখনও তাঁহার অগোচর হইতে পারে না তাহার 
জন্যই তান এ সকল বস্তুতে আনন্দ পান। বাহ্য বস্তুর স্পর্শে তাঁহার কোন- 
রূপ আসাক্ত নাই, কিন্তু তান নিজের আত্মাতে যে-আনন্দ পান সকল 
বস্তুতেই সেই আনন্দ পাইয়া থাকেন কারণ এই সব বন্তুর আত্মা এবং তাঁহার 
নিজের আত্মা এক, তান সর্বভূতের আত্মার সাঁহত একাত্মা হইয়াছেন, তাহাদের 
সকল ভেদের মধ্যেও যে এক সম-রন্ম রহিয়াছে সেই বরন্মের সহিত তান যকত 
হইয়াছেন, ব্হ্মযোগয্যক্াত্মা (61২৯), সর্বভূতাত্-ভূতাত্মা (61৭)। তান 
সখ্য জিনিসের স্পর্শে উল্লাসত হন না বা দ:ঃখময় জিনিসের সপর্শে' যন্ত্রণা 
বোধ করেন না; কোন জানসের ব্যথা, কোন বন্ধর দেওয়া বেদনা, শত্রুর 
আঘাত_কিছই তাঁহার হৃদয় বা মনের স্থৈ্য নষ্ট কাঁরতে পারে না; তাঁহার 
আত্মা স্বভাবত (উপানষদের ভাষায়) অৱণম্‌, ক্ষতশনন্য বা ব্যথাশন্য। সকল 
জীনসেই তাঁহার একই অক্ষয় আনন্দ_ 

বাহাস্পর্শেক্বসক্তাত্মা বিন্দত্যাত্মান যৎ সুখম্‌। 
স ব্ৰহ্মযোগযুক্তাত্খা সুখমক্ষয়ম্নদতে ॥ ৫1২৯ 
এই সমতা, নির্বঠাক্তকতা, শান্ত, আনন্দ, মুক্ত, কর্ম করা-বা-না-করার 


১৭২ গতা-নিবন্ধ 


ন্যায় বাহ্য ব্যাপারের উপর নির্ভর করে না। বাহ্য ও আভন্তরীণ ত্যাগের 
প্রভেদের উপর, “সন্ন্যাস” ও “ত্যাগের” প্রভেদের উপর গাঁতায় পুনঃ-পুনঃ 
জোর দেওয়া হইয়াছে । গীতার মতে আভ্যন্তরীণ ত্যাগ ভিন্ন বাহ্য ত্যাগের 
কোন মূল্যই নাই, প্রথমাঁট ভিন্ন দ্বিতীয়টি প্রায় অসম্ভব; আবার যেখানে 
আভ্যন্তরীণ ম্রাক্ত আছে সেখানে বাহ্য সন্ন্যাসের কোন প্রয়োজনই নাই। 
বাস্তবিক পক্ষে “ত্যাগ”ই (আভ্যন্তরীণ ত্যাগ) প্রকৃত এবং যথোচিত সন্নযস, 
জ্ঞেয় স নিত্যসংন্যাসী যো ন দ্বেষ্টি ন কাঙ্ষতি। 
'নিদর্বন্দো হি মহাবাহো সুখং বন্ধাৎ প্রমূচ্যতে ॥ ৫।৩ 
“যান দ্বেষ করেন না, আকাঙক্ষাও করেন না তাঁহাকে নিত্যসন্নযাসী 
বাঁলয়া জানতে হইবে; দ্বন্ৰ হইতে মুক্ত এইরূপ ব্যাক্ত অনায়াসে সকল প্রকার 
বন্ধন হইতে মাক্তলাভ করেন।” দহঞখদায়ক (দুঃখমাপ্তুম্‌) বাহ্য সন্ন্যাসের 
কোন প্রয়োজন নাই। সমস্ত কর্ম এবং কর্মফল যে সন্ন্যাস কাঁরতে হইবে, 
ত্যাগ করিতে হইবে, তাহাতেও কোন সন্দেহ নাই, কিন্তু এই সন্ন্যাস বাহ্য 
নহে, আভ্যন্তরীণ; প্রকীতর তামাঁসকতায় সমস্ত সমর্পণ কাঁরতে হইবে না, 
কিন্তু সমস্ত কর্মফল যজ্ঞরুপে পরমেশবরকে অর্পণ কারতে হইবে, দনর্বযাক্তক 
সত্তার বিরাট শান্তি ও আনন্দের মধ্যে সমর্পণ করিতে হইবে,_এই সত্তা হইতে 
সমস্ত কর্ম উৎপন্ন হইলেও উহার শান্তি কিছুমাত্র বিচালত হয় না। সমস্ত 
কর্ম ব্রহ্মে সমর্পণ করাই প্রকৃত কর্ম সন্যাস, 
বৰহ্মণ্যাধায় কৰ্ম্মণ সঙ্গং ত্যক্তৰা করোতি যঃ। 
লিপ্যতে ন স পাপেন পদ্মপন্রমিবাম্ভসা ৷ ৫1১০ 
“যান আসীক্ত পাঁরত্যাগ কারিয়া, সমস্ত কর্ম ব্রন্মে সমর্পণ করিয়া 
(অথবা ব্লহ্ষকে কর্মের আধার বা 1ভীত্ত করিয়া) কর্ম করেন, জলে কমল পত্রের 
ন্যায় তিনি পাপে লিপ্ত হন না। 
কায়েন মনসা বুদ্ধ্যা কেবলোরান্দ্িয়ৈরপি। 
যোগিনঃ কর্ম্ম* কুব্বান্তি সঙ্গং ত্যক্তৰাত্মশযদ্ধয়ে ৷ ৫১১ 
যুক্তঃ কম্মফিলং ত্যক্তৰা শান্তমাপ্লোতি নৈষ্ঠিকীম্‌। 
অয্ুক্তঃ কামকারেণ ফলে সক্তো নিবধ্যতে ॥৫1১২ 
অতএব “যোগিগণ প্রথমে শরীর, মন ও বুদ্ধির দ্বারা, এমন কি কেবল 
কর্মোন্দ্য়ের দ্বারাই অনাসক্ত হইয়া আত্মশুদ্ধির জন্য কর্ম করিয়া থাকেন। 
বরন্মের সহিত যুক্ত ব্যাক্তি কর্মের ফলে আসক্তি পারত্যাগ কাঁরয়া বরহ্মান্ঠার 
একান্তিক শান্তি লাভ করেন, কিন্তু যে-ব্যাক্ত এরূপ বরন্গে যুক্ত নহেন তান 
কর্মফলে আসক্ত হন এবং বাসনার বশে কর্ম করিয়া বদ্ধ হন।” এই প্রাতিষ্ঠা, 
শুদ্ধি ও শান্তি একবার লাভ কাঁরতে পারলে দেহী আত্মা তাহার প্রকাতিকে 
সম্পূর্ণভাবে বশীভূত করিয়া এবং সমস্ত কর্ম মনের দ্বারা (বাহ্যভাবে নহে, 
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আভ্যন্তরাণভাবে) সন্ন্যাস কারয়া “নবদ্বারাবাশষ্ট পুরবৎ দেহে কর্ম না কাঁরয়া 
এবং না করাইয়া অবস্থান করেন” 
সৰ্ব্বকৰ্ম্মাণি মনসা সংন্যস্যাস্তে সুখং বশী। 
নবদ্বারে পুরে দেহা নৈব কুব্বন্‌ ন কারয়ন্‌ ॥ ৫1১৩ 
কারণ এই আত্মাই সকলের অন্তরাস্থিত এক নির্ব্যক্তক আত্মা, সর্বব্যাপী 
পরমেশ্বর, “প্রভু”, শীবভূ”, ইনি নির্ব্যাক্তক সত্তায় সংসারের কোন কর্ম সৃষ্ট 
করেন না, মনের কত ত্বভাবও ইনি সমষ্ট করেন না; কর্মের সাঁহত কমফলের 
সংযোগ অর্থাৎ কার্যকারণ শৃঙ্খলও [তান সৃষ্টি করেন না। মানহষের মধ্যে 
যে প্রকৃতি রহিয়াছে, ্বভাব”, তাহার আত্মীবকাশের মূল শাক্ত, সেই স্বভাবই 
এই সকল সৃষ্টি করিয়া থাকে 
ন কর্তৃত্বং ন কন্মমাণ লোকস্য সৃজাত প্রভু ৷ 
ন কম্মফলসং যোগং স্বভাবস্তু প্রবর্ততে ॥ ৫1১৪ 
এই সর্বব্যাপী নির্বযাক্তক সত্তা কাহারও পাপ বা পণ্য গ্রহণ করেন না; 
জাবের অজ্ঞান হইতে, কর্তৃত্বের অহঙ্কার হইতে, নিজের পরম সত্তা সম্বন্ধে 
অজ্ঞান হইতে, প্রকাতির ক্রিয়ার সহিত জাঁড়তভাব হইতে সকল পরাপপদণ্যর 
উৎপান্ত; তাহার মধ্যে আত্মজ্ঞান যখন এই অন্ধকারময় আবরণ হইতে মুক্ত 
হয়, সেই জ্ঞান সুর্যের ন্যায় ভিতরের সত্য আত্মাকে প্রকাশিত করে; তখন সে 
নিজেকে প্রকৃতির যন্তুসমূহের উপারাস্থিত পরম আত্মা বলয়া জানিতে পারে। 
শন্ধ, অনন্ত, আবিকার্থ, অক্ষর, সে আর চালিত হয় না; প্রকীতর বিয়ার 
দ্বারা যে তাহার কোনরুপ পাঁরবর্তন হইতে পারে, তখন আর এ ধারণা থাকে 
না। নিজেকে সেই নির্বযাক্তক সত্তার সাঁহত সম্পূর্ণভাবে এক করিয়া, সেও 
নাদত্তে কস্যাচৎ*পাপং ন চৈব সুককৃতং বিভুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মূহ্যন্তি জন্তবঃ ॥ ৫1১৫ 
জ্ঞানেন তু তদজ্ঞানং যেষাং নাশিতমাত্মনঃ। 
তেষামাদিত্যবজজ্ঞানং প্রকাশয়াত তৎ পরম্‌ ॥ ৫1১৬ 
তদবাদ্ধয়স্তদাত্মানসতানজ্ঠাস্তৎপরায়ণাঃ। 
গচ্ছল্ত্যপনরাবাত্তং জ্ঞানানর্ধততকল্মষাঃ ॥ ৫1১৭ 
অথচ এইরূপ মুক্তিতে তাহার কর্ম কারবার কোন বাধাই হয় না। কেবল 
তাহার এই জ্ঞান থাকে যে, সে নিজে ্িয়াপর নহে, বাস্তবিক পক্ষে প্রকাঁতির 
গণন্রয়ই সমুদয় কর্ম করে, 
নৈব দকিপ্সিৎ করোমীতি যুক্তো মন্যেত তত্বাবং। 
পশ্যন্‌ শত্বন, স্পৃশন্‌ জিন্কলশনন্‌ গচ্ছন্‌ স্বপন্‌ *্বসনং1 ৫11 
প্রলপন্‌ বিস্জন্‌ গন্তন উান্মষন্‌ নামষন্নাপ। 
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হীন্দরিয়াণীন্দিয়ার্থেষু বর্তন্ত ইতি ধারয়ন্‌ ॥ ৫1৯ 
“তত্বীবিৎ ব্যক্তি (নাক্কয় নিব্যাক্তক সত্তার সহিত) যুক্ত থাঁকয়া মনে 

করেন_'আঁম কিছুই কারতোছ না”; তানি যখন দর্শন, শ্রবণ, স্পর্শ, ঘ্রাণ, 
আহার, গমন, নিদ্রা, শ্বাস, কথন, ত্যাগ, গ্রহণ, চক্ষু উন্মোচন ও চক্ষু নিমলন 
করেন তখন তান এই ধারণা করেন যে, শুধু হীন্দ্রিয়গণই বিষয়ের উপর ক্রিয়া 
কারতেছে।” তিনি অক্ষর, আঁবকার্য পুরুষের সত্তায় সুপ্রতিষ্ঠিত থাকায় 
গুগন্রয়ের কবল হইতে উধের্ব বিরাজ করেন, ব্রিগুণাতীত; তান সাতবকও নহেন, 
রাজসিকও নহেন, তামাঁসকও. নহেন; তাঁহার কর্মে প্রাকৃতিক গুণ সমূহের যে 
ক্রমান্বয় পাঁরবর্তন চলে, জ্যোত ও সুখের, কর্ম ও শক্তির, বিশ্রাম ও জাঁড়মার 
যে ছন্দোবদ্ধ লীলা চলে, সে সব 1তান নির্মল শান্তভাবে নিরীক্ষণ করেন। 
শান্ত আত্মার এই উধাস্থাতি, দ্রম্টাভাবে নিজের কর্মকে নিরীক্ষণ করা অথচ 
তাহাতে জাঁড়ত বা বদ্ধ না হওয়া, এই ব্রৈগুণাতাত্য দব্যকর্মীর আর একটি 
মহৎ চিহ্ন। শদুধ এই ভাব হইতে প্রকৃতির অন্ধানয়মবাদের উৎপত্তি হইতে 
পারে, পুরুষ সম্পূর্ণভাবে উদাসীন ও দায়ত্বহীন, এইরূপ মতবাদের উদ্ভব 
হইতে পারে; কিন্তু, এরূপ মত অসম্পূর্ণ চিন্তার ফল, এই মত গীতা জ্ঞান- 
দীপ্ত পুরুযোত্তম-তত্বের দ্বারা পূর্ণভাবে নিরসন কারয়াছে। গঁতার এই 
মত হইতে স্পষ্ট বুঝা যায় যে, শেষ পর্যন্ত প্রকাত নিজের কার্য নিজেই 
অন্ধভাবে নির্ণয় করে না; পরম পুরুষের ইচ্ছাই প্রকাতিকে প্রেরণা দেয়; যিনি 
পুবেই ধার্তরা্ট্রগণকে নিধন করিয়া রাখিয়াছেন, অজুন যাঁহার কর্মের মান- 
বায় যন্ত্র মান, সেই বিশ্বপদুরুষ, সেই প্রপন্টাতীত ভগবানই প্রকৃতির কর্মের 
অধীশবর। আমাদের ব্যাক্তিগত কর্তৃত্বের অহঙ্কার হইতে মুক্তিলাভ কারবার 
উপায়স্বরুপই আমাদিগকে নির্বযাক্তক সত্তায় সকল কর্ম অর্পণ করিতে হয়, 
কিন্তু, শেষ পর্যন্ত আমাদের লক্ষ্য হইতেছে সকল কর্ম সর্বভূতমহেশ্বরে, 
সকলেরই যান পরমেশ্বর তাঁহাকে সমর্পণ করা। 

মায় সৰ্ব্বাণি কৰ্ম্মাণি সংন্যস্যাধ্যাআ্সচেতসা। 

নিরাশীনির্্মমো ভুত্বা যুধ্যস্ব বিগতজবরঃ ॥ ৩1৩০ 

আত্মজ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত হইয়া, আমাতে তোমার সমস্ত কর্ম সন্ন্যাস কাঁরয়া, 

ব্যাক্তগত আশা আকাঙ্ক্ষা হইতে মুক্ত হইয়া, “আমি” এবং “আমার” ভাব 
বজনি কারিয়া, “বগতজৰরঃ’ হইয়া যুদ্ধ কর, কর্ম কর, জগতে আমার ইচ্ছা 
. সম্পাদন কর। ভগবানই সমগ্র কর্মটি উদ্ভাবন করেন, নির্দেশ করেন, নিয়ন্ত্রণ 
করেন; যে মানব ব্রন্মের মধ্যে নির্ব্যাক্তক ভাব লাভ কারয়াছেন, তান হন 
ভগবানের শক্তির শুদ্ধ, নীরব আধার (0780791); প্রকৃতিতে আবির্ভূত 
এ শক্তি দিব্য কর্মধারাটি সম্পাদন করে। কেবল এই প্রকারের কমই মুক্ত 
প্রযষের কর্ম, মুক্স্য কর্ম, কারণ কোথাও তিনি ব্যক্তিগত প্রবৃত্তির বশে কর্ম 
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করেন না; এই প্রকারের কর্ম হয় সিদ্ধ কর্মযোগীর। সে সব কর্ম মুক্ত আত্মা 

হইতে উথ্থত হয় এবং আত্মাকে কোনরূপ বিকৃত না কাঁরয়াই চলিয়া যায়, 
গতসঙ্গস্য মুক্তস্য জ্ঞানাবাস্থতচেতসঃ। 
যজ্ঞায়াচরতঃ কর্ম্ম সমগ্রং প্রীবলীয়তে ॥ ৪1২৩ 


উনবিংশ অধ্যায় 
সমতা 


যেহেতু জ্ঞান, নিচ্কামতা, নির্বযক্তিকতা, সমতা, আভ্যন্তরীণ স্বপ্রাতষ্ঠ 
শান্তি ও আনন্দ এবং ব্রৈগ্থাতীত্য মুক্ত পুরুষের লক্ষণ, সেই হেতু তাহার 
সকল কর্মে এ সকল গুণ থাকিবেই। সংসারের সকল আঘাত, সকল দ্বন্দ্ব, 
সকল ঘটনার মধ্যে সে যে আবিচালত শান্তভাব রক্ষা করে, তাহার জন্য এগুলি 
একান্ত প্রয়োজন। সমস্ত পাঁরবর্তনের মধ্যে ব্রক্মের যে সমতাপূর্ণ অক্ষরভাব, 
এই শান্তভাব তাহারই প্রতিচ্ছায়া; বিশ্বের বহুর মধ্যে যে অখণ্ড পক্ষপাত- 
শুন্য একত্ব চিরকাল অনুস্্যত রহিয়াছে, এই শান্তভাব তাহারই। কারণ 
জগতের অসংখ্য ভেদ ও বৈষম্যের মধ্যে এই এক ব্রহ্মই সমতা রক্ষা কাঁরতেছে; 
এবং ব্রহ্মের সমতাই একমাত্র প্রকৃত সমতা । কারণ জগতের অন্যান্য বিষয়ে 
কেবলমাত্র সাদৃশ্য বা সামঞ্জস্য থাকতে পারে; কিন্তু জগতের সর্বাপেক্ষা 
অধিক সদৃশ বস্তুসমূহের মধ্যেও আমরা অসমতা ও ভেদ দেখিতে পাই এবং 
অসমান বস্তুসমূহকে পরস্পরের সাঁহত সুসংবদ্ধ করিয়াই জগতে সামঞ্জস্য 
ও শৃঙ্খলা স্থাপন করা যাইতে পারে। 

এই জন্যই গীতা কর্মযোগের লক্ষণের মধ্যে সমতার উপর এত আঁধক 
জোর দিয়াছে; মুক্ত আত্মা যে মুক্তভাবে জগতের সহিত সন্বন্ধযযুক্ত হয়, এই 
সমতাই তাহার সান্ধস্থল। মুক্তপরুষ যতক্ষণ আত্মজ্ঞান, নিভ্কামতা, 
নির্ব্যাক্কতা, আনন্দ, ত্ৈগুথাতীত্য লইয়া সংসার হইতে সাঁরয়া নিজের মধ্যে 
নিজেকে লইয়াই থাকে, নিঁক্কিয় অবস্থায় থাকে, ততক্ষণ সমতার কোন প্রয়োজন 
হয় না; কারণ যেসকল বস্তুতে সমতা ও অসমতার দ্বন্দ আছে সে-সকল বদ্তু 
হইতে সে দূরে থাকে। কিন্তু যে মূহুর্তে আত্মা প্রকৃতির ক্রিয়ার বহুত্ব, 
নামরুপ, ভেদ, বৈষম্যের মধ্যে আসে তখনই তাহার মুক্ত অবস্থার অপর লক্ষণ- 
গঢ়ালকে এই সমতার ভিতর দিয়াই কার্যে পাঁরণত কাঁরতে হয়। একমেবা- 
দ্বিতাঁয়ম্‌ বন্ধের সাহত একত্বের উপলব্ধিই জ্ঞান; জগতের বহু জীব ও 
বিভন্ন বন্তুর সম্পর্কে থাকিয়া এই জ্ঞানকে সত্য কারয়া তুলতে হইলে, 
সকলের সাঁহত সমান একত্ব অনুভব কাঁরতে হইবে। এই নির্বযাক্তকতাতেই 
এক অক্ষর আত্মা জগতে তাহার বহু নাম-রুপের বৈচিত্র্যের অতীত; জগতের 
'বাভন্ন নাম রুপের সাঁহত ব্যবহারে আত্মার নির্ব্যাক্তকতা প্রকাশিত হয় 
সকলের প্রতি সম ও নিরপেক্ষ ব্যবহার কাঁরয়া; অবশ্য সকলের সাঁহত যে একই 
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প্রকার ব্যবহার কারতে হইবে তাহা নহে--যাহার সাঁহত যেরূপ সম্বন্ধ তাহার 
সহিত সেইরূপ ব্যবহার কাঁরতে হইবে, অবস্থা ও সম্বন্ধ ভেদে ব্যবহারেরও 
প্রকারভেদ হইবে বটে ‘কিন্তু সকলের প্রতি সকল ব্যবহারেই ভিতরের ভাব সম 
ও নিরপেক্ষ রাখিতে হইবে। যেমন কৃষ্ণ গীতায় বালয়াছেন, 
সমোহহং সব্বভতেষু ন মে দ্বেষ্যহাস্ত ন প্রিয়ঃ। 
যে ভজান্ত-তু মাং ভক্ত্যা মায় তে তেষু চাপ্যহম্‌ ॥ ৯।২৯ 

তাঁহার প্রিয় কেহ নাই, তাঁহার ঘৃণাভাজনও কেহ নহে, তাঁহার ভিতরে 
সকলের প্রাতিই সমভাব; তথাপি যে ব্যাক্তি তাঁহার ভক্ত তাহার প্রতি তাঁহার 
[বিশেষ দয়া, কারণ এরুপ ব্যাক্তি ভগবানের সহিত যে-সম্বন্ধ স্থাপন করিয়াছে 
তাহা আলাদা, এবং সকলেরই প্রভু সেই এক পক্ষপাতশূন্য ভগবান তাঁহার 
সমীপে যে যে-ভাবে আসে তাহাকে সেই ভাবেই গ্রহণ করেন। সংসারের 
শবাভন্ন কাম্যবদ্তু আত্মাকে সীমার মধ্যে, বন্ধনের মধ্যে টানতে চাঁহতেছে_ 
অসাম আত্মা তাহার নি্কামতায় এই টানের অতীত; আত্মাকে যখন এই সকল 
বস্তুর সম্পর্কে আসিতে হয়, তখন তাহার 'নত্কামতা প্রকাশ কাঁরতে হইবে, 
তাহাঁদগকে সমান উদাসীন ভাবে এবং নিরপেক্ষভাবে গ্রহণ করিয়া অথবা সকল 
বস্তুতে সমান নিরপেক্ষ অনাসন্ত আনন্দবোধ ও প্রেমের দ্বারা; আত্মার সেই 
আনন্দ স্বপ্রীতষ্ঠ, তাহা কোন বাহ্য বস্তুর লাভালাভের উপর নির্ভর করে না, 
তাহা স্বরূপত অটল অক্ষয়। কারণ, আপনাতেই আত্মার আনন্দ; আর যাঁদ 
জীবজগতের সম্পর্কের মধ্যেও সে এই আনন্দ' পাইতে চায় তাহা হইলে কেবল 
এই ভাবেই আত্মা তাহার মস্ত আধ্যাত্মিকতা প্রকট কাঁরতে পারে। আত্মা 
্রকাতর গুণসমূহের স্বভাবত নিত্য চণ্চল ও অসম ক্রিয়ার উধের্ব এবং ইহাই 
আত্মার ন্রৈগণাতীত্য, এই আত্মাকে যাঁদ প্রকৃতির অসম দবন্দপূর্ণ ক্রিয়ার 
সম্পর্কে আসিতে হয়, মুক্ত পুরুষ যাঁদ নিজের প্রকৃতিকে কোনরূপ কর্ম করিতে : 
দেয় তাহা হইলে সকল কর্ম, সকল ফল, সকল ঘটনার প্রতি নিরপেক্ষ সমভাবের 
দ্বারাই তাহার ত্রৈগণাতীত্য প্রকাশ করিতে হইবে। 

সমতা 'দব্যকর্মর লক্ষণও বটে আবার যাহারা এই পথে অগ্রসর হইতে চায় 
তাহাদের পরণক্ষাও বটে। আত্মার মধ্যে যাঁদ অসমতার ভাব থাকে তাহা হইলে 
বাসনার খেলা, ব্যাক্তগত ইচ্ছা, অনুভূতি ও কর্মের খেলা, সাধারণ সুখ দুঃখ 
অথবা চাণ্ল্য ও অতীপ্ত সংয্ন্ত যে আনন্দ বস্তৃত আধ্যাতক নহে পরন্তু ' 
মানাঁসক তৃপ্তি মাত্ৰ, এই সব প্রকাতির অসম খেলা কিছ-না-কিছন দেখিতে পাওয়া 
বায়। যেখানে আত্মার অসমতা আছে সেখানে জ্ঞান হইতে বিচ্যাত আছে, 
সর্বব্যাপী সর্বসমন্বয়কারী ব্রহ্মের একত্বে এবং সকল বস্তুর সহিত এঁক্যের দঢ়* 
প্রাতিষ্ঠার অভাব আছে? : এই সমতার দ্বারাই কর্মযোগী তাহার কর্মের মধ্যেও 
উপলাব্ধ করে যে সে মুক্ত। 
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গীতা যে সমতার বিধান দিয়াছে তাহার স্বরুপ খুব উচ্চ ও ব্যাপক; 
সমতার এই আধ্যাত্মক স্বরূপই এ বিষয়ে গাঁতাশিক্ষার বিশেষত্ব । কারণ, হৃদয় 
মন ও চিত্তের সমতা যে খুবই বাঞ্ছনীয় তাহা সকলেই স্বীকার কারয়া থাকেন: 
এই শিক্ষা কেবল যে গীঁতাতেই আছে তাহা নহে; এই সমতার অবস্থায় আমরা 
মানুষের স্বাভাবিক দুর্বলতার উপরে উঠি। সমতা সকল সময়েই দার্শীনক 
আদর্শ এবং জ্ঞানীজনোীচত স্বভাব বাঁলয়া প্রশংসিত হইয়াছে । গীতা এই 
দাৰ্শনিক আদর্শকে গ্রহণ করিয়াছে বটে, কিন্তু ইহাকে আরও উধ্তদেশে তুলি- 
য়াছে, সেখানে আমরা অধিকতর উদার ও নির্মল বায়ু সেবন করি। ইীন্দরয়াকর্য- 
' ণের ঘুর্ণী হইতে, বাসনার বিক্ষুব্ধখতা হইতে উঠিয়া পরমতম ভগবানেরই দিব্য 
শান্তি ও আনন্দলাভ করিতে হইলে আত্মাকে যে-অবস্থার মধ্যে দিয়া যাইতে হয় 
তাহার কেবল প্রথম ও দ্বিতীয় ধাপ হইতেছে কৃচ্ছ: বা স্তোয়িক * সমতা 
(9910 poise) ও দার্শীনক বা বিচারলব্ধ সমতা (Philosophic poise) 
কৃচ্ছ: সাধন ও কঠোর সাহফ্চুতার দ্বারা যে-আত্মজয় লাভ করা যায় তাহারই 
উপর স্তোয়িক সমতার প্রতিষ্ঠা দার্শনিক সমতা ইহা অপেক্ষা শান্তিময় সুখময় 
জ্ঞানলব্ধ আত্মজয়ের উপরেই দার্শনিক সমতার প্রতিষ্ঠা; বুদ্ধি ও বিচারের দ্বারা 
আমাদের প্রকৃতির বিপর্যয় সমূহের প্রতি উদাসীন ভাব অবলম্বন করিয়া 
(উদাসীনবদাসান) এই সমতা লাভ করা যায়। সর্বদা ভগবানের ইচ্ছার সম্মুখে 
মাথা নত করিয়া থাকার ভাব, তাঁহার ‘বিধান সর্বদা মাথা পাতিয়া লওয়ার ভাব 
আর এক প্রকারের সমতা, ইহাকে ধর্ম ভাবের সমতা বা খা"স্টান সমতা বলা বায় ॥ 
এই তিনটি হইতেছে দিব্য শান্তিলাভের তিনটি ধাপ ও উপায়_বীরোচিত 
ধর্মভাবের বশে ভগবানের ইচ্ছার সম্মুখে মাথা পাতিয়া দেওয়া,_“তাতিক্ষা”, 
“উদাসীনতা”, “নমঃ” বা “নাত”। গীতা তাহার উদার সমন্বয়ের রত 


* গ্রীক $০০ সম্প্রদায়কে নির্দেশ করিতে আমরা এস্তোয়ক” শব্দই ব্যবহার 
করিলাম। এই সম্প্রদায়ের মত হইতেছে, সুখদ-ঃখ বোধ হৃদয়ের দূর্বলতা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে; এই দু্বলতাকে পদদলিত করিতে হইবে, মনের জোরে সুখদুঃখকে জয় 
করিতে হইবে। এই ভাব বলদ্‌প্ত অসুরের তপস্যা, ইহার মহত্ব আছে, মানবের উন্নতি 
সাধনে প্রয়োজনও আছে, কিন্তু ইহা দঃখজয়ের প্রকৃত উপায় নহে। এরুপ দডঃখানগ্রহে 
মানবের হূদয় শুষ্ক কঠোর প্রেমশূন্য হইয়া যায়। এইরূপ কৃচ্ছ:সাধনে স্থায়ী উন্নাত 


ভাঙ্গিয়া গ্বিগ্ণ বেগে উছলিয়া আসে ! গাঁতা বালয়াছে, প্রকাতিং যান্তি ভূতানি নিগ্রহঃ 
কিং করিষ্যত। গাঁতা যে সমতার শিক্ষা দিয়াছে, তাহা চ্তোয়িক সমতার অনেক উপরের 


বিষয় বিশদ করিয়া বলা হইয়াছে। _অনুবাদক। 


সমতা ১৭৯ 


স্বরূপ ইহাদের মিশ্রণ ও সমন্বয় সাধন কাঁরয়াছে, কিন্তু প্রত্যেকাঁটকেই গীতা 
গভীরতর ভীতি, বৃহত্তর লক্ষ্য, উচ্চতর ও ব্যাপকতর সার্থকতা দান করিয়াছে! 
কারণ গীতা এই {তন অবস্থারই 'ভীন্ত আত্মার শান্তর উপর প্রতিষ্ঠিত 
কাঁরয়াছে এবং এই আধ্যাত্মক সত্তার শক্তি চারত্রবল অপেক্ষা মহত্তর, মানীসক 
বুদ্ধি বিচার অপেক্ষা মহত্তর, হ্‌দয়ের আবেগ অপেক্ষা মহত্তর। 
সাধারণ মানবাত্মা তাহার প্রাকৃত জীবনের অভ্যস্ত বিক্ষোভসকলে একট। 
সুখ পায়; যেহেতু সে এই সুখ পায় এবং যেহেতু এই সখ পায় বাঁলয়া সে 
নীচের প্রকৃতির এই অশান্ত খেলাতে সায় দেয়, সেই জন্যই এই খেলা চিরকাল 
চালতে থাকে; কারণ প্রকাতি তাহার প্রণয়ী ও ভোক্তা পুরুষের সুখের জন্য না 
হইলে এবং তাহার অনুমতি না পাইলে কোন কর্মই করে না। আমরা এই 
সত্য ধাঁরতে পারি না কারণ বাস্তবিক যখন বিপদ আমাদের স্কন্ধে আসয়! 
পড়ে, তখন শোক, যন্ত্রণা, অসোয়াক্তি, দুর্ভাগ্য, অকৃতকার্যতা, পরাজয়, 
নন্দা, অপমান প্রভৃতির দ্বারা আক্রান্ত হইয়া মন সেই আঘাত হইতে 'পিছাইয়া 
পড়ে, আবার ইহাদের বিপরাঁত ও সুখময় বিক্ষোভ উপস্থিত হইলে সকল 
প্রকার তৃপ্তি, সৌভাগ্য, আনন্দ, কৃতকার্যতা, জয়, গৌরব, প্রশংসাকে আলিঙ্গন 
করিয়া লইতে মন আগ্রহের সাঁহত লাফাইয়া উঠে; কিন্তু আত্মার সংসার- 
ললায় যে আনন্দ ইহাতে তাহার কোন ব্যতিক্রম হয় না। মনের সকল দ্বন্দ্বের 
পশ্চাতে আত্মার সে আনন্দ অক্ষুপ্ন থাকে। যোদ্ধা তাহার ক্ষতের বেদনায় 
কোন শারীরিক সখ অনুভব করে না, পরাজয়েও মানাসক তৃপ্তি লাভ করে 
না; কিন্তু যুদ্ধে তাহার পূর্ণ আনন্দ, যুদ্ধে যে জয়ের আনন্দ আছে তাহার 
জন্য সে ক্ষত ও পরাজয়ের সম্ভাবনাকেও বরণ করিয়া লয়, এবং এই আশা 
আশঙ্কার মিশ্রণ যুদ্ধের জন্য তাহার প্রাণ আনন্দে নাচয়া উঠে। এমন ক 
তাহার ক্ষতের বেদনা স্মরণ করিয়াও সে সুখ ও গৌরব অনুভব করে-ক্ষত 
যখন সায়া যায় তখন এই সখের অন্মভূতি পূর্ণ, ক্ষতের যন্্ণাভোগের 
কালেও অনেক সময় সুখের অনমুভীত থাকে এবং যন্ত্রণাবোধের দ্বারাই সেই 
সুখ পদস্ট হয়। পরাজয়ের মধ্যেও তাহার এই সুখ ও গৌরববোধ থাকে যে 
একজন আঁধকতর বলশালণ প্রাতদ্বন্বীর বিরুদ্ধে দাঁড়াইতে সে পশ্চাংপদ হয় 
নাই; অথবা যাঁদ সে নাচ প্রকৃতির লোক হয় তবে এই পরাজয়ের ফলে তাহার 
দভতরে যে ঘৃণা ও প্রাতহিংসা জাগিয়া উঠে তাহার মধ্যেও সে একপ্রকার 
নিষ্ঠুর আনন্দ উপভোগ করে। এইরুপেই আত্মা সংসারের সাধারণ খেলায় 
আনন্দ গ্রহণ করে। 

ব্যথা ও যন্ত্রণার ভয়ে মানুষ বিপদ ও উৎপাত হইতে সায়া থাকতে চায়, 
আত্মরক্ষার নীতিকে (জংগযপ্সা) কার্যে পরিণত কারবার নিমিত্ত ইহাই প্রকৃতির 
কৌঁশল- ব্যথা ও যন্ত্রণার প্রতি মনের এই বিরাগের জন্য মানূষ এই রন্ত-মাংসের 


১৮০ গীতাশীনবন্ধ 


ভগ্নপ্রবণ দেহটাকে অযথা ধ্বংসের মধ্যে লইয়া যায় না এবং এইরুপেই আত্মহত্যা 
হইতে রক্ষা পায়; জীবনের পক্ষে উপকারী স্পর্শ সমূহে মানুষ সুখ পায় 
এবং এই রাজাঁসক সখের লোভ দেখাইয়াই প্রকৃতি মানুষকে জড়তা হইতে 
তামাঁসকতা হইতে টানিয়া কর্মে প্রবৃত্ত করে এবং মানুষের জয়, দ্বন্দ্ব, বাসনা, 
কামনার ভিতর "দয়া নিজের উদ্দেশ্য সিদ্ধি করিয়া-লয়। আমাদের অল্তরাত্মা 
এই দ্বন্দ্ব ও চেষ্টার মধ্যেই একটা সুখ পায়, এমন কি বিপদ, যন্ত্রণাতেও 
একপ্রকার সুখ পায়_অতীতের স্মৃতিতে সে সুখ খুবই পূর্ণ হইতে পারে, 
কিন্তু বর্তমান বিপদ ও যন্ত্রণার মধ্যেও সে সুখবোধ পিছনে থাকে এবং অনেক 
সময় সম্মুখে আসিয়া বিপদগ্রস্ত মনুষ্যের দুঃখ-যন্ত্রণার মধ্যে ধৈর্য আনিয়া 
দেয়; কিন্তু সংসারের যে সুখ-দ:ঃখ-মিশ্রিত খেলাকে আমরা জাবন বাল 
তাহার সমগ্রাটির দ্বারাই বাস্তাবক পক্ষে আত্মা আকৃষ্ট হয়, জীবনের সমস্ত 
চেষ্টা ও বাসনা, রাগ, দ্বেষ, আশা, আকাঙ্ক্ষা, জীবনের সকল প্রকার বৈচিত্র্য 
প্রকৃতপক্ষে আত্মাকে আকর্ষণ করে। আমাদের রাজাসিক বাসনাময় আত্মার 
কাছে একঘেয়ে সুখ ভাল লাগে না; বিনাযুদ্ধে যে-জয়লাভ, যে-সুখে বিচ্ছেদ 
নাই, দঃখের ছায়া নাই, এই সবে রাজসিক আত্মা বেশশীদন- তৃপ্তি অনুভব 
করে না, শীঘ্রই এ. সব অরুচি, ক্লান্তি ও অবসাদ আনয়ন করে; পশ্চাতে 
অন্ধকারের ছায়া না থাঁকলে কোন আলোককে পূর্ণভাবে উপভোগ করা এরূপ 
আত্মার পক্ষে সম্ভব হয় না; কারণ এরুপ আত্মা যে-সুখ চায় ও উপভোগ 
করে তাহার স্বরূপই এই, তাহা আপেক্ষিক-তাহার বিপরীত দুঃখ দর্শনের 
উপরেই সেই সুখ নির্ভর করে-বিপরাত দুঃখের আস্বাদ গ্রহণ না কারলে সে 
সখের আস্বাদ পাওয়া যায় না। আমাদের মন যে জীবনলীলায় সুখ পায় 
তাহার গঢ় রহস্য এই যে, আমাদের অন্তরাত্মা এই দ্বন্দের খেলায় একপ্রকার 
আনন্দ অনুভব করে। 

মনকে যাঁদ বলা যায় যে, এই সব দ্বন্দ ছাড়িয়া শুদ্ধ আনন্দময় আত্মার 
আমশ্র সুখের মধ্যে উঠিতে হইবে, তাহার সকল দ্বন্ে এই শুদ্ধ আত্মাই 
হইলে মন তৎক্ষণাৎ সে আহ্বান হইতে পিছাইয়া পাঁড়বে। সে এরুপ শুদ্ধ 
আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করে না; আর যাঁদই বা বিশ্বাস করে, তথাপি মনে 
করে যে, সেইরূপ উচ্চ অবস্থায় জীবন নাই, সংসারে সে যে বৈচিত্র্যময় 
খেলার রস পাইয়াছে এ উচ্চের অবস্থায় সেই রস নাই; সে-অবস্থা আস্বাদহীন, 
অরটিকর। অথবা সে অন্ভব করে যে, এ উচ্চ অবস্থায় উঠতে যে কঠিন 
চেষ্টার প্রয়োজন, তাহা তাহার সামর্ধ্যে কুলাইবে না; উপরে উঠিবার চেষ্টা 
হইতে সে পশ্চাংপদ হয়, যাঁদও বাস্তাঁবক পক্ষে বাসনাময় আত্মা যেসকল 
আশার স্বপ্ন দেখে সেসব সফল করা অপেক্ষা এই আধ্যাত্বক পাঁরবর্তন 


সমতা র্‌ ১৮১ 


সাধন মোটেই কঠিন নহে, অথবা এরুপ. আত্মা তাহার বাসনার তাঁপ্তর জন্য 
অস্থায়ী জিনিসের পশ্চাতে উন্মন্তভাবে ধাবমান হইয়া যে বিপুল উদ্যম ও 
চেষ্টা করে, বাস্তাঁবক পক্ষে আধ্যাত্মিক উন্নাতসাধনে তাহা অপেক্ষা বেশী চেষ্টা 
বা কষ্ট স্বীকার কারতে হয় না। তাহার অনিচ্ছার প্রকৃত কারণ এই যে, সে 
যে-অবস্থায় রহিয়াছে সে-অবস্থা ছাড়াইয়া.তাহাকে এমন এক উচ্চতর, শদদ্ধতর 
অবস্থায় উঠিতে বলা হইতেছে যেখানকার আনন্দের স্বরূপ সে বুঝে না, 
‘কিন্তু তাহার নীচের অশঢুন্ধ প্রকৃতির যে-আনন্দ সেইটির সাহতই সে পরিচিত, 
কেবল সেইটিকেই সে বেশ বুঝিতে পারে, ধারতে পারে। এই নীচের অবস্থাতে 
যে-আনন্দ তাহাও যে একেবারে দোষের বা. অলাভের তাহা নহে; আমাদের 
জড় সত্তা (material bein) তামাসক অজ্ঞান ও জড়তারা একান্ত অধীন, এই 
দ্বন্বময় জীবনের ভিতর "দিয়া, বাসনাময় জীবনের ভিতর দিয়াই যাইতে হয়, 
মানুষকে যে স্তরে-স্তরে ক্রমান্বয়ে উঠিয়া পরম জ্ঞান, শক্তি ও আনন্দ লাভ 
কারিতে হয়, সেই উধ্বগমনেরই পথে ইহা রাজাঁসক  স্তর। গীঁতাতে এই 
সতরকেই “মধ্যমা গাঁতিঃ” বলা হইয়াছে; কিন্তু আমরা যাঁদ চিরকাল এই স্তরেই 
পাঁড়য়া থাঁক তাহা হইলে আমাদের উধর্বগমন, আত্মার পূর্ণ বিকাশ অসম্পূর্ণ 
থাঁকয়া যায়। সাত্বিক সত্তা ও স্বভাবের ভিতর "দয়া ত্রিগদ্ণের অতাঁত অবস্থায় 
যাওয়াই আত্মার পূর্ণাসাঁদ্ধ লাভের পন্থা। 

নাচের প্রকাতির 'বক্ষোভসকল হইতে উপরে উঠিতে হইলে আমাদিগকে 
সমতার দিকেই যাইতে হইবে--মনের সমতা, ভাবের সমতা, আত্মার সমতা- ইহা? 
ভন্ন অন্য পথ নাই। তবে মনে রাখা উচিত যে, যাঁদও শেষ পর্যন্ত আমা- 
দদগকে নীচের প্রকৃতির তিন গুণের উপরে উঠিতে হইবে তথাপি প্রথম-প্রথম 
আমাদিগরকে এই তিন গণের একটি না একটিকে আশ্রয় কারিয়াই অগ্রসর হইতে 
হয়। সমতার আরম্ভ সাত্বিক হইতে পারে, রাজসিক হইতে পারে অথবা 
তামসিক হইতে পারে; কারণ মানবচাঁরন্রে তামসিক সমতারও সম্ভাবনা আছে। 
এই সমতা খাঁটি তামসিক হইতে পারে, প্রকাতিগত জড়তার বশে জীবনের আনন্দ 
উপভোগে অনিচ্ছা, সংসারের  সৃখদুখের আঘাতে অসাড়তা, ইহা খাঁট 
তামাঁসক সমতার লক্ষণ। আবার, কামনা উপভোগের সাঁণ্চত রলাঁন্ত হইতে 
সমতা আসিতে পারে, অথবা সংসার-যুদ্ধে নিরাশ ও পরাভূত হইয়া সংসারের 
জালা যন্ত্রণার প্রাত বিরাগ আসিতে পারে, সাংসারিক ব্যাপারে অবসাদ, ভয় বা 
আতঙ্ক আসিতে পারে; এরুপ ভাব 'মশ্রত-ভাব, রজোতামাঁসক, তবে ইহার 
মধ্যে নিম্নতর গুণ তামাঁসকতাই প্রবল। আবার তামাসিক প্রকৃতির মধ্যে কিছ; 
হইতে পারে যে জাবনের বাসনাসমূহের তৃপ্তি কখনই হইতে পারে না, আত্মার 
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এমন শান্ত নাই যে সংসারকে জয় করিতে পারে, সমস্ত জীবনটাই দুঃখমর ও 
আঁনত্য, এখানে কোন সত্য নাই, স্বস্তি নাই, আলোক নাই, সুখ নাই; এইরূপ 
ভাবকে সত্বতামাঁসক সমতা বলা যাইতে পারে; ইহা প্রকৃতপক্ষে সমতা নয়, ইহা 
একপ্রকার উদাসীনতা, সবই সমান ভাবে পাঁরত্যাগ করা-তবে এরুপ ভাব 
হইতে প্রকৃত সমতা আসতে পারে। বস্তুত তামাঁসক সমতা প্রকাতির আত্ম- 
রক্ষণ নীতি, জুগ্প্সা নীতিরই প্রসারণ; এই নীতির বশে িশেষ-বিশেষ 
যন্ত্রণাদায়ক ব্যাপার হইতে লোক স্বভাবত সাঁরয়া থাকতে চায়; কিন্তু এই 
প্রবৃত্তির বশে যখন লোকে সমস্ত প্রাকৃতিক জীবনকেই দুঃখময় ভাবিয়া তাহা 
হইতে সাঁরয়া থাকতে চায়, বা আত্মা যে-আনন্দ চায় সংসারে সে-আনন্দ নাই, 
তাহার পাঁরবর্তে শুধু যন্ত্রণা ও লাঞ্ছনা আছে, এইরূপ মনোভাবে যে-সমতা 
তাহাই তামাসক সমতা । 

কেবলমাত্র তামাঁসক সমতাতেই প্রকৃত মুক্তি নাই; কিন্তু প্রকৃতির উপরে 
অবাস্থত অক্ষর আত্মার মহত্তর সত্তা, সত্যতর শান্ত, উচ্চতর আনন্দের উপলব্ধি 
করিয়া এই তামসিক সমতাকে যদি সাত্বিক সমতাতে পাঁরণত কারতে পারা 
যায়, তাহা হইলে আরম্ভ হিসাবে এইরূপ সমতার শান্ত খুব; ভারতের বৈরাগ্য 
ধর্ম (Indian asceticism) এই মার্গই অবলম্বন করে। তবে এই ভাবের 
স্বাভ্যাবক ঝোঁক হইতেছে সন্ন্যাসের দিকে, সংসার ও কর্ম পাঁরত্যাগ কারবার 
দিকে, কিন্তু গীতা যে ভিতরে বাসনা পরিত্যাগ করিয়া সংসারে থাকিয়াই 
িজ্কাম কর্ম কারবার উপদেশ দিয়াছে সে-দিকে ইহার ঝোঁক নহে। গীতা 
এরুপ তামাঁসক সমতাকেও দ্থান দিয়াছে; সংসারের দোষ, জন্ম, মৃত্যু, জরা, 
ব্যাধি, দুঃখ উপলব্ধ করিয়া বৈরাগ্য অবলম্বনের অনুমতি গীতায় আছে, জন্ম- 
মৃত্যুজরাব্যাধদঃখদোষানুদর্শনম্‌ (১৩1৮); এই পথে বুদ্ধের সাধনা 
ইতিহাসপ্রাসদ্ধ; জরা ও মরণ হইতে মোক্ষপ্রাপ্তর উদ্দেশেই যাহারা আত্ম- 
সংযম অভ্যাস কাঁরতে চায় গীঁতায় তাহাদের পন্থা পাঁরত্যন্ত হয় নাই, জরামরণ- 
মোক্ষায় মামাশ্রত্য যতন্তি যে (91২৯)। তবে ইহা হইতে প্রকৃত কোন ফল 
লাভ করিতে হইলে এই সঙ্গে এক উচ্চতর অবস্থায় সাত্বিক উপলব্ধি চাই, এবং 
ভগবানে আনন্দ ও আশ্রয় গ্রহণ করা চাই, মাম্‌ আশ্রত্য। তখন এই বৈরাগ্যের 
দ্বারা আত্মা এক উচ্চতর অবস্থায় উপনীত হয়, 

গণানেতানতীত্য ত্রীন্‌ দেহ দেহসমুদ্ভবান্‌। 
জন্মমত্যুজরাদঃখোর্ব মুক্তোহমৃতমশনুতে ॥ ১৪। ২০ 

আত্মা গুণন্রয়কে আতরুম কাঁরয়া এবং জন্ম, মৃত্যু, জরা ও দুখ হইতে মুক্ত 
হইয়া নিজের স্ব-প্রতিষ্ঠ সত্তার অমৃতত্ব উপভোগ করে। বস্তুত সংসারের 
দুঃখ যল্তণাকে বরণ কাঁরতে যে শুধু তামসিক অনিচ্ছা তাহা মানুষকে অধো- 
গামা ও দু্বলই কারয়া দেয়, এবং নার্বশৈষে সকলকে সন্ন্যাস ও সংসার- 
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বৈরাগ্য শিক্ষা দেওয়া এইজন্যই বিপজ্জনক যে, একুপ শিক্ষার ফলে অযোগ্য 
আত্মায় তামাঁসক দুর্বলতা ও তামাঁসক বৈরাগ্যের উদয় হয়, ব্যাদ্ধভেদ উপাঁস্থিত 
হয়, “ব্দাদ্ধভেদম্‌ জনয়েং”, উচ্চতর লক্ষ্য ও সাধনা উপলব্ধ কারবার সামর্থ্য 
যখন আত্মার হয় নাই তখন পাঁরপাঁর্বক অবস্থাকে জয় করিবার নিমিত্ত, 
আত্মার কল্যাণেরই ‘নিমিত্ত যে রাজাসিক চেষ্টা ও দ্বন্দ প্রয়োজন তাহা দমাইয়া 
দেওয়া হয়, জীবনের প্রাত ভালবাসা, ধাঁত ও উৎসাহ কমাইয়া দিয়া আত্মার 
অনিষ্টই করা হয়। কিন্তু যেসকল আত্মা যোগ্য হইয়াছে, তাহাদের পক্ষে এরুপ 
তামাঁসক বৈরাগ্য উপকারী হইতে পারে; তাহাদের যে রাজাসক বাসনা ও 
নম্নস্তরের জীবনের প্রাত তীর আগ্রহ তাহাদের সাত্বক উচ্চজীবন লাভের 
অন্তরায় এই তামাঁসক বৈরাগ্য দ্বারা তাহা বিনষ্ট হয়। এইরূপ বৈরাগ্যের 
দ্বারা তাহারা জশবনে যে শূন্যতার সৃষ্টি করে সেই অবস্থায় একটা আশ্রয় 
খুঁজতে গিয়া তাহারা ভগবানের আহবান শ্যানতে পায়-_-“আনত্যমসুখং 
লোকামিমং প্রাপ্য ভজস্ব মাম্‌”_-“এই অনিত্য ও দ:ঃখময় সংসারে কে রাহয়াছ, 
এস, আমাতে আনন্দ গ্রহণ কর।” 

তথাপি এই সমতা সংসারের সকল 'জিনিসেরই প্রতি সমান বৈরাগ্য ভিন্ন 
আর ছুই নহে; ইহার ফল হয় উপেক্ষা ও উদাসীনতা, কিন্তু ইহার মধ্যে 
সে-শাঁক্ত নাই যাহার দ্বারা সংসারের সকল প্রকার সখ ও দুঃখের স্পর্শ 
সমানভাবে অনাসাক্ত ও ননার্বকারতার সাঁহত গ্রহণ করা যাইতে পারে, এবং 
এইটি হইতেছে গীতোক্ত সাধনার আবশ্যকীয় অঙ্গ। অতএব তামাঁসক 
সেটা শুধু উচ্চতর সাধনায় আমাদিগকে প্রথমে প্রবৃত্ত কারবার জন্য কিন্তু 
গিরকাল বিষাদে নিমগ্ন হইয়া থাঁকবার জন্য নহে। আমরা প্রথমে যেসকল 
‘জানস হইতে পলাইয়া যাইতে চাই, যখন সেসকল জিনিসকে জয় করিয়া 
তাহাদের উপর প্রভুত্ব কাঁরতে চেষ্টা কাব তখনই প্রকৃত সাধনার আরম্ভ 
হইবে। এইখানেই একপ্রকার রাজাঁসক সমতার সম্ভাবনা আছে; চিত্তাবক্ষোভ 
ও দুর্বলতার উপরে উঠিতে, আত্মসংঘম আত্মজয় করিতে শাক্তশালী লোক 
যে-গর্ব অনুভব করে তাহা এই রাজাঁসক সমতার নিম্নতম অবস্থা; এই 
মনোভাব হইতে আরম্ভ কাঁরয়া এবং ইহাকে মূল সন্ররূপে ধাঁরয়া নীচের 
যে-সাধনা তাহাই স্তোঁয়ক আদর্শ (stoic ideal) তামাঁসক অন্ত- 
মুখী বৈরাগ্য যেমন প্রকীতির আত্মরক্ষণ নীতির, জুগুপ্সানীতির: প্রসারণ, 
রাজাসিক উপ্বমুখী সাধনাও তেমান প্রকাতির যুদ্ধ ও দ্বন্দের নীতির, প্রভূ 
ও জয়ের দিকে জীবনের অন্তার্নীহত প্রবৃত্তির প্রসারণ; তবে কেবলমান্ন 
যেক্ষেত্রে সম্পূর্ণ জয় সম্ভব সেই ক্ষেত্রেই এই যুদ্ধ লইয়া যাওয়া হয়। সাধক 
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নানা বিক্ষিপ্ত বাহ্যিক উদ্দেশ্য সিদ্ধ কারতে এবং সাময়িক সাফল্য ও জয়লাভ 
কাঁরতে চেষ্টা না করিয়া আধ্যাত্বক সাধনা ও অন্তজায়ের দ্বারা একেবারে 
প্রকাতকে এবং জগৎকে জয় কাঁরতে চায়।  তামাঁসক বৈরাগ্য সংসারের সখ 
ও দুঃখ উভয় হইতেই সায়া পলাইতে চায়; রাজাঁসক সাধনা তাহাদের 
চায়। মহাভারতে বৃদ্ধ ধৃতরাস্ট্র যেমন লৌহ ভীমকে আলিঙ্গনের মধ্যে 
টানিয়া লইয়া চূ্ণবিচূর্ণ করিয়া দিয়াছিলেন, ঠিক তেমানই স্তোয়িক 
সাধনা কুঁস্তগীরের ন্যায় বাসনা ও বিপুগণকে আলিঙ্গনের ভিতরে লইয়া 
তাহাদিগকে চূর্ণবিচূর্ণ করিয়া ফেলে। যে-সকল সখের বা দুখের জানিস 
শরীর ও মনের চাণ্টল্যের কারণ, স্তোয়িক সাধক তাহাদের আঘাত সহ্য করিয়া 
তাহাদের ফল ধংস কারয়া দেয়। এই সাধনা তখনই সম্পূর্ণ হয় যখন আত্মা 
কিছুতেই ক্রিষ্ট বা আকৃষ্ট না হইয়া, কোনরুপ উত্তেজিত বা ব্যথত না হইয়া 
সকল প্রকার বাহ্যস্পর্শ সহ্য করিতে পারে। এই. সাধনা চায় যে, মানূষ 
তাহার প্রকাতিকে জয় করুক, তাহার প্রকৃতির রাজা হউক। 
গাঁতা অজবিনের ক্ষান্ন স্বভাবকে লক্ষ্য করিয়া এই বীরোচিত সাধনার 

কথাই প্রথমে বাঁলয়াছে। তাহাকে আহবান করা হইয়াছে__পরম শু কামনাকে 
আক্রমণ করিয়া বধ কারতে। গীতা সমতার যে বর্ণনা দিয়াছে তাহা স্তোয়িক 
দার্শীনকেরই সমতা, 

বঃখেত্বনদীবগ্নমনাও সখেষ: বিগতস্পৃহঃ। 

বীতরাগতয়ক্রোধ স্থিতধীম্মানরূচযতে ॥ ২। ৫৬ 

যঃ সব্বন্রানীভিস্নেহস্তত্তৎ প্রাপ্য শুভাশুভমৃ। 

নাভনন্দীত ন দ্বেম্টি তস্য প্রজ্ঞ প্রাতজ্ঠিতা | ২। ৫৭ 

“যাহার মন দুঃখের মাঝে অবিচালত এবং সুখের মাঝে স্পৃহাশনা, যাহা 

হইতে আসক্তি ও ক্রোধ ও ভয় দূর হইয়াছে, সেইরূপ মুনিকেই 'স্থতধা 
বলা হয়। যান সর্বাবষয়ে ্নেহশন্য, কোন শুভ বা কোন অশুভ আসিলে 
যান আনান্দত হন না বা দ্বেষ করেন না, তাঁহার বুদ্ধি জ্ঞানে সংপ্রাতষ্ঠিত» 
গাঁতা একাঁট স্থুল দষ্টান্ত দিয়া বাঁলয়াছে, যদি কেহ আহার করিতে বৃত্ত 
হয়, তাহা হইলে বস্তুর সাহত হীন্দরিয়ের সংস্পর্শ হয় না বটে, কিন্তু ইন্দ্রিয়ের 
যে লালসা, “রস”, তাহা থাকিয়াই যায়; কেবল যখন বস্তুর সংস্পর্শে আসিয়াও 
ইন্দ্রিয় বাহা-ভোগের জন্য লালায়িত হয় না, আস্বাদ-সুখের আকাঙ্ক্ষা পরিত্যাগ 
করে, শুধ তখনই হয় আত্মার উচ্চতম অবদ্থা। রাগ দ্বেষ হইতে মূক্ত, 
আত্মবশীভূত মানসিক হীন্দ্রয়সকলের দ্বারা বিষয়ের উপর বিচরণ কারিয়াই 
আত্মার ও প্রকৃতির উদার ও মধ্ন্র স্বচ্ছতা লাভ হয়, সেখানে শোক বা দুঃখের 
কোন স্থান নাই, 


সমত ১৮৫ 


রাগদ্বেষাবযুক্তৈস্তু বিষয়ানান্দ্রয়ৈশ্চরনূ। 
আত্মবশ্যৈবিধেয়াত্মা প্রসাদমাধগচ্ছাত ৷৷ ২1৬৪ 
প্রসাদে সব্ব'দুঃখানাং হানিরস্যোপজায়তে ৷ ২। ৬৫ 
যেমন নদীর জল সমুদ্রের মধ্যে প্রবেশ কারলেও সমদুদ্র বিক্ষুব্ধ হয় না, 
সেইরূপ বাসনাসমূহ আত্মায় প্রবেশ করিবে অথচ আত্মা তাহাতে ক্ষুব্ধ 
হইবে না; এইরূপে অবশেষে সমস্ত বাসনা বর্জন করা যায়॥ ক্রোধ ও বিক্ষোভ 
হইতে মুক্ত হওয়া, ভয় আকর্ষণ হইতে মুক্ত হওয়া যে-মযুক্ত অবস্থার জন্য 
একান্ত প্রয়োজনীয়, তাহা পুনঃ-পুনঃ বিশেষ জোর দিয়া বলা হইয়াছে, এবং 
ইহার জন্য আমাদিগকে এই সকলের বেগ সহ্য কাঁরতে_শাঁখতেই হইবে, 
কিন্তু ইহাদের কারণের সম্মুখীন না হইলে তাহা সম্ভব হয় না, 
শরোতীহৈব যঃ সোঢ়ুং প্রাক্‌ শরীরবিমোক্ষণাৎ। 
কামক্রোধোদ্ভবং বেগং স যুক্ত স সুখী নরঃ ॥৫। ২৩ 
“এই সংসারে, এই দেহেই যান কাম ক্রোধের বেগ সহ্য কাঁরতে পারেন" 
তিনিই প্রকৃত যোগী, তিনিই সুখী ৷” ইহার উপায় হইতেছে “ততিক্ষা+_সহ্য, 
কারবার সঙ্কল্প ও শাক্ত, চি 
মাত্রাস্পর্শাস্তু কৌন্তেয় শীতোফসুখদঃ৪খদাঃ। 
আগমাপায়িনোহনিত্যাস্তাাস্ততিক্ষদ্ব ভারত ॥ ২1১৪ 
যং হি ন ব্যথয়ন্ত্যেতে প্ররুষং পরষর্ষভ॥ 
অমদঃখসহখং ধীরং সোহমৃতত্বায় কল্পতে ২। ১৫ 
“বাহ্য বস্তুর সাঁহত ইন্দ্িয়ের সংস্পর্শই শীতোষ, সুখ-দুঃখের কারণ, এই 
সকল স্পর্শ আসে যায়, অনিত্য, ইহাদিগকে সহ্য করিতে শিক্ষা কর। কারণ 
যে ব্যক্ত এই সকল বাহ্য বস্তুর সংস্পর্শে ব্যাথত বা বচালত হন না, যে 
ধীর ও জ্ঞানী ব্যক্তি সুখে দুঃখে সমান, তানি অমৃতত্ব লাভের অধিকারী 
হন।” যাঁহার আত্মা সমভাবাপন্ন (60841599190). তান দ:ঃখভোগ 
করেন কিন্তু ঘৃণা করেন না, তানি সুখ গ্রহণ করেন কিন্তু উল্লসিত হন না। 
এমন কি সহিষূতা দ্বারা শারীরিক যন্দ্রণাকেও জয় করিতে হইবে এবং ইহাও 
স্তোঁয়ক সাধনার অঙ্গ৷ জন্ম, মৃত্যু, দুখ, যন্ত্রণা হইতে পলায়ন করা হইবে 
না, তাহাদিগকে স্বীকার করিতে হইবে এবং তাহাদিগকে [নিতান্ত উপেক্ষার 
দ্বারা জয় কাঁরতে হইবে *। নীচের খেলায় প্রকৃতির ছদ্মবেশসকল দৌখয়া- 
ভয়ে পলায়ন করা নহে, কিন্তু সে-সবের সম্মুখীন হইয়া তাহাদিগকে জয় 
করাই তেজস্বী পঃরুষাঁসংহের (পুরুষর্ষভ) সত্য সহজাত প্রেরণা। এইরূপে 


* গীতা বালিয়াছে, ধীরস্তত্র ন মুহ্যাত; তেজস্বী ও জ্ঞানী পুরুষ তাহা দ্বারা 
ব্যথিত হন না, শবচাঁলিত হন না, 'কিংকর্তব্যাবমূঢ হন না। তথাপি তাহাদিগকে স্বীকার: 
করা হয়, কেবল জয় করিবার জন্যই, জরামরণমোক্ষায় বতল্তি। 


১৯৮৬ গীতাশনবন্ধ 


বাধ্য হইয়া প্রকাতি তাহার ছদ্মবেশ দূর করিয়া দেয়, পুরুষ যে মুক্ত আত্মা, 
তাহার সেই প্রকৃত স্বরুপ পুরুষকে দেখাইয়া দেয়-_পুরুষ তখন বুঝিতে 
পারে যে, সে প্রকাতির দাস নহে, সে প্রকৃতির অধাম্বর, স্বরাট, সমাট। 
কিন্তু গীতা এই স্তোয়িক (5010) সাধনা, এই বীরোচিত আদর্শ 
শুধ সেই শর্তে স্বীকার করিয়াছে যে-শর্তে গীতা তামসিক বৈরাগ্যও স্বীকার 
করিয়াছে-ইহার উপরে থাকা চাই জ্ঞানের সাত্বিক দৃষ্টি, ইহার মূলে থাকা 
চাই আত্মস্বরূপ লাভের লক্ষ্য এবং ইহার গাঁত হওয়া চাই উধের্ব দিব্যজীবন 
লাভের দিকে। যে স্তোয়িক সাধনা কেবল মানবহূদয়ের স্বাভাবিক কোমল- 
বা্তগ্ুলিকে ধংস করিয়া দেয় তাহা তামাঁসিক ক্লান্তি, নিষ্ফল বিষাদ এবং 
বন্ধ্যা জড়তা হইতে কম বিপজ্জনক বটে কিন্তু তাহা একেবারে অমিশ্র নহে 
কারণ, তাহা হইতে প্রকৃত আধ্যাত্মিক মুক্তি না আসিয়া কেবল হৃদয়হনতা 
এবং নিষ্ঠুর উদাসীনতা আসিতে পারে। গাঁতার সাধনায় স্তোঁয়ক সমতা 
সমার্থত হইয়াছে শুধ এইজন্য যে, এইরূপ সমতার সাঁহত আত্মার অক্ষরা- 
বস্থার একটা সম্বন্ধ পাওয়া যাইতে পারে এবং এইরুপ সমতার সাহায্যে সেই 
মুক্ত অক্ষর আত্মার স্বরূপ বুঝবার (পরং দুষ্টৰ) এবং সেই নূতন আত্ম- 
জ্ঞানে স্থিতি লাভ করিবার ( এষা ব্রাহ্মীস্থাতিঃ ) সহায়তা হইতে পারে, 
এবং বুদ্ধেঃ পরং বুদ্ধৰা সংস্তভ্যাত্মানমাত্মনা। 
জাঁহ শন্ং মহাবাহো কামরূপং দুরাসদমৃ ॥ ৩। ৪৩ 
“ব্যাদ্ধর সাহায্যে ব্াদ্ধরও উপরে অবস্থিত পরমাত্মা সম্বন্ধে সচেতন 
হইয়া, আত্মাকে আত্মশাক্তির প্রয়োগেই ধীর ও নিশ্চল কর এবং এই দুর্নিবার 
শত্রু কামকে বিনাশ কর।” সাত্বকতার ভিতর দিয়া আত্মজ্ঞান লাভই যখন 
লক্ষ্য শুধু তখনই তাহার সহায়স্বরূপ তামাঁসক বৈরাগ্য বা রাজাঁসক দ্বন্দ 
ও জয়ের সার্থকতা আছে, নতুবা তাহাদিগকে সমর্থন করা যায় না। 
দার্শনিক, মনীষা, জ্ঞানী ব্যাক্ত কেবল নিজের আদর্শ সমর্থনের জন্যই 
সত্ত্গদ্ণের উপর নির্ভর করেন না, কিন্তু প্রথম হইতেই তাঁহার প্রকৃতির সাত্ব- 
কতার সাহায্যে আত্মজয়ের সাধনা করেন। সাত্বিক সমতা হইতেই তাঁহার 
সাধনা আরম্ভ। তিনিও লক্ষ্য করেন যে, বাহ্য ও জড় জগৎ অনিত্য, তাহা 
হইতে বাসনার তাঁপ্ত হয় না, বা প্রকৃত আনন্দ লাভ করা যায় না, কিন্তু 
ইহা লক্ষ্য করিয়া তাঁহার মনে শোক ভয় বা নিরাশার উদয় হয় না। [তান 
শান্ত বিচার-ব্যাপ্ধর দৃষ্টিতে সব দেখেন এবং দ্বেষ বা মোহের বশীভূত না 
হইয়া নিজের অভীম্ট নির্ণয় করেন। 
যে হি সংস্পর্শজা ভোগা দুঃখযোনয় এব তে। 
আদ্যন্তবন্তঃ কৌন্তেয় ন তেষ্‌ রমতে বুধঃ ॥ ৫1২২ 
“বস্তুর সংস্পর্শ হইতে যে সকল ভোগসুখ উৎপন্ন হয় সে সকল পাঁরণামে 


সমতা ১৮৭ 


দুঃখের কারণ; তাহাদের আদি আছে, অন্ত আছে; অতএব যিনি জ্ঞানী, যাঁহার 
বুদ্ধি জাগ্রত হইয়াছে (ব্ধঃ ) তান সে সকল ভোগে আনন্দলাভ করেন না। 
তাঁহার আত্মা বাহ্য বস্তুর স্পর্শে আসক্ত হয় না, তিনি আপনাতেই আপনার 
আনন্দের সন্ধান পান।” 
বাহ্স্পশেন্বিসক্তাত্মা বিন্দত্যাত্মনি যং সুখম্‌। ৫। ২১ 

[তান বুঝতে পারেন যে, তিনি নিজেই নিজের শত্র: এবং নিজেই নিজের 
বন্ধন, আত্মৈব হ্যাত্মনো বন্ধুরাত্মৈব রপঢ়ুরাত্মনঃ, অতএব তানি নিজের প্রভুত্ব 
বজন করিয়া নিজেকে কাম-ক্রোধাদির হস্তে ছাড়িয়া দেন না, নাতআ্মানমবসাদয়েখ, 
কিন্তু নিজের আভ্যন্তরীণ শক্তির সাহায্যে কাম-ক্রোধাদির বশ্যতা হইতে নিজেকে 
উদ্ধার করেন, উদ্ধরেদাত্মনাত্মানং; কারণ যান নিজের নিম্নতন আত্মাকে জয় 
করিয়াছেন 'তানই দেখিতে পান যে, তাঁহার উধর্বতন আত্মার মত তাঁহার পরম 
বন্ধ ও সহায় আর কেহ নাই, বন্ধযরাত্মাত্মনস্তস্য যেনাঘ্মৈবাত্মনা জিতঃ 
(৬।৬)। ‘তান হন জ্ঞানে পারতৃপ্ত, জিতোন্দ্রয়, সাত্বক সমতার দ্বারা 
যোগী * তান মৃত্তিকা, প্রস্তর ও সবর্ণে সমদাষ্টিসম্পন্ন, তিনি শীত-উফ্ে, 
সংখ-দুঞ্খে, মান-অপমানে সমভাবাপন্ন ও প্রশান্ত। 

জ্ঞানাবজ্ঞানতৃপ্তাত্মা কুটস্থো বাজতৌন্দিয়ঃ ৷ 
যুক্ত ইত্যুচ্যতে যোগী সমলোষ্ট্রাম্মকাণ্ডনঃ ॥ ৬1৮ 

শন, মিত্র, উদাসীন, মধ্যস্থ সকলের প্রাতই তাঁহার সমভাব, কারণ তিন 
দেখেন যে, এই সকল সম্বন্ধ অনিত্য, জীবনের চির-পারবর্তনশীল অবস্থা 
হইতে এই সকল সম্বন্ধের উৎপাত্ত। এমন কি মানুষ বিদ্যার, শাচতার, 
পণ্যের দাঁব করিয়া যে ছোট-বড়, উচ্চ-নাঁচ বিচার করে, জ্ঞানী ব্যা্ত 
তাহাতেও বিভ্রান্ত হন না। সাধু ও অসাধর প্রাত, পৃণ্যবান, বিদ্বান, উৎকৃষ্ট 
ব্রাহ্মণ এবং পতিত চণ্ডালের প্রাত-_সকলের প্রাতই তিনি সমব্যাদ্ঘসম্পন্ন ৷ 
গীতা এইরূপে সাত্বিক সমতার বর্ণনা কারয়াছে; বিজ্ঞ ব্যাক্তির যে শান্ত জ্ঞান- 
সম্মত সমতার সাহত জগৎ পাঁরচিত, গীতার এই সাত্বক সমতার বর্ণনায় 
তাহার সারটুকু সুন্দরভাবে বিবৃত হইয়াছে। 

তাহা হইলে এই সমতা এবং গীতা যে উদারতর সমতার শিক্ষা দিয়াছে, 
এই দুইয়ের মধ্যে প্রভেদ কোথায় ? বিচার বিতর্কের দ্বারা যে ব্দীদ্ধগ্রাহ্য 
জ্ঞান পাওয়া যায় তাহার সাঁহত আধ্যাত্বক বৈদান্তিক একাজ্ঞানের যে প্রভেদ, 
এই দুই সমতার মধ্যেও সেই প্রভেদ; এই উচ্চতর আধ্যাত্মক জ্ঞানের উপরে, 
বৈদান্তিক এক্যজ্ঞানের উপরেই গীতা শিক্ষার ভিত্তি। দাশশীনক পণ্ডিতগণ 
সাধারণ মন বাদ্ধি দ্বারা বিচার বিতর্ক কাঁরয়া ভিতরে সমভাব রক্ষা করেন; 


» কারণ সমতাই যোগ, সমত্বং যোগ উচ্যতে (২19৮)। 


১৮৮ গীতাননবন্ধ 


কিন্তু শুধু সমতার এইরূপ ভিত্তি মোটেই দৃঢ় নহে। কারণ যদিও দার্শীনক 
‘বিজ্ঞ ব্যক্তি সতত সজাগ দৃষ্টি রাখিয়া অথবা মনের অভ্যাসের দ্বারা নিজেকে 
বশে রাখেন; তথাপি বাস্তবিক পক্ষে তান তাঁহার নীচের প্রকাত হইতে মুক্ত 
নহেন, নানাদিক দিয়া নানাভাবে এই নীচের প্রকৃতি তাঁহার উপর প্রভাব বিস্তার 
করে এবং তাহাকে প্রত্যাখ্যান ও দমন করা হইয়াছে বািয়া সেই প্রকৃতি যে 
কোন মুহূর্তে সুযোগ পাইয়া ভীষণ প্রতিশোধ লইতে পারে । কারণ নীচের 
প্রকৃতির খেলা সকল সময়েই ত্রিধা খেলা, সত, রজঃ তমের খেলা, এবং সাত্বিক 
মনূষ্যকে কবাঁলত কারবার জন্য রজঃ ও তমঃ সতত ওৎ পাতিয়া থাকে। 

যততো হ্যাপি কৌন্তেয় পনরুষস্য বিপাশ্চিতঃ 

ইন্দ্রয়াণি প্রমাথীনি হরান্ত প্রসভং মনঃ॥ ২। ৬০ 

পীসাদ্ধলাভে বত্রশীল জ্ঞানী ব্যক্তির মনকেও প্রবল [বক্ষোভকারা হীন্দ্িয়গণ 

বলপচর্বক হরণ করে।” সম্পূর্ণভাবে নিরাপদ হইতে হইলে সত্তগ্ণের উপরে, 
ব্যাদ্ধর উপরে (ব্দদ্ধেঃ পরং) যে আত্মপুরুষ রহিয়াছে তাহার আশ্রয়গ্রহণ 
ভিন্ন আর অন্য উপায় কিছুই নাই_এঁ আত্মপঃরুষ দার্শীনকের মনোময় পুরৃষ 
নহে কিন্তু দিব্য খাঁষর বিজ্ঞানময় পুরুষ; উহা গণন্রয়ের অতীত। সকল 
সাধনার উদ্‌যাপন করিতে হইবে উধের্বর আধ্যাত্মিক প্রকৃতিতে দিব্য জন্ম 
লাভ কারয়া। 

-দার্শনিক জ্ঞানীর যে সমতা তাহা স্তোয়িক সাধকের সমতার ন্যায়, বা 
সংসারত্যাগী সন্ন্যাসীর সমতার ন্যায়ই মানুষ হইতে স্বতন্ত্র ও দুরে নিজের 
মধ্যেই নিজে থাকার নিজ সমতা; কিন্তু যে ব্যাক্তি দিব্য জন্ম লাভ কাঁরয়াছেন 
তিনি শুধু নিজের মধ্যেই নহে, পরন্তু সকলের মধ্যেই ভগবানকে দেখতে 
পায়াছেন। [তান সকলের সাহত নিজের একত্ব উপলব্ধি করিয়াছেন, অতএব 
তাঁহার সমতা সহানুভূতি ও এঁক্যে পরিপূর্ণ । তানি সকলকে নিজের সাহত 
অভিন্ন দেখেন এবং নিজের একক মুক্তির জন্য মোটেই ব্যগ্ন নহেন; বরং তিনি 
অপরের সুখ-দুঃখের বোঝা নিজের স্কন্ধে তুলিয়া লন, যাঁদও তান নিজে 
সে সখ-দন্খের দ্বারা বিচালিত বা বশীভূত হন না। গ্রীতা একাধিকবার 
বায়াছে যে, সিদ্ধ জ্ঞানী সর্বদা উদার সমতার সাঁহত সকলের হিতসাধনে 
নিয্যক্ত থাকেন, এইরূপ হিতসাধনেই তান কাজ পান, আনন্দ পান, স্বভূত- 
হিতে রতাঃ। পরম সিদ্ধ যোগণ কেবল উচ্চ আধ্যাত্মিক ভূমিতে বাস কাঁরয়া- 
নির্জনে আত্মধ্যানে নিমগ্ন থাকেন না, পরল্তু তানি যকতর কৃংস্নকল্মকবৎ, 
জগতের মঙ্গলের জন্য, জগতের মধ্যেই যে-ভগবান রাহয়াছেন তাঁহার জন্য, 
তানি সর্বকর্মকারী, সব্বতোমুখী কর্ম্ম। কারণ তান যেমন একজন খাঁষ, 
একজন যোগা, তেমানই আবার তিনি একজন ভক্ত, একজন ভাগবত প্রোমক__ 
প্রোমক তান, যান ভগবানকে যেখানে দেখেন সেইখানেই ভালবাসেন এবং 


সমতা ts ১৮৯ 


তিন সর্বত্রই ভগবানকে দোখতে পান; আবার, তান যাহাকে ভালবাসেন 
তাহাকে সেবা কাঁরতে তিনি বিমুখ হন না; তাঁহার কর্ম তাঁহাকে মিলনসুখ 
হইতেও বাঁণ্টত করে না, কারণ তাঁহার সকল কর্ম তাঁহার হ্‌দাস্থত ভগবান 
হইতেই ডাঁথত হয় এবং সর্বভুতে যে এক ভগবান বিরাজত রহিয়াছেন তাঁহারই 
উদ্দেশে সম্পাদিত হয়। গনঈতার সমতা উচ্চ, উদার সমতা, এই সমতায় সবই 
ভাগবত সত্তা ও ভাগবত প্রকৃতির একত্বের মধ্যে উত্তোলিত হয়। 


বিংশ অধ্যায় 


সমতা৷ ও জ্ঞান 


গীতার শিক্ষার এই গোড়ার দিকে যোগ ও জ্ঞান আত্মার উধ্বগমনের দুই 
পক্ষ স্বরূপ । বাসনাশন্য হইয়া, সকল বস্তু ও সকল লোকের প্রতি সমবযাদ্ধি- 
সম্পন্ন হইয়া পরমে*বরের উদ্দেশে যন্ঞ্রদ্বরূপ যে দিব্যকর্ম করা যায় সেই 
কর্মের ভিতর দিয়া মিলনই যোগ, আর যাহা এই বাসনাশূন্যতা, এই সমতা, এই 
বজ্ঞশাক্তর ভাঁত্ত তাহাই জ্ঞান। বস্তুত এই দুই পক্ষই পরস্পরকে ডীঁড়তে 
সাহায্য করে; মানুষের দুইটি চক্ষু যেমন একের পর একটি দেখে বাঁলয়াই 
একই সঙ্গে দেখিতে পারে, তেমনি যোগ ও জ্ঞান সূক্ষত্রভাবে ক্রমান্বয়ে 
পরস্পরকে সাহায্য পূর্বক একই সঙ্গে কার্য কারয়া পরস্পরকে বার্ধত ও 
পুজ্ট করে। কর্ম যেমন ক্রমশ বেশী-বেশী নিষ্কাম হয়, সমদৃষ্টিসম্পন্ন হয়, 
যক্ঞ-ভাবাপন্ন হয়, তেমানই জ্ঞানও বার্ধত হইতে থাকে; আবার জ্ঞান যেমন 
বার্ধত হয় সেই সঙ্গে আত্মাও বাসনাশূন্যতায়, যজ্ঞার্থে কর্মের সমতায় দৃঢ- 
রূপে প্রতিষ্ঠিত হয়। এই জন্যই গীতা বাঁলয়াছে যে, সকল প্রকার দ্রব্যযজ্ঞ 
অপেক্ষা জ্ঞানযজ্ঞ বড় (81৩৩ )। 
“আপ চেদাঁস পাপেভাঃ সব্বেভাঃ পাপকৃত্তমঃ। 
সৰ্ব্বং জ্ঞান’লবেনৈব বৃজিনং সন্তারষ্যাস ॥ ৪। ৩৬ 
নহি জ্ঞানেন সদৃশং পবিভ্রমহ ‘বিদ্যতে! ৪। ৩৮ 
“যাঁদ তুমি সমদ্দয় পাপী অপেক্ষাও আঁধকতর পাপকারণী হও, তথাপি 
জ্ঞানরূপ নৌকার দ্বারা সমুদয় পাপসম্দ্র উত্তীর্ণ হইবে। ইহলোকে জ্ঞানের 
তুল্য পাত্র আর কিছুই নাই।” জ্ঞানের দ্বারা কাম্না এবং কামনার জ্যেষ্ঠ 
সন্তান পাপ ধ্বংস হয়। ম্যক্ত মানব যজ্ঞরূপে কর্ম করিতে পারেন কারণ 
তাঁহার মন, হৃদয় ও আত্মা আত্মজ্ঞানে সপ্রাতম্ঠিত হওয়ায় তানি আসান্তি 
হইতে মুক্ত হইয়াছেন, গতসঙ্গস্য জ্ঞানাবস্থিতচেতসঃ (৪1 ২৩ )। তাঁহার 
সমস্ত কর্ম সম্পন্ন হইবামান্র অদৃশ্য হয়, বক্ষে লয়প্রাপ্ত হয়, প্রাবলীয়তে; 
সে-কর্ম তাঁহার আত্মার উপর কোন প্রতিক্রিয়ার ফল রাখিয়া যায় না, কোন 
দাগ বা সংস্কার রাখিয়া যায় না। তাঁহার প্রকৃতির ভিতর "দয়া ভগবানই 
সেই কর্ম সম্পাদন করেন, সেই কর্ম মানমষের নিজের নহে, মানুষ কেবল 
যন্তরমান্র। কর্মাটও তখন হয় বহ্মসত্তারই শক্তি (৪1 ২৪)। 
এই অর্থেই গীতা বলিয়াছে যে, সমস্ত কর্ম সমাপ্ত হয়, সম্পূর্ণ হয় 
জ্ঞানে, সৰ্ব্বং কম্মাীখলম্‌ জ্ঞানে পাঁরিসমাপ্যতে। 


সমতা ও জ্ঞান ১৯১. 


যথৈধাংসি সমিদ্ধোহন্িভর্মসাৎ কুরুতেহজ্জুন! 
জ্ঞানাগ্নঃ সব্বকম্মাঁণ ভস্মসাৎ কুরুতে তথা ॥ ৪1 ৩৭ 
এপ্রজ্জবালত অগ্নি যেমন কাম্ঠরাশিকে ভস্মীভূত করে, সেইরূপ জ্ঞানাগ্ন 
সমুদয় কর্মরাশিকে ভস্মসাৎ করিয়া থাকে।” ইহার দ্বারা মোটেই বোঝায় না 
যে, যখন জ্ঞান সম্পূর্ণ হয়, তখন কর্ম বন্ধ হইয়া যায়। ইহার প্রকৃত অর্থ 
গীতা খৰৰ স্পষ্ট করিয়াই বলিয়াছে__ 
যোগসংন্যস্তকন্মণণং জ্ঞানসংছলনসংশয়মূ। 
ন্তং ন কম্ম্ণাঁণ নিবধ্যান্ত ধনঞ্জয় ॥ ৪18১ 
“যান জ্ঞানের দ্বারা সমস্ত সংশয় নষ্ট করিয়াছেন এবং যোগের দ্বারা 
সমস্ত কর্ম সমর্পণ করিয়াছেন এবং আত্মাকে পাইয়াছেন সেরূপ ব্যাক্ত নিজের 
কর্মরাশির দ্বারা বদ্ধ হন না।” আর একস্থানে গীতা বলিয়াছে, সর্বভূতাত্ম- 
ভূতাত্মা, কুব্বন্নপি ন লিপ্যতে (৫1৭)_যাঁহার আত্মা সর্ব ভূতের আত্মা হইয়াছে, 
তিনি কর্ম করেন কিন্তু সে-কম” তাঁহাকে স্পর্শ করে না, তিনি সেই কর্মের জালে 
বদ্ধ হন না, তাঁহার আত্মাকে মুগ্ধ করিতে পারে এমন কোন প্রাতিক্রিয়া এ কর্ম 
হইতে সৃষ্ট হয় না, কুব্বনাপ'ন লিপ্যতে। অতএব, গীতার মতে বাহ্য কর্ম্ম- 
ত্যাগ অপেক্ষা কর্মযোগ ভাল, কম্মসন্ন্যাসাৎ কম্মযোগো বাশষ্যতে (&। ২), 
কারণ দেহবান লোককে শরাীরযান্রা নির্বাহের জন্য কর্ম কারতেই হয়, এবং 
সেইজন্য তাহাদের পক্ষে বাহ্যকর্মসন্যাস কঠিন ব্যাপার, দঃখমাপ্তদম, কিন্তু 
অন্যাদকে কর্মযোগই যথেষ্ট, কর্মযোগ সহজে এবং দ্রুতগতিতে জীবকে 
ব্ৰহ্মে লইয়া আসিতে পারে । আমরা ইতিপূর্বে দোখয়াছ যে, এই কর্ম- 
যোগ হইতেছে সমস্ত কর্ম ঈশ্বরে সমর্পণ করা; ইহাতে বাহিরে কর্মত্যাগ 
করিতে হয় না, কেবল ভিতরে ত্যাগ করিতে হয়, শারীরক কর্মত্যাগ নহে, 
আধ্যাত্মকভাবে সমস্ত কর্ম ব্রহ্মে, পরমেশবরে সমর্পণ কাঁরতে হয়, রক্মণ্যা- 
ধ্যায় কৰ্ম্মণ (৫1১০), মায় সংন্যস্য (৩।৩০)। এইরূপ কর্মরাশ যখন 
ব্রহ্মে সংন্যস্ত হয়, তখন যন্তের স্বতন্ত্র কর্তৃত্ব কিছ থাকে না; সে কর্ম 
করিয়াও কিছু করে না; কারণ সে শুধু কর্মফল ত্যাগ করে নাই কিন্তু সমস্ত 
কর্ম এবং তাহাদের সম্পাদনও ঈশ্বরে সমর্পণ করিয়াছে । তখন ভগবান স্বয়ং 
তাহার নিকট হইতে কর্মের বোঝা তুলিয়া লন; পরমে*বরই তখন কর্তা, কর্ম 
এবং ফল--সবই হন। 
গীতা এই যে জ্ঞানের কথা বাঁলয়াছে ইহা মানসিক ব্যাদ্ধ বিচারের ক্রিয়া 
নহে; সত্যের* দিব্য সূর্যালোকে বর্ধিত হইয়া সত্তার উচ্চতম অবস্থা 


* এই সত্য সন্বন্ধেই খগ্বেদ বলিয়াছে £-“তৎ সত্যমূ সূর্যামূ্‌ তমাস ক্ষীয়ন্তম”; 
আমাদের অজ্ঞানরূপ অন্ধকারের আবরণে লুকায়িত সূ্যই সেই সত্য। 


১৯২ গ্রীতানীনবন্ধ 


প্রাপ্তকেই গীতাতে জ্ঞান নাম দেওয়া হইয়াছে । দৃঃখদ্বন্বময় অশান্ত নীচের 
প্রকৃতি হইতে বহু উধের্ব নির্মল অধ্যাত্ম আকাশে অক্ষর ব্রহ্ম বরাঁজত; 
“এখানকার পাপও তাঁহাকে স্পর্শ করে না, পুণ্যও তাঁহাকে স্পর্শ করে না, 
আমাদের পাপের বোধও তানি গ্রহণ করেন না, পণ্যের বোধও [তান গ্রহণ 
করেন না; নীচের প্রকাতির সুখ দ:ঃখ তাঁহাকে স্পর্শ করে না, আমাদের জয়েতে 
যে-সখ তাহাতেও তান উদাসীন, আমাদের পরাজয়ে যে-দুঃখ তাহাতেও তান 
উদাসীন; তিনি সকলের ঈশ্বর পরমতম সর্বব্যাপী, প্রভু, বিভু, শান্ত, 
ডিন ভা কাধতাবে আমাদের 
কর্মের কর্তা নহেন, কিন্তু প্রকীত ও প্রকৃতির কর্মের সাক্ষী; কর্তা বাঁলয়া 
আমাদের যে-ভ্রম, এই ভ্রমও তাঁহার দেওয়া নহে, নীচের প্রকৃতির অজ্ঞান হইতেই 
এই ভ্রমের উৎপাত্ত। কিন্তু এই মীক্ত, এই ঈ্বরত্ব, এই শুদ্ধতা আমরা 
দোঁখতে পাই না; প্রকৃতিগত অজ্ঞানের দ্বারা আমরা মোহগ্রস্ত, তাই আমাদের 
অন্তরের মধ্যে ব্রন্মের যে সনাতন আত্মজ্ঞান লুক্কায়ত রাহয়াছে তাহা আমরা 
দেখিতে পাই না, অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মূহ্যাঁদতি জন্তবঃ। কিন্তু যাঁহারা 
অক্লান্ত অধ্যবসায়ের সহিত জ্ঞানের অনুসন্ধান করেন, তাঁহাদের নিকট জ্ঞান 
সূর্যের ন্যায় এই জ্ঞান প্রকাশিত হয় এবং এই নীচের প্রকৃতির দ্বন্বসকলের 
উধের্ব অবাস্থত পরম স্ব-প্রাতিষ্ঞ সত্তাকে আমাদের দৃষ্টির সম্মুখে প্রকাশিত 
কাঁরয়া দেয়। 

জ্ঞানেন তু তদজ্ঞানং যেষাং নাশিতমাত্মনঃ। 

তেষামাদত্যবজজ্ঞানং প্রকাশয়াতি তৎ পরম্‌ ॥ & 1১৬ 
বহুকাল একাগ্রভাবে সাধনা করিয়া, আমাদের সমুদয় চেতনসত্তাকে তদাভ- 
বিষয় কারয়া এবং এইরূপে শুধু আমাদের মধ্যেই নহে কিন্তু সর্বত্রই তাহাকে 
দেখিয়া আমরা তদব্য্ধয়স্তদাত্মনঃ হই, জ্ঞানরূপ সাঁললের * দ্বারা আমাদের 
নীচের প্রকৃতির সমস্ত দুঃখ, পাপ ও অজ্ঞান ধৌত হইয়া যায়, 

তদবৃদ্ধয়স্তদাত্মানস্তনিম্ঠাস্তৎপরায়ণাঃ। 

গচ্ছন্ত্যপুনরাবৃত্তিং জ্ঞানানর্ধতকল্মষাঃ ॥ ৫1১৭ 

ইহার ফল হয় এই যে, সকল বস্তু ও সকল ব্যাক্তির প্রতি পূর্ণ সমভাব 

হয়; গীতা বালয়াছে, কেবল তখনই আমরা আমাদের কর্ম সম্পূর্ণভাবে বঙ্গে 
সমপর্ণ করিতে' পারি। কারণ, ব্রহ্ম সমস্বরূপ, সমং ব্রহ্ম; যখন আমাদের 


শ্বেত নার কমন সা, এই জলে পূর্ণ জ্ঞান বিদ্যমান, 
এই জল দিব্য জূর্ধালোকে পরিপর্ণ, ঝতস্য ধারাঃ, অপো িচেতসঃ, সব্বতীর আপঃ। 
এখানে যাহা উপমামাত্র, বেদে তাহা স্থূল রুপক। 


সমতা ১৯৩ 


এইরূপ পূর্ণ সমভাব হয়, সাম্যে স্থিতং মনঃ, যখন আমরা বদ্যাবনয়সম্পন্ন 
ব্ৰাহ্মণে, চণ্ডালে, গাভীতে, হস্তীতে, কুকুরে সমদর্শী হই, এবং সকলকে এক 
ব্ৰহ্ম বালয়া জান, কেবল তখনই সেই একত্বের মধ্যে বাস কাঁরয়া আমরা ব্রন্ষের 
মতই দেখতে পারি যে, আমাদের কর্মসমূহ প্রকাতি হইতে উদ্ভূত হইতেছে, 
তখন আর আসাক্ত, পাপ বা বন্ধনের ভয় থাকে না। তখন আর দোষ বা 
পাপ হইতে পারে না; কারণ তখন আমরা কামনা ও কামনাজাত কর্ম ও প্রাত- 
ক্রিয়ায় পূর্ণ অজ্ঞানের খেলাকে, সংসারকে জয় করিয়াছি, তোজতঃ স্গঃ, এবং 
পরম দিব্য প্রকৃতির মধ্যে বাস করায় তখন আর আমাদের কর্মে কোন দোষ বা 
ত্রুটি থাকে না; কারণ এই সমস্ত দোষ ব্রটি অজ্ঞানের অসমতা হইতেই উদ্ভূত 
সমান ব্রহ্ম দোষশন্য, নিন্দেণষং হি সমং ব্রহ্ম, পাপপ্ণ্যের গণ্ডগ্গোলের উপরে; 
ব্রহ্মের মধ্যে বাস করিয়া আমরাও পাপপঢুণ্যের উপরে উঠি; আমরা সেই 
শঢচিতায় নির্মলভাবে সমতার সাঁহত সর্বভুতের হিতকামনাকেই একমাত্র লক্ষ্য 
করিয়া কর্ম কার, ক্ষীণকল্মষাঃ, সব্বভূতাহিতে রতাঃ। আমাদের অজ্ঞানের 
অবস্থাতেও আমাদের হাঁদস্থিত ঈশবরই আমাদের কর্মের কারণ, তবে তান 
আমাদিগকে পারচালিত করেন; এই প্রকৃতই আমাদের কর্মসমনহের জাঁটল 
জাল সৃষ্টি করে এবং তাহাদের জটিল প্রাতিকরিয্া-সকলের -প্রাতঘাত আমাদের 
অহংয়ের উপর আনিয়া দেয়, সেই সব প্রাতিব্রিয়াই আভ্যন্তরীণভাবে পাপ ও 
পূণ্যরুপে এবং বাহ্যক-ভাবে দুখ ও সহখরূপে, দুর্ভাগ্য ও সৌভাগ্যরপে 
আমাদিগকে 'িচালত করে; ইহাই কর্মের বিরাট শৃঙ্খল। যখন আমরা জ্ঞানের 
দ্বারা মুক্ত হই, তখন ঈশ্বর আর আমাদের হয়ে গুপ্তভাবে থাকেন না, 
আমাদের পরম আত্মারুপে সাক্ষাতভাবে আমাদের সমুদয় কর্ম গ্রহণ করেন, 
জগতের সাহায্যের নামত্ত আমাদিগকে নির্দোষ যন্তুভাবে, 'নামত্তমান্রম্‌ 
ব্যবহার করেন। জ্ঞান ও সমতার গুড় মিলন এইরূপই; বুদ্ধিতে যাহা জ্ঞান 
তাহাই প্রকৃতিতে সমভাব রুপে প্রতালত; উধের্, চেতনার উচ্চতর ভূঁমতে 
জ্ঞান হয় সত্তার জ্যোতি এবং সমতা হয় প্রকাতর উপাদান। 

এই “জ্ঞান” শব্দটি ভারতীয় দর্শন ও যোগশাস্তে সর্ব এই পরম আত্ম- 
জ্ঞানের অর্থেই ব্যবহৃত হইয়াছে; যে জ্যোতির দ্বারা বর্ধিত হইয়া আমরা 
আমাদের স্বরূপ প্রাপ্ত হই তাহাই জ্ঞান; যে জ্ঞানের দ্বারা আমরা নানা বিষয় 
জানিতে পারি, নানাদিক হইতে নানা তথ্য সংগ্রহ করিয়া আমাদের মনের ভাণ্ডার 
পূর্ণ কার, ভারতীয় শাচ্তে তাহাকে জ্ঞান বলা হয় নাই; পাশ্চাত্যদেশে জড়" 
শবজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, দর্শন, নগীতিশাস্র, সৌন্দর্ষনীতি, রাজনীত, অর্থনীতি 
প্রভাতিই জ্ঞান বালয়া পাঁরাচত, ভারতে জ্ঞান বাঁলতে এ সব বুঝায় না। 
সব জ্ঞানের দ্বারাও যে আমাদের বিকাশে সাহায্য হয় তাহাতে সন্দেহ নাই; 
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তবে এ-সব জীবনের বিবর্তনে সাহায্য করতে পারে, কিন্তু আত্মস্বরূপলাভে 
কোন সাহায্য করিতে পারে না। যৌগিক জ্ঞানের সংজ্ঞার মধ্যে এই সব জ্ঞান 
তখনই স্থান পায় যখন পরমতমকে, আত্মাকে, ভগবানকে জানিবার জন্য আমরা 
ইহাদের সাহায্য গ্রহণ করি; যখন জড়বিজ্ঞানের সাহায্যে আমরা জগতের বাহ 
দৃশ্য ও ঘটনাবলীর রহস্য ভেদ করি এবং তাহাদের পশ্চাতে তাহাদের কারণ 
স্বরূপ যে এক সত্য বস্তু রাহয়াছে তাহার সন্ধান পাই, যখন মনো বিজ্ঞানের 
সাহায্যে আমরা নিজাঁদগকে জানতে পার, আমাদের ভিতর নীচের খেলা ও 
উপরের খেলার প্রভেদ, অপরা প্রকৃতি ও পরা প্রকাতির প্রভেদ বুঝিতে পাঁর এবং 
একাটকে বর্জন কাঁরয়া অপরটিতে প্রাতিষ্ঠিত হইতে পার, যখন দর্শনশাস্্ের 
আলোকে আমরা জগতের মূলতত্বগ্রাল জানিতে পার এবং যাহা সৎ, যাহা 
নিত্য তাহার মধ্যে বাস করিতে পারি, যখন নীতিশাস্ত্রের সাহায্যে আমরা পাপ- 
পদ্ণ্যের প্রভেদ বুঝিতে পার এবং পাপকে বর্জন করিয়া, পুণ্যেরও উপরে 
উঠিয়া দিব্য প্রকৃতির শ্যদ্ধ পবিত্রতার মধ্যে বাস কারতে পার, যখন কলা- 
বিজ্ঞানের সাহায্যে আমরা দিব্য সৌন্দর্যের সন্ধান পাই, যখন সাংসারিক 
ব্যবহারিক জ্ঞানের সাহায্যে আমরা দেখতে পাই ভগবান তাঁহার জীবগণের 
প্রাত কিরূপ ব্যবহার করিতেছেন এবং মানুষের সেবার ভিতর দিয়া ভগবানেরই 
সেবা কাঁরতে এই জ্ঞানকে লাগাইতে পারি, কেবল তখনই এই সকল জ্ঞানকে 
যোগক জ্ঞানের অন্তর্গত বালিয়া ধরা যাইতে পারে; তখনও এই সব জ্ঞান 
কেবলমাত্র সহায়তাই কাঁরতে পারে; প্রকৃত যে-জ্ঞান তাহা মনের অগোচর, মন 
কেবল তাহার ছায়ামান্র পাইতে পারে, সে জ্ঞানের স্থান হইতেছে আত্মায়। 
রুপে এই জ্ঞান আমরা লাভ করিতে পারি সে সম্বন্ধে গণতা বাঁলয়াছে 
যে, এই জ্ঞানের প্রথম দীক্ষা লাভ কাঁরতে হয় তত্দর্শী জ্ঞানীগণের নিকট. 
যাঁহারা শুধ বিচার বিতর্ক কারয়া নহে, কিন্তু প্রত্যক্ষ কাঁরয়া তত্ত্বজ্ঞান লাভ 
করিয়াছেন, জ্ঞানিনস্ততৃদর্শিনঃ (৪1৩৪); কিন্তু এই জ্ঞান প্রকৃতভাবে লাভ 
করা যায় নিজেদের ভিতর হইতে--“্তৎ স্বয়ং যোগসংাসদ্ধঃ কালেনাত্মনি 
বিন্দাত” (৪1৩৮), ফেবব্যক্তি যোগের দ্বারা সিদ্ধ হইয়াছেন তান সেই জ্ঞান 
যথা সময়ে স্বীয় অন্তঃকরণে স্বয়ং লাভ করেন, অর্থাৎ এই জ্ঞান {ভিতর হইতে 
বিকশিত হইয়া উঠে, এবং তিনি বাসনাশন্যতায়, সমতায়, ভগবদ্ভাক্ততে 
যত বর্ধিত হন, এই জ্ঞানেও তেমনি বর্ধিত হন। কেবল পরম জ্ঞান সম্বন্ধেই 
এই কথা বলা যাইতে পারে; মানুষের বুদ্ধি যে-জ্ঞান সঞ্চয় করে তাহা হীন্দরয়ের 
ও বিচার শক্তির সাহায্যে কষ্টেসষ্টে বাহির হইতে সংগ্রহ কাঁরতে হয়। পরম 
জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ, প্রত্যক্ষানূভূত, স্বপ্রকাশ__ইহা লাভ করিতে হইলে মন ও 
ইন্দ্রির়কে বশীভূত ও সংযত করিতে হইবে, সংযতৌন্দ্িয়ঃ; যেন আর আমরা 
তাহাদের ছলনায় ভ্রান্ত না হই, কিন্তু মন ও ইন্দিয়গণ যেন সেই পরম জ্ঞানের 
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নির্মল দর্পণ স্বরুপ হয়; যে পরম সত্তার মধ্যে সর্বভূত রাঁহয়াছে, আমাদের 
সমগ্র চেতনাকে তাহার সহিত যুক্ত কারতে হইবে, তৎপরঃ_ এইরূপে তাহার 
জ্যোতির্ময় স্ব-প্রাতিষ্ঠ সত্তা আমাদের মধ্যে উদ্ভাসিত হইয়া উঠিবে। 

আর চাই আমাদের এমন শ্রদ্ধা, এমন বিশ্বাস, কোনরূপ সংশয়েই যাহাকে 
বিচালত হইতে দেওয়া চলিবে না; শ্রদ্ধাবান্‌ লভতে জ্ঞানং, 

অজ্ঞশ্চাশ্রদ্দধানশ্চ সংশয়াত্মা ?বনশ্যাত। 
নায়ং লোকোহাস্ত ন পরো ন সুখং সংশয়াত্মনঃ ৷ ৪1৪০ 

“যে অজ্ঞান ব্যক্তির বিশ্বাস নাই, যাহার আত্মা সংশয়যুক্ত, সে বিনষ্ট 
হয়; সন্দেহাকুলচিত্ত মানবের ইহলোকও নাই, পরলোকও নাই, কোন সখও 
নাই!” বস্তুত ইহা সত্য যে, বিশ্বাস ভিন্ন ইহজগতে স্থায়ী কিছ: সম্পাদন 
করা যায় না, কিংবা উধর্বলোক লাভের 'িমিত্তও কিছু করা যায় না, কোন 
{নিশ্চিত ভিত্তি ও দূঢ় অবলম্বনকে ধাঁরতে না পারলে ইহকালের বা পরকালের 
কাজ কিছুই সফল করা যায় না, কোন তৃপ্ত বা সুখ লাভ করা যায় না; যে-মন 
কেবল সংশয়পূর্ণ তাহা শূন্যতার মধ্যে নিজেকে হারাইয়া ফেলে। তব্দ কিন্তু 
নিদ্নস্তরের জ্ঞানে সংশয়! ও অবিশ্বাসের সাময়িক প্রয়োজনীয়তা আছে; 
উপরের জ্ঞানে এ-সব বিষম বাধা, কারণ সেখানকার গঢঢ়তত্ব এই যে, সেখানে 
বুদ্ধির দ্বারা সত্য-অসত্যের বিচার কাঁরতে-কারতে অগ্রসর হইতে হয় না, 
পরন্তু স্বতঃ প্রকাশমান সত্যকে ক্রমশ বেশনী প্রত্যক্ষ ও উপলব্ধি করিতে- 
কারিতেই অগ্রসর হইতে হয়। ব্যদ্ধির স্তরে যে-জ্ঞান তাহার সাঁহত সকল 
সময়েই অসম্পূর্ণতা, বা মিথ্যা মায়া রাহয়াছে, অতএব সংশয় দৃষ্টিতে এই 
জ্ঞানকে পরীক্ষা করিয়া মিথ্যার ভাগ বর্জন কাঁরতে হয়; কিন্তু উচ্চস্তরের 
জ্ঞানে মিথ্যা স্থান পাইতে পারে না এবং নানা, মতের সংস্পর্শে আসিয়া ব্যাধি 
যে-সংশয় উৎপাদন করে তাহা কেবল বিচারের দ্বারা দুর করা যায় না, ক্রমশ 


_অন্মভূতি ও উপলব্ধি দ্বারা সে-সংশয় আপনা হইতেই দুর হইয়া যায়। এই- 


রূপে লক্খজানে যে-কোন অসম্পণেতা থাকুক না কেন, ত তাহা দুর করিতে হইলে 
যতটকু উপলব্ধি হইয়াছে তাহাতে সংশয় কাঁরলে চলিবে না, ৮ 
মধ্যে গভীরতর, উচ্চতর ভাবে বাস করিয়া পূর্ণতর অন্মভাতি ও 
দ্বারা সে অসম্পূর্ণতা দূর করিতে হইবে। যে-ট;কু এখনও, 
নাই, বাসের দ্বারাই তাহার জন্য প্রদ্তৃত হইতে হইবে, 


দবচার-বিতকে'র দ্বারা মন যে-সকল ধারণার মধ্যে জড় 
সময়েই সে-সব উচ্চস্তরের জ্ঞানের জম্পূর্ণ বিপরীত--এই সু রচারের দ্বারা 
প্রমাণের বিষয় নহে, জীবনের মধ্যে ইহাকে ফনুটাইয়া তুলিতে য় মবিকাশের _- 
দ্বারা আমাদিগকে যে উচ্চতর আত্মদ্বরূপ লাভ কাঁরতে হইবে খ 


সত্য । ০০৯ / 
০০০০ 


১৯৬ গীতা-নিবন্ধ 


শৈষতঃ, এই সত্য হইতেছে স্বয়ংসদ্ধ, আমরা যে অজ্ঞানের ছলনার মধ্যে বাস 
কার তাহা না থাকিলে ইহা আপানই প্রকাশ হইত; যে সংশয় মোহ 
আমাদিগকে এই সত্য দেখিতে ও অনুসরণ কাঁরিতে দেয় না তাহা সেই অজ্ঞান 
হইতেই আইসে, অজ্ঞানসম্ভূতং হৃৎস্থম্‌ সংশয়ম__আমাদের হীন্দিয়াবক্ষ-্খ, 
নানা মতে ভ্রান্ত হৃদয় ও মন নীচের ব্যবহারিক সত্যে ভুবিয়া আছে বালয়াই 
তাহারা উপরের সত্য বস্তু সম্বন্ধে সন্দিহান হয়। গীতা বািয়াছে, জ্ঞানরূপ 
আসর দ্বারা এই সংশয় ছেদন কাঁরতে হইবে, অনুভূতি উপলব্ধি দ্বারা এই 
সন্দেহ দূর কাঁরতে হইবে, সতত যোগের অনুসরণ করিয়া অর্থাৎ যাঁস্মন্‌ 
বিজ্ঞাতে সব্্বং বিজ্ঞাতং, যাঁহাকে জানলে সব জানা যায়, সেই পরম প্7রূযের 
সাঁহত যোগে জীবনযাপন করিয়া সকল সন্দেহ ভ্রান্ত নিরসন করিতে হইবে। 

তস্মাদজ্ঞানসম্ভূতং হ্‌ংস্থং জ্ঞানাসিনাতবনঃ। 

ছিত্বৈনং সংশয়ং যোগমাতিচ্ঠোত্তিষ্ঠ ভারত ॥ ৪81৪২ 

সর্বদা ব্রহ্মে অবস্থিত ব্রহ্মাবিৎ ব্যাক্ত সকল সময়েই সেই উচ্চতর জ্ঞানের 

আলোকে সমস্ত জিনিস অবলোকন করেন। তাহা অন্য জানসকে ছাড়িয়া 
কেবলমাত্র ব্রহ্মকে দেখা নহে, পরন্তু সমস্ত জানসকেই ব্রন্মে দেখা এবং আত্মা 
বলিয়া দেখা । কারণ গীতা বাঁলয়াছে, যে-জ্ঞান লাভ কাঁরলে আর আমাদিগকে 
। জ্ঞানের দ্বারা তোমরা সর্বভূতকেই (কোহাকেও বাদ না দয়া) আত্মাতে দৌখবে, 
পরে আমাতে দেখিবে।” 

যজজ্ঞাত্সা ন পুনম্মেণহমেবং যাস্যাস পাণ্ডব। 

যেন ভূতান্যশেষেণ দুক্ষ্যস্যাঅন্যথো মায় ॥ ৪1৩৫ 
এই কথাই গীতা অন্যন্ন আরও বিস্তারিত ভাবে বলিয়াছে_ 

স্ব্বভূতস্থমাত্মানং সব্বভূতান চাত্মান। 

ঈক্ষতে যোগযডুক্তাত্মা সৰ্ব্বত্ৰ সমদ্শনঃ॥। ৬1২৯ 

যো মাং পশ্যাত সৰ্ব্বত্ৰ সব্বণ্ট মায় পশ্যাত। 

তস্যাহং ন প্রণশ্যাম স চ মে ন প্রণশ্যাত ॥ ৬1৩০ 

সব্বভূতাষ্থতং যো মাং ভজত্যেকত্বমাস্থিতঃ ৷ 

সৰ্ব্বথা বর্ত্তমানোহাঁপ স যোগ মায় বরত্ততে॥ ৬।৩১ 

আত্মৌপম্যেন সৰ্ব্বত্ৰ সমং পশ্যাতি যোহজ্জুন। 

সুখং বা যাঁদ বা দ:ঃখং স যোগী পরমো মতঃ ॥ ৬।৩২ 

“সর্বত্র দমদর্শী যোগী সর্বভূতে আত্মা এবং আত্মাতে সর্বভূত দর্শন 

করেন। ধান আমাকে সর্বত্র দেখেন এবং সকলকে ও প্রত্যেককেই আমার 
মধ্যে দেখেন আম তাহাকে কখনও হারাই না, তিনিও আমাকে কখনও হারান 
না। যিনি একত্বে প্রাতিষ্ঠত হইয়াছেন এবং সর্বভূতে অবাঁস্থত আমাকে 


সমতা ১৯৭ 


ভজনা করেন, তিনি যেখানে থাকুন আর যাহাই করুন না কেন, তান আমার 
মধ্যেই বাস করেন, কর্ম করেন। হে অর্জুন, যান সুখে দুঃখে সর্বত্র সকলকে 
সমান ভাবে নিজের মত দেখেন, আমার মতে তানিই শ্রেন্ঠ যোগী ।” ৷ ইহাই 
উপানিষদের প্রাচীন বৈদান্তিক জ্ঞান, এই জ্ঞানকে গীতা সর্বদা আমাদের সম্মখে 
ধারয়াছে; তবে এই জ্ঞানের অন্যান্য পরবতনী বিবৃতির তুলনায় গীতার শ্রেষ্ঠত্ব 
এই যে, এই জ্ঞানের সাহায্যে কেমন করিয়া কার্যত "দব্যজীবন গাঁড়য়া তুলতে 
হয় তাহারই উপর গণতা একান্তভাবে ঝোঁক 'দয়াছে। এই এক্যঙ্ঞানের সাঁহত 
কর্মযোগের সম্বন্ধ গীতায় বার-বার বিশেষভাবে দেখান হুইয়াছে_দেখান 
হইয়াছে যে, সংসারে মুক্তভাবে কর্ম কারবার 'ভীত্তই হইতেছে এই এঁক্যের 
জ্ঞান। গীতা যখনই জ্ঞানের কথা বাঁলয়াছে, তখনই ইহার ফলস্বরূপ সমতার 
কথাও বাঁলয়াছে; গীতা যখনই সমতার কথা বলিয়াছে তখনই এই সমতার 
'ভিত্তিদ্বরূপ জ্ঞানের কথাও বালিতে অগ্রসর হইয়াছে। গীতা যে-সমতার 
উপদেশ দিয়াছে তাহার আরম্ভ এবং শেষ কেবল আত্মমক্তর উপযোগা নিশ্চল 
অধ্যাত্ম অবস্থায় নহে; তাহা সকল সময়েই কর্মের ভাত্ত। মুক্ত পদরুষের 
আত্মায় প্রাতষ্ঠারূপে থাকে বরহ্মের শান্তি; মুক্ত প্রকৃততে ঈশ্বরের বিরাট, 
মুক্ত, সম, বিশ্বব্যাপণ কর্ম সেই শান্তি হইতে উত্থিত শক্তি বিকীরণ করে। এই 
দূইকে এক কাঁরয়াই দব্যকর্ম ও ভাগবত জ্ঞানের সমন্বয় হয়। 

অন্যান্য দর্শন, নীতি বা ধর্মশাদ্তে জীবনের যে সকল আদর্শ রহিয়াছে, 
গীতা সে-সব লইয়া তাহাদের কিরূপ গভীর বিস্তার সাধন কাঁরয়াছে তাহা 
এখন সহজেই বুঝা যায়। সাহিষ্কৃতা, দাশশনক উদাসীনতা এবং নাত যে তিন 
প্রকার সমতার ‘ভিত্তি তাহা আমরা বাঁলয়াছি; গীতা যে কেবল এই 'তনাঁটরই 
সমন্বয় সাধন করিয়াছে শুধু তাহাই নহে, গীতা তাহাদিগকে অসীম গভীরতা 
এবং অপূর্ব উদার সার্থকতা প্রদান কাঁরয়াছে। সাঁহফ্যতার দ্বারা আত্মজয় কারবার 
যে-শাক্ত আত্মার আছে তাহার জ্ঞানই স্তোয়িক জ্ঞান (stoic knowledge), 
নিজের প্রকতির সাঁহত যুদ্ধ কারয়াই সমতা লাভ করিতে হয়, সতত সজাগ 
এই সমতা বজায় রাখিতে হয়; ইহা হইতে একটা মহৎ শান্তি, একটা কঠোর 
সখ পাওয়া যায়, কিন্তু মুক্ত পুরুষের জীবনে যে পরম আনন্দ তাহা লাভ 
করা যায় না; এই ম্যক্ত পুরুষের জীবন বিধি-নিষেধ অনুসারে যাঁপত হয় 
না, তাঁহার 'দব্যসত্তার শুদ্ধ সহজ স্বতঃস্ফূর্ত সদ্ধাবস্থাতে তান জীবন 
যাপন করেন, সর্্বথা বর্তমানোহাপি স যোগী মায়ি বর্ত্ততে, “তান যেখানেই 
থাকুন আর যাহাই করুন, তানি ভগবানের মধ্যেই বাস করেন, কর্ম করেন,” 
কারণ এখানে সিদ্ধি শুধু লব্খই হয় না, জন্মগত অধিকার হইয়া উঠে, উহাকে 
চেষ্টা কাঁরয়া রক্ষা করিতে হয় না কারণ উহা আত্মার প্রকৃতিগত হইয়া পড়ে। 


৯১৯৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


আমাদের নীচের প্রকৃতিকে জয় কারতে সাধনার প্রথমাবস্থায় ধৈর্য ও তাঁত- 
ক্ষার সার্থকতা গীতা স্বীকার কারয়াছে কিন্তু নিজেদের ব্যাক্তগত চেষ্টায় 
কতকটা জয়লাভ করিতে পারলেও পূর্ণজয়ের মুক্তি লাভ কাঁরতে হইলে 
ভগবানের সাহত যোগসাধন ভিন্ন আর অন্য কোন উপায় নাই,_সেই এক 'দব্য 
পুরুষের সত্তায় নিজেদের ব্যাক্তত্বকে ডুবাইয়া দিতে হইবে, তাঁহার মধ্যে বাস 
কাঁরতে হইবে, ভগবাঁদচ্ছার মধ্যে ব্যন্তিগত ইচ্ছাকে লয় করিতে হইবে। প্রকৃতির 
এবং তাহার কর্মের একজন দিব্য অধাশ্বর আছেন, তান প্রকৃতির মধ্যে বাস 
কারয়াও প্রকৃতির উধের্ব, তিনিই আমাদের উচ্চতম সত্তা, আমাদের [বশ্বব্যাপী 
আত্মা; তাঁহার সহিত এক হওয়াই আমাদের দিব্যাবস্থালাভ। ভগবানের 
সাঁহত যুক্ত হইয়া আমরা পূর্ণ মুক্তি ও পরম জয় লাভ কাঁর।  স্তোয়িকদের 
যে-আদর্শ যে জ্ঞানীব্যান্ত আত্মজয়ের দ্বারা বাহ্য পারপাশির্বক অবস্থাকেও 
বাহ্যক সাদৃশ্য আছে; কিন্তু তাহা হইতেছে নীচের স্তরে।. স্তোঁয়কের 
প্রভুত্ব আত্মার উপর ও পারিপাশির্বক অবস্থার উপর বল প্রয়োগ করিয়া বজায় 
রাখতে হয়; যোগীর যে পূর্ণ ম্ত প্রভুত্ব তাহা দব্যপ্রকীতির চিরন্তন ঈশ্বরত্ব 
হইতে স্বাভাবিক ভাবে উদ্ভূত-নীচের প্রকৃতি যাহার যন্ত্র মার, উধের্ব সেই 
'দিব্যপ্রকৃতির মুক্ত বিশালতায় বাস করিয়াই এই পূর্ণ জয়ে, পূর্ণ স্বাধীনতায় 
সহজ স্বতঃসিদ্ঘভাবে প্রাতম্ঠিত হওয়া যায়। তিনি সকল জিনিসের উপর 
প্রভুত্ব লাভ করেন তাহার কারণ এই যে, তান সকল জিনিসের সাঁহত একাত্মা 
হন, সব্বভূতাত্মভূতাত্মা। প্রাচীন রোমক সমাজের একটি দ্টান্ত লইয়া 
স্তোয়িক মাক্ত বুঝান যাইতে পারে-যে ক্রীতদাসকে তাহার যোগ্যতার জন্য 
মুন্ডি দেওয়া হইত (1১:03) সে যেমন মুত হইয়াও বস্তুত পূর্ব প্রভুরই 
অধীন থাকত, স্তোয়িক সাধনায় মুক্ত ব্যাক্তকেও প্রকৃতি তেমনই তাহার 
যোগ্যতার জন্য মুক্ত দেয়। কিন্তু গীতা যে-মীক্তর কথা বাঁলয়াছে তাহা 
বাধীন মনুষ্যের (12662190) জন্মগত স্বাধীনতা, দিব্যপ্রকৃতিতে জন্মলাভ 
কাঁরয়া সেই সত্য স্বাধীনতা লাভ করা যায়, তাহা দিব্য সত্তায় স্বপ্রাতষ্ঠ। মুক্ত 
পুরুষ যাহাই করুন, যেখানেই থাকুন, তান ভগবানের মধ্যে বাস করেন; তানি 
বাড়ীর দুলাল, বালবৎ, তাঁহার ভুল হইতে পারে না, পতন হইতে পারে না 
কারণ তানি নিজে যাহা এবং তানি যাহা করেন সে সবই সিদ্ধ, পরম আনন্দময়, 
পরম প্রেমময়, পরম সুন্দর । তিনি যে-রাজ্য ভোগ করেন, রাজ্যম্‌ সমহ্ধম্‌, তাহা 
সুখ ও মধ্রতার রাজ্য, তাহার সম্বন্ধে গ্রীক্‌ পাণ্ডতের গভীর ভাষায় বলা 
যায়, “শশুর রাজ্য_Ihe Kingdom is of the child.” 
বিশ্বজগতের প্রকৃত ধারা, বাহ্যবস্তুর অনিত্যতা, সাংসারিক ভেদ-বৈষম্যের 
নিরর্৫থকতা এবং আভ্যন্তরীণ ধাঁরতা, শান্তি, জ্যোতি ও আত্মনির্ভরতার 


সমত ১৯৯ 


সার্থকতা, এই সবের জ্ঞানই দার্শানক * জ্ঞান। ইহা দার্শানক জ্ঞানলব্ধ উদা- 
সীনতার সমতা; ইহা হইতে একটা উচ্চ শান্তভাব আইসে কিন্তু উচ্চতর 
আধ্যাত্মিক আনন্দ লাভ করা যায় না; এই ম্যাক্ত সংসার হইতে 'ববাচ্ছন্ 
অবস্থা_ উত্তাল-তরঙ্গ-সঙ্কুল সমুদ্রের মধ্যে পাঁড়য়া কত লোক হাবুডুবু 
খাইতেছে, এই দুরবস্থা হইতে দুরে উচ্চ শৈলাশখর হইতে কেহ যের,প 
অন্যান্য সকলের দুরবস্থা দর্শন করে ইহাও সেইরূপ7শেষ পর্যন্ত ইহা 
সংসার হইতে 'বাচ্ছি্ন অবস্থা ভিন্ন আর ?কছুই নহে এবং ইহা সংসারের কোন 
কাজেই লাগে না। সাধনার প্রথমাবস্থায় এরূপ দার্শীনক উদ্বাসীনতার যে 
উপযোগিতা আছে গীতা তাহা স্বীকার করিয়াছে। কিন্তু যেউদাসীনতা 
গীতার চরম লক্ষ্য তাহাতে সংসারকে উপেক্ষার কোন ভাব নাই; সে-অবস্থাকে 
ঠিক উদাসীনতা বলা চলে ক না সন্দেহ। যেন উচ্চে বাঁসয়া আছে এরূপ 
একটা ভাব সে-অবস্থায় আছে বটে, উদ্বাসীনব, কিন্তু যেমন ভগবান উচ্চে 
বাঁসয়া রাহয়াছেন-_সংসারে তাঁহার কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই, তথাপি তিনি 
সর্বদা কর্ম কাঁরতেছেন এবং সর্বত্র বর্তমান থাকিয়া জীবকে ধরিয়া রাঁখয়াছেন, 
সাহায্য কারতেছেন, পথ দেখাইয়া দিতেছেন। সর্কভূতের সাঁহত একত্বের উপ- 
লা্বর উপর এই সমতা প্রাতাষ্ঠত। দার্শীনক সমতাতে যে অভাব আছে, এখানে 
তাহা পূর্ণ হইয়াছে; কারণ ইহার মূলে শান্তি আছে, উপরন্তু প্রেম আছে। এই 
সমতার অবস্থার সর্বভূতকে 'নার্বশেষে ভগবানের মধ্যে দেখা যায়, সর্বভূতের 
সাঁহত একাত্মবোধ হয়, অতএব সকলের প্রাতই পরম সহানভাতিসম্পন্ন হওয়া 
যায়। কেহই বাদ থাকে না, এআশেষেণ”, কেবল যে-সব বদ্তু শত, সমন্দর ও 
আনন্দদায়ক শুধ: সেইসবই নহে, যত নীচ, পাঁতিত, পাপা কুরূপ হউক না কেন 
এই সার্বজনীন একান্তিক সহান্দভাীত ও আধ্যাত্বক একত্ব হইতে কোন বদ্তু, 
কোন ব্যাক্তকেই বাদ দেওয়া যাইতে পারে না। এখানে যে কেবল ঘৃণা, ক্রোধ 
বা হ্‌দয়হীনতার স্থান নাই শুধু তাহাই নহে, এখানে উপেক্ষা তাচ্ছিল্য বা 
মহত্বের গর্বেরও স্থান নাই। অবশ্য মানবমনের দ্বন্দ ও অজ্ঞানের প্রাত দিব্য 
করণো থাকবে, তাহাকে জ্ঞান ?দবার,শাক্ত দিবার, আনন্দ দিবার দিক প্রবণ 
থাকিবে; কিন্তু মানবের মধ্যে যে দিব্য আত্মা রাহয়াছে তাহার প্রাত আরও 
অধিক 'কছ: থাকবে, ভাক্ত ও প্রেম থাকিবে । কারণ সকলের ভিতর হইতেন_ 
যেমন সাধ ও জ্ঞানীর ভিতর হইতে, তেমনই চোর, চণ্ডাল, পাতার ভিতর 
হইতেও প্রেমময় চাহিয়া আছেন এবং আমাদিগকে ডাঁকয়া বলিতেছেন।_ 


* ইত্রাজনী 'Phil০5০P)' শব্দের প্রতিশব্দ স্বরুপ বাংলায় ‘দর্শন’ শব্দ ব্যবহারই 
প্রচালত রীতি এবং আমরাও সেই রাঁতি অনুসরণ করিয়াছ। তবে মনে রাখা উচিত যে, 
Philosophy তত্ু্দশী খাঁষর অপরোক্ষাননভূত তত্বজ্ঞান নহে, মানাসক ব্যাদ্ধর দ্বারা 
শবচার “বিতর্ক করিয়া যে জ্ঞান লাভ করা যার তাহা লইয়াই Philosophy. 


২০০ গীতা-নিবন্ধ 


“এখানেও আমি” সব্বভূতপ্থিতং যো মাং ভজাতি, “সর্বভূতের মধ্যে অবাস্থত 
আমাকে যে ভালবাসে”_দিব্য সর্বজনীন প্রেমের চরম পূর্ণতা ও গভীরতার 
এতরড় শাক্তমান কথা জগতের আর কোন্‌ শাস্ত্রে, কোন্‌ ধর্মে বলা হইয়াছে 2 

নাতি এক প্রকার ভক্তসূলভ সমতার ভিত্তি-এই সমতা ভগবানের ইচ্ছার 


সম্মুখে মাথা পাতিয়া দেওয়া, সংসারের সমস্ত দুঃখ কষ্ট ধীর ভাবে সহ্য করা ৷৷ 


গীতার এই ভাব হইয়াছে আরও পূর্ণতর, সমগ্র সত্তাকে সম্পূর্ণভাবে ভগবানের 
নিকট সমর্পণ করা । ইহা কেবল মাত্র নিক্কিয় নাতি (passive submission) 
নহে, পরন্তু ইহা সক্রিয় আত্মদান (active 5611-515109)। গাতায় সমর্পণের 
অর্থ কেবল সমস্ত জিনিসেই ভগবানের ইচ্ছা দেখা এবং স্বীকার কাঁরয়া লওয়া 
নহে, কিন্তু নিজের ইচ্ছাশীক্তকে সর্বকর্মের প্রভু ভগবানের যন্ত্র কাঁরয়া 
দেওয়া; এই যন্ত্রভাব কেবল নিম্নতর দাসভাব নহে,_প্রথমাবস্থায় যাহাই হউক, 
_ শেষ পর্যন্ত আমাদের চৈতন্য ও কর্ম এমন পর্ণ ভাবে ভগবানে সমর্পণ করিতে 
হইবে যেন আমাদের সত্তা ভগবানের সত্তার সহিত এক হইয়া যায় এবং আমাদের 
নির্বযাক্তক-ভাবাপন্ন প্রকৃতি হয় কেবল একটি যন্ত্, আর ছুই নহে। শুভ- 
অশনভ, সুখদঃঃখ, সৌভাগ্য-দনর্ভাগ্য--সকল প্রকার ফলই সর্ককর্মের প্রভু 
ভগবানের বালয়াই গ্রহণ করা হয়, অতএব শেষ পর্যন্ত-শোক-দঃঃখ যে কেবল 
সহ্য করা হয় তাহা নহে, শোক-দুঃখ একেবারে লোপ পায়; হৃদয়ে পূর্ণ সমতা 
প্রাত্ঠিত হয়। যন্তের ব্যাক্তগত ইচ্ছার কোন বোধ থাকে না; সর্বজ্ঞ সর্ব- 
শাক্তমান বিবপুরুষ পূর্ব হইতেই সব ঠিক করিয়া রাখিয়াছেন, মানুষের 
অহঙ্কার ভগবানের সেই ইচ্ছার কোন ব্যাতক্রমই কারতে পারে না, এই জ্ঞান 
হয়। অতএব শেষ ভাব হইবে যেমন একাদশ অধ্যায়ে অজুনকে নির্দেশ করা 
হইয়াছে_-“আমার দিব্য ইচ্ছা ও ভবিষ্যৎ-দৃষ্টিতে আমি ইতিপূর্েই সব করিয়া 
রাখিয়াছি, হে অর্জুন, তুমি এখন কেবল 'নামত্তমান্র হও”_নামত্তমান্রং ভব 
সব্যসাচন্‌ (১১।৩৩)। এইরূপ ভাব হইতে শেষে ব্যাক্তগত ইচ্ছার সম্পূর্ণ 
যোগ হয় এবং ক্রমশ জ্ঞানবাঁদ্ধর সাহিত এমন অবস্থা লাভ করা যায় যে তখন 
যন্ত্র সম্পূর্ণ নিখুত ভাবেই ভগবানের শীক্ত ও জ্ঞানে সাড়া দেয়। 'বশবাতীত 
ও বিশ্বময় পুরুষের সহিত ব্যক্তির এই চরম মিলনের অবস্থায় আত্মসমর্পণের 
পূর্ণতিম চরমতম সমতা প্রাতচ্ঠিত হয়, মন দিব্য আলোক ও শক্তির নমনীয় 
আধার হয়, সক্রিয় সত্তা জগতে এই দিব্য আলোক ও শক্তির মহান কার্যক্ষম 
যন্ত্ৰ হয়। 

অপরে আমাদের প্রাত যে ব্যবহার করে সে সম্বন্ধেও সমভাব হইবে। সর্বত্র 
এক আত্মাকে দর্শন করিয়া, সর্বভূতে ভগবানকে দর্শন কাঁরয়া, অন্তরে যে একত্ব 
বোধ, প্রেম, সহান্দভাতর উদয় হয় তাহা কিছুতেই বিচলিত হয় না, অপরে 
আমাদের প্রাত যেরূপ ব্যবহারই করুক না কেন। কিন্তু তাই বালয়া তাহার? 


| 
1 


সমতা ২০১. 


যাহা কাঁরবে নার্বরোধে তাহা মানিয়া লইতে হইবে এমন কোন কথাই নাই;. 
এরূপ হইতেই পারে না, কারণ সংসারে লোকে আপন-আপন অহঙ্কারের তাঁপ্তর 
অবশ্যম্ভাবী, অতএব যাহারা সর্বদা ভগবাঁদচ্ছার যন্ত্রভাবে কার্য কাঁরবে তাহা- 
দদগকে সংসারে বাসনা-চাঁলত অহঙ্কৃত নানা ব্যান্তর, নানা কর্মের বিরদ্ধে 
দাঁড়াইতেই হইবে। সেইজন্যই অন বাধা দিতে, যুদ্ধ কাঁরতে, জয় কাঁরতে 
আঁদষ্ট হইয়াছেন; কিন্তু তাঁহাকে ঘৃণা বা ব্যাক্তিগত বাসনা বা ব্যাক্তগত শত্র- 
ভাব পাঁরহার কাঁরয়াই যুদ্ধ কারতে বলা হইয়াছে, কারণ মুক্ত পরুষে এই 
সকল ভাব সম্ভবে না। নির্বযাক্তকভাবে লোকসংগ্রহের জন্য, ভাগবত আদর্শের। 
দদকে লোক সকলকে পাঁরচালনার জন্য কর্ম করা, এই নীতি ভগবানের সহিত), 
বি*বপঢ্রূষের সাঁহত জীবের একাত্মবোধ হইতেই উাঁথত হয়, কারণ বিশ্ব- 
কর্মের উহাই সমগ্র লক্ষ্য ও অর্থ। আবার সর্বভুতের সাঁহত আমাদের যে, 
একত্ব তাহারও সাঁহত এই নীতির কোন বিরোধ নাই, হউক না কেন এখানে 
অনেকেই আমাদের সম্মুখে শত্রু বা প্রাতদ্বন্ীরুপে উপস্থিত। কারণ ভাগবত: 
আদর্শ তাহাদেরও আদর্শ, যাহাদের বাহ্য মন অজ্ঞান ও অহঙকারের দ্বারা। 
বপথে চালিত হয় এবং ভাগবত উদ্দেশ্যের বিরুদ্ধে দাঁড়ায় তাহাদেরও নগন্চ 
লক্ষ্য হইতেছে ভাগবত আদর্শে পেশছান। তাহাদিগকে বাধা দিলে বা পরাস্ত 
কাঁরলেই তাহাদের সর্বোৎকৃষ্ট বাহ্যিক সেবা বা উপকার করা হয়। ইহা উপ- 
রক জ্ঞানসম্মত সমতা ও প্রেমের আদর্শ অক্ষর রাখয়াছে। আত্মায় সকলের 
সাহত একত্ব থাকিবে, হৃদয়ে সকলের প্রত শান্ত সর্বজনীন প্রেম, সহাননভাত, 
করুণা থাঁকবে, কিন্তু হস্ত মুক্ত থাকবে নির্বযাক্তকভাবে কল্যাণ সাধন 
করিতে, মানবজাতিকে শুভ ও মোক্ষের পথে আগাইয়া দিতে, সর্বভুতের 
সমগ্র ?হতসাধন করতে; এই ব্যাক্তর বা এ ব্যক্তির বাহ্যিক মঙ্গল করিতে 
যাইয়া কখনই তাহা ভাগবত কার্ষের বরুদ্ধাচরণ কাঁরবে না। 

ভগবানের সাঁহত একত্থ, সর্বভুতের সাঁহত একত্ব, সর্বত্র সনাতন 'দব্য 
একর উপলাব্ধ এবং সকল মননুষ্যকে এই একত্বের দিকে টানিয়া লওয়া_ 
ইহাই জাবনের ধর্মরূপে গাঁতায় উপাঁদঘ্ট হইয়াছে। ইহা অপেক্ষা গভীর, 
উদার, মহৎ ধর্ম আর কিছুই হইতে পারে না। নিজে মুক্ত হইয়া এই একত্বের 
মধ্যে বাস করা, যে-পথে ইহা লাভ করা যায় সমস্ত মানবজাতিকে সেই পথে 
অগ্রসর হইতে সাহায্য করা, এবং ইতিমধ্যে সমস্ত কর্ম ভগবদর্থে সম্পাদন 
করা এবং অপরকেও এইর্পে সম্মাত ও আনন্দের সাহত আপন-আপন কর্তব্য 
সম্পাদনে প্রবৃত্ত করা, কৃৎস্নকর্ম্ম কৃৎ, জব্বকল্মণাঁণ জোষয়ন্‌দব্যকর্মের ইহা 


২০২ গীতানবন্ধ 


অপেক্ষা উদার বা মহৎ নীতি আর কিছ: দিতে পারা যায় না। এই মুক্ত 
এবং এই একত্বই আমাদের মানবীয় প্রকৃতির নিগঢ়ঢ় লক্ষ্য এবং মানবজাতির 
জীবনে ইহাই চরম ইচ্ছা। সমগ্র মানবজাতি আজ যে-সুখের জন্য বৃথা 
খুজিয়া মারতেছে তাহার জন্য এই দিকে ফারতেই হইবে; যখন মানুষ একবার 
নিজেদের মধ্যে ও চারিদিকে, সব্বে'ষু, সর্বত্র ভগবানকে দোখবার জন্য চক্ষু; ও 
হৃদয়কে উন্মুক্ত করবে এবং শিখবে যে, তাহারা ভগবানের মধ্যেই বাস 
কাঁরতেছে, এই নীচের প্রকৃতি কেবল কারাপ্রাচীর মাত্র, ইহাকে ভাঙ্গিয়া 
ফোঁলিতেই হইবে, বড় জোর ইহা শৈশবের পাঠশালা মাত্র, ইহাকে ছাড়াইয়া 
দবাধীন হইতে পাঁরিব। ভগবান উধের্ রহিয়াছেন, মনৃষ্যের মধ্যে রহিয়াছেন, 
জগতের মধ্যে রাহয়াছেন_সেই সর্বত্র বিরাজমান ভগবানের সাহত একাত্ম হইতে 
হইবে, ইহাই মুক্তির অর্থ, ইহাই 'সাদ্ধর পরম রহস্য 


একাঁবংশ অধ্যায় 


প্রকৃতির নিয়ন্তত্ 


আত্মজ্ঞান ও কর্মের এক্যের দ্বারা যখন আমরা উধর্বতন আত্মার মধ্যে বাস 
কারতে পারি, তখন আমরা প্রকৃতির নিম্নতম কর্মপদ্ধাতর উধের্ব উঠি। তখন 
আর আমরা প্রকাত ও তাহার গঢ়ণ-সকলের অধীন থাক না, কলন্তু আমাদের 
্রকাতির প্রভু ঈশ্বরের সহিত এক হইয়া প্রকৃতিকে আমাদের মধ্যে ভগবদ্‌ ইচ্ছার 
উদ্দেশ্য সাধনে নিয়োজত কাঁরতে পার, তখন আর আমাদিগকে কর্ম বন্ধনের 
অধীন হইতে হয় না; কারণ আমাদের মধ্যে যে মহত্তর আত্মা তাহা {তানই, 
{তান প্রকৃতির কর্মের অধাশ্বর, তাহার প্রতিক্রিয়াসকলের বিক্ষুত্থ আঘাত 
তাঁহাকে স্পর্শ কারতে পারে না। অন্য পক্ষে যে আত্মা অজ্ঞান অবস্থায় প্রকৃতির 
মধ্যে রহিয়াছে সে সেই অজ্ঞানের দ্বারাই প্রকৃতির গণে বদ্ধ হয়, কারণ সেখানে 
সে তাহার প্রকৃত সত্তার সাহত, প্রকৃতির উধের্ব যে ভগবান রাইয়াছেন তাঁহার 
সাঁহত নিজেকে স্বচ্ছন্দে এক করিয়া দেখে না পরন্তু নির্বেধভাবে এবং 
অস্বচ্ছন্দে মনের “আমি”কেই নিজের স্বরূপ বাঁলয়া দেখে, এই “আমি” 
নিজেকে যত বড়ই দেখাক না কেন ইহা ব্তুত প্রকৃতির ক্রিয়ার একটি নাচের 
অংশ মান, ইহা কেবল একটি মানাঁসক গ্রন্থি, একাটি কেন্দ্র; ইহাকে ধাঁরয়া 
্রকাতির কর্মধারাসকলের খেলা চলে৷ এই গ্রান্থিকে ছিন্ন করা, “আঁম"কেই আর 
আমাদের কর্মের কেন্দ্র ও ভোন্তা না করা পরন্তু দিব্য পরমপন্রুষ হইতেই সব 
প্রেরণা লাভ করা এবং তাঁহাকেই সব কর উৎসর্গ করা- ইহাই হইতেছে 
্রকাতর গুণসকলের সকল অশান্ত বিক্ষোভের অতাঁত হইবার পল্থা। কারণ 
একটা নীচের রুপ মার; তখন আমরা ভাগবত ইচ্ছা ও শক্তির সাম্যে ও একো 
কর্ম করি, গুশসকলের খেলার অসাম্যে নহে, এই খেলা হইতেছে একটা এঁকা- 
হান প্রয়াস, একটা বিক্ষোভ, একটা নীচের মায়া৷ 

গীতা যে-সকল স্থানে অহংকে প্রকৃতির অধীন বালয়াছে, কেহ-কেহ সেই 
সকলের অর্থ এইরূপ বুঁঝিয়া থাকেন যে, গীতার মতে বিশ্বজগতের কাহারও 
কোনরূপ স্বাধীনতা নাই, সবই অল্ঘ্য যন্তরবৎ নিয়মের দ্বারা সম্পাদিত হইয়া 
থাকে। অবশ্য গীতা যেরূপ ভাষা প্রয়োগ কাঁরয়াছে তাহা খুবই জোরের, এবং 
তাহা একেবারেই চরম বারা মনে হয়। কিন্তু যেমন অন্যত্র তেমান এখানেও 
আমাদিগকে গণতার কথাটিকে সমগ্রভাবে ধরতে হইবে, অন্যান্য অংশ হইতে 


২০৪ গীঁতা-নিবন্ধ 


বিচ্ছিন্ন করিয়া স্বতন্ত্র ভাবে ইহার অর্থ কাঁরলে চলবে না, কারণ প্রত্যেক সত্য, 
তা নিজে যতই সত্য হউক না কেন, অন্য যে-সব সত্য তাহার সামা নাদ 
করিয়া দেয় এবং সেই সঙ্গেই তাহাকে পূর্ণ করিয়া তোলে সে-সব হইতে 
ভরান্তিপ্রদ হঠোন্তিতে পরিণত হয়, কারণ প্রত্যেকাটই হইতেছে একটি সমগ্রের 
অংশ, সেই সমগ্র হইতে কোনাঁটকে বিচ্ছিন্ন করিয়া লইলে চলিবে না। সমগ্রের 
জ্ঞান যাহাদের নাই, অকৃৎসনবিং, যাহারা আংশিক সত্যের দ্বারা বিভ্রান্ত হয়, 
আর যে-যোগাী সমগ্রের সম্পূর্ণ জ্ঞান লাভ কাঁরয়াছেন, কৃৎস্নাবিং_গতা নিজেই 
এই দইয়ের প্রভেদ করিয়াছে। সমস্ত জীবনকে ধীরভাবে দেখা এবং সমগ্র 
ভাবে দেখা, জীবনের আপাতিবিরোধী সত্যসকলের দ্বারা বিভ্রান্ত না হওয়া 
ইহাই হইতেছে যোগীজনবাগ্ছিত শান্ত ও পাঁরপূর্ণ জ্ঞানের পক্ষে সর্বপ্রথম 
প্রয়োজন। আমাদের এই বিচিত্র সত্তার এক প্রান্তে এক প্রকার 'পূর্ণ স্বাধীন- 
তাই হইতেছে আত্মার সহিত প্রকৃতির সম্বন্ধের একটা দিক; আবার বিপরীত 
প্রান্তে প্রকৃতির এক প্রকার পূর্ণ নিয়ন্তৃত্বই (absolute determinism) 
হইতেছে উহার বিপরীত দিক; আবার এই দুই বিপরীত সত্যের বিকৃত ছায়া 
ক্রমাবকাশশীল মনের উপর পাঁড়লে আত্মার এক প্রকার স্বাধীনতার আভাস হয় 
ইহা আংশিক ও আভাসমান্, অতএব ইহা প্রকৃত স্বাধীনতা নহে। এই 
শেষেরাটকে সাধারণত আমরা কতকটা ভ্রান্তভাবেই স্বাধীন ইচ্ছা (free will) 
নাম দিয়া থাকি; কিন্তু গীতা পূর্ণ মুক্তি ও প্রভূত্ব ভিন্ন আর কিছুকেই 
সবাধীনতা বলিয়া স্বীকার করে নাই। 

সকল সময়েই আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে, গীতার সমস্ত শিক্ষার 
পশ্চাতে আত্মা ও প্রকৃতি সম্বন্ধে দুইটি মহান তত্ব রাহিয়াছে, (১) সাংখ্যের 
পদরুষ-প্রকতি-তত্ব বেদান্তের পররবন্রয়ের তত্ত্বের দ্বারা সংশোধিত ও পুর্ণতা- 
প্রাপ্ত এবং (২) যুগ্ম প্রকৃতি, ইহার নীচের রুপ হইতেছে ত্রিগপাত্বিকা মায়া 
এবং উধের্বর রুপ হইতেছে দিব্য প্রকৃতি, প্রকৃত আধ্যাত্প্রকৃতি। গাঁতার 
শিক্ষার নানাস্থানে যে অসামঞ্জস্য ও বিরোধ আপাতদৃষ্টিতে প্রতীয়মান হয়, সে 
সময়ের প্রকৃত সামঞ্জস্য করিবার ইহাই হইতেছে মূল সত্র। বস্তুত আমাদের 
টৈতন্যময় জীবনের বিভিন্ন স্তর আছে, যাহা এক স্তরে কার্যত সত্য উপরের 
আর এক স্তরে উঠিলে তাহাই আর সত্য থাকে না, কারণ তখন তাহা ভিন্ন রূপ 
গ্রহণ করে, উপর হইতে ভিনিসসকলকে আমরা আরও সমগ্রভাবে দেখিতে 
পারি। আধদনিক গবেষণা নির্ধারণ করিয়াছে যে, মন্যষ্য, পশু, উদ্ভিদ এমন 
কি ধাতুদ্রব্য পর্যন্ত সকলের মধ্যে মূলত একই জাবনের সাড়া পাওয়া যায়, 
অতএব প্রত্যেকের মধ্যেই কোন এক প্রকারের স্নায়বিক চৈতন্য (nervous 
consciousness) রাহিয়াছে, তাহাদের স্থুল মনচ্তাত্বিক ভাত্ত একই। অথচ. 
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প্রত্যেকেই যাঁদ তাহার অনুভূতি উপলাব্ধসকলের বর্ণনা দিতে পারত তাহা 
হইলে আমরা একই প্রাকৃত তত্ত্বের চারিপ্রকার সম্পূর্ণ বিভন্ন এবং অনেকাংশেই 
দবরোধী বর্ণনা পাইতাম, কারণ আমরা যেমন জীবনের পর্যায়ে উধ্বতর স্তরে 
উঠি তেমনই তাহাদের অর্থ ও উপযোগিতার 'বাঁভন্নতা হয় এবং তাহাদিগকে 
{বাভিন্ন দৃষ্টি লইয়া বিচার করিতে হয়। মানবাত্মার স্তর সম্বন্ধেও সেইরূপ । 
আমাদের সাধারণ ধারণায় আমরা যোটকে আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা বাল, এবং 
এরুপ বিবার কতকটা ন্যাধ্যতাও আছে, তথাপি যে যোগী উধের্ব উঠিয়াছেন 
এবং আমাদের রাত্রি যাহার নিকট দন স্বরূপ এবং আমাদের দিন রাত্র স্বরুপ, 
তাঁহার নিকট সেট আদৌ স্বাধীন ইচ্ছা নহে, পরন্তু প্রকৃতির গণসমূহের 
বশ্যতা; ‘তান একই জিনিস দেখেন, কিন্তু সমগ্র জ্ঞানীর, কৃৎস্নাব ব্যান্তর 
উচ্চতর দৃষ্টি লইয়া দেখেন, আর আমরা দেখ আমাদের আংশিক জ্ঞানের ক্ষ 
পারাধ হইতে, অকৃৎস্নাবৎ, ইহা অজ্ঞান ভিন্ন আর কিছুই নহে। যেটাকে 
আমরা আমাদের স্বাধীনতা বলয়া গর্ব কার, তিনি দেখেন যে সেটা দাসত্ব। 

নীচের প্রকাতির জালে সর্বদা বন্ধ থাকিয়াও আমরা যে নিজাদগকে 
স্বাধীন বালয়া মনে কাঁর, গীঁতা ইহাকে অজ্ঞান বালয়াই দৌখয়াছে এবং এই 
অজ্ঞান ধারণার বিরুদ্ধেই গীতা বালয়াছে যে, এই স্তরে অহংরুপী আত্মা 
সম্পূর্ণভাবেই প্রকৃতির গুণসমহের অধীন। গীতা বঁিয়াছে,* “কর্মসকল 
সর্বতোভাবে প্রকৃতির গুণসমূহের দ্বারা সম্পন্ন হইলেও যে ব্যা্ত-আত্মা 
অহংভাবের দ্বারা বিমূঢ় সে মনে করে যে তাহার “অহং”ই সে-সব কাঁরতেছে। 
কিন্তু যে-ব্যাক্ত গুণ ও কর্মীবভাগের প্রকৃত তত্ব অবগত আছেন, তান উপ- 
লাব্ধ করেন যে, গুণসকলই পরস্পরের উপর ক্রিয়া-প্রাতী ক্রিয়া কারতেছে, তান 
আসীন্তর দ্বারা তাহাদের মধ্যে আবদ্ধ হইয়া পড়েন না। যাহারা গণ্ণসকলের 
তাহাদের মানীসক ধারণাকে বিচলিত না করেন! তোমার সকল কর্ম আমাকে 
সমর্পণ করিয়া, কামনা ও অহংভাব হইতে মুক্ত হইয়া, শোকত্যাগ পূর্বক দ্ধ 
করা” এখানে চেতনার দুইটি স্তরের, কর্মের দুইটি প্রতিষ্ঠার স্পষ্ট প্রভেদ 
করা হইয়াছে, এক স্তরে আত্মা তাহার অহংভাবাপন্ন প্রকৃতিতে বন্ধ, প্রকার 


তত্তীব্ত্‌ মহাবাহো গৃণকর্ম্মীবভাগয়োঃ। 

গুণা গঢণেষ: বর্তন্ত হাতি মত্বা ন সজ্জতে॥ ৩।২৮ 
প্রকৃতেগর্ণসংমুঢাঃ সঙ্জন্তে গুণকর্্মসু। 
তানকৃৎস্নাবদো মল্দান্‌ কৃৎস্নাবিল্ন বিচালর়েং ॥ ৩1২৯ 
মায় সব্ববাণ কম্মাঁণ সংন্যস্যাধ্যাত্মচেতসা। 
নিরাশশীনর্্মমো ভূত্বা যুধ্য্ব বিগতজবরঃ॥ ৩1৩০ 


২০৬ গীতা-নিবন্ধ 


দ্বারা চালিত হইয়া কর্ম করিতেছে, তাহার স্বাধীন ইচ্ছা রহিয়াছে মনে হইলেও 
প্রকৃতপক্ষে এরূপ কোন দ্বাধীনতাই নাই; আর এক স্তরে আত্মা মুক্ত, সে 
আর নিজেকে অহং-এর সহিত এক করিয়া দেখিতেছি না, প্রকৃতির উধেহ 


আমরা বলি আত্মা প্রকৃতির অধীন; কিন্তু অন্যদিকে আবার গীতা আত্মা 
ও প্রকৃতির লক্ষণ প্রভেদ করিতে গিয়া বালিয়াছে যে, আত্মা সকল সময়েই প্রভু, 
ঈশ্বর, আর প্রকাতি কার্যানর্বাহক শীক্ত। এখানে গতা বাঁলতেছে, আত্মা 
যে আত্মা তাহা ভাগবত, চিরমুক্ত, আত্মবং। তাহা হইলে এই যে-আত্মা 
্রকাতির দ্বারা বিম্‌ঢ হয়, এই যে-আত্মা প্রকৃতির অধান, ইহা কি? ইহার উত্তর 
হইতেছে এই যে, এখানে আমরা নিম্নতম মানাসক জ্ঞানের ভাষাই প্রয়োগ 
করিতেছি; আমরা বলিতেছি, আভাস আত্মার কথা, প্রকৃত পুরুষের কথা নহে। 
প্রকৃত পক্ষে অহংই হইতেছে প্রকাতির অধীন, আর ইহা অবশ্যম্ভাবী, কারণ 
এই অহং নিজেই হইতেছে প্রকৃতির অংশ, তাহার যন্রের একটি প্রক্রিয়া; 
মানসিক চেতনায় যে আত্মসম্বিৎ তাহা যখন নিজেকে এই অহং-এর সহিত এক 
করিয়া দেখে, তখন একটা নিম্নতন আত্মা, অহং আত্মার আভাস সৃষ্ট হয়। 
সেই রকমই আমরা যাহাকে সাধারণত অন্তর্পনরুষ বালিয়া মনে করি কস্তৃত 
তাহা হইতেছে প্রাকৃতিক ব্যাক্ত-সত্তা, সত্য পুরুষ নহে, পরন্তু আমাদের মধ্যে 
বাসনাত্মক আত্মা, (459/5-5০01), তাহা হইতেছে প্রকৃতির ক্রিয়ার মধ্যে 
পুরুষের চৈতন্যের প্রাতিচ্ছায়া : বাস্তাবক পক্ষে ইহা প্রকৃতির গুণন্রয়েরই 
একটি ক্রিয়া, অতএব প্রকাতিরই অঙ্গ। তাহা হইলে বালিতে পারা যায় যে, 
আমাদের মধ্যে দুইটি আত্মা রহিয়াছে, একাঁট হইতেছে আভাস আত্মা বা 
বাসনাত্মক আত্মা, গঃপ্য়ের পরিবর্তনের সাঁহত ইহা পারবার্তত হয়, ইহা 
সম্পূর্ণভাবে গণরয়ের দ্বারা গঠিত ও নিয়ল্লিত, অপরটি হইতেছে মুক্ত ও 
শা*্বত-পুর্ষ, প্রকৃত এবং তাহার গুণসকলের অতাঁতি। আমাদের দুইটি 
আত্মা রহিয়াছে, একাট হইতেছে আভাস আত্মা, তাহা কেবল অহং, আমাদের 
মধ্যে সেই মানসিক কেন্দ্র যাহা প্রকৃতির এই পাঁরবর্তনশণল ক্রিয়াকে, এই পরি- 
বতনিশীল ব্যক্তি-সত্তাকে গ্রহণ করিয়া বলে, “আমিই এই পুরুষ, আমিই এই” 
প্রাকৃতিক সত্তা, আমিই এই সকল কর্ম করিতেছি”,_কিন্তু ওঁ প্রাকৃতিক সত্তা 
প্রকৃতি ভিন্ন আর কিছুই নহে, উহা গুণসকলেরই একটা সমবায় অপরটি 
তাহা প্রকৃতির মধ্যে আবির্ভত হইয়াছে কিন্তু নিজে ও পাঁরবর্তনশশল 
প্রাকৃতিক সত্তা নহে। তাহা হইলে মুক্তির পন্থা হইতেছে, এই বাসনাত্মক, 
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আত্মার বাসনা-কামনা সকল বর্জন করা এবং এই অহংএর মিথ্যা আত্ম-অভিমান 
বজন করা। গর বাঁললেন, নিরাশ নিম্মমো ভূত্বা, বাসনা ও ॥অহংভাব, 
হইতে মুক্ত হইয়া, তোমার আত্মাকে কাতরতা হইতে মুক্ত করিয়া যুদ্ধ কর। 

আমাদের সত্তা সম্বন্ধে এই যে মত, সাংখ্যকৃত প্ঢুরুষ প্রকাত যুগ্মতত্তের 
{বিশ্লেষণ হইতেই ইহার আরম্ভ। পুরুষ নাক্ষিয়, অকর্তা; প্রকৃতি ক্রিয়া- 
শীলা, কন্ণী।  প্ররূষ চৈতন্যের জ্যোতিতে পূর্ণ সত্তা; প্রকৃতি জড় 
নিশ্চেতন, তাহার সমুদয় ক্রিয়া চৈতন্যময় সাক্ষিপূরুষে প্রাতফলিত কাঁরতেছে। 
প্রকৃতি তাহার গুণবুয়ের অসাম্যের দ্বারা কর্ম করে, তাহারা অনবরত পরস্পরের 
সহিত দ্বন্দ কারতেছে, মিশ্রিত হইতেছে, পাঁরবার্তত হইতেছে; প্রকৃতি তাহার 
অহংব্দাদ্ধর ক্রিয়ার দ্বারা পুরদষকে এই সকল, ক্রিয়ার সাহত নিজেকে এক 
কাঁরয়া দেখিতে বাধ্য করে, এবং এইভাবেই আত্মার চিরনিশ্চলতা ও নীরবতার 
মধ্যে সক্রিয়, পরিবর্তনশীল অনিত্য ব্যক্তিত্ব ভাবের অনুভূতি সৃষ্টি করে। 
অশদদ্ধ প্রাকীতক চৈতন্য শহদ্ধ আত্মচৈতন্যকে মেঘাচ্ছন্ন করিয়া দেয়; মন অহং 
ভাব ও ব্যাক্তক সত্তার মধ্যে পুরুষকে ভুলিয়া যায়; আমরা ইীন্দ্রিয়গত মন 
(sense mind) এবং ইহার বাহর্মুখী ক্রিয়াসকলের দ্বারা এবং প্রাণ ও 
শরীরের বাসনার দ্বারা আমাদের বচারব্যা্ধকে বিপর্যস্ত হইতে দিই ॥ 
যতদিন পনর এই কার্যে অন্মমাতি দিবে, অহং, বাসনা ও: অজ্ঞান প্রাকৃত 
সত্তাকে নিয়ান্তত করিবেই। 

কিন্তু ইহাই যাঁদ সব হইত, তাহা হইলে একমাত্র প্রতিকার হইত এ অন্;- 
মাতি সম্পূর্ণভাবে প্রত্যাহার করা; এই প্রত্যাহারের দ্বারা আমাদের সমগ্র প্রকৃতিকে 
গঢণৰয়ের নিশ্চল সাম্যাবস্থার মধ্যে পড়তে দেওয়া বা পাঁড়তে বাধ্য করা এবং 
এইভাবে সকল কর্ম হইতে বিরত হওয়া । ইহা যে একপ্রকার প্রাতকার 
তাহাতে সন্দেহ নাই, বালতে পারা যায় যে, এই প্রতিকারের দ্বারা রোগের 
সহিত রোগীকেও শেষ কাঁরয়া দেওয়া হয়; কিন্তু গীতা ঠিক এই প্রাত- 
কারটিকেই পুনঃ-পুনঃ নিন্দা করিয়াছে। বিশেষত অজ্ঞানীদের উপর এই 
শিক্ষা চাপাইয়া দিলে তাহারা ঠিক তামাঁসক নাক্ষিয়তাই অবলম্বন করিবে; 
তাহাদের 'বিচারবৃদ্ধি মিথ্যা ভেদে 'মথ্যা বিরোধে পাঁতিত হইবে, বুদ্ধিভেদঃ; 
তাহাদের কর্মপ্রবণ প্রকৃতি এবং তাহাদের বদ্ধ পরস্পরের বিরোধী হইয়া 
উঠিবে, কোন সত্য ফল উৎপন্ন না করিয়া বিক্ষোভ ও বিশৃঙ্খলাই সৃষ্টি করিবে, 
মিথ্যা ও আত্মপ্রতারণামূলক কর্মধারা, মিথ্যাচার, সৃষ্ট কারবে, অথবা আসিবে 
একটা কেবল তামাঁসক নিক্কিয়তা, কর্ম হইতে বিরতি, জীবন ও কর্মের প্রবৃত্তির 
হাস, অতএব তাহা প্রকৃত মুক্তি হইবে না, পরন্তু প্রকীতর অধমতম গণের, 
তমঃ গদ্ণেরই বশ্যতা হইবে, সে গুণের লক্ষণ অজ্ঞান ও অপ্রবৃত্তি। অথবা 
তাহারা ইহার কোন মর্ম ই গ্রহণ করিতে পারিবে না, তাহারা এই উচ্চতর শিক্ষায় 


২০৮ গীতা-নবন্ধ 


দোষ ধাঁরবে, ইহার বিরুদ্ধে তাহাদের বর্তমান মানসিক অনুভূতিকে, স্বাধীন 
ইচ্ছা সম্বন্ধে তাহাদের অজ্ঞান ধারণাকেই সত্য বালয়া প্রচার করিবে, এবং 
তাহাদের নিজেদের যুক্তিকেই সারবান মনে করিয়া তাহাদের অহং ও বাসনার 
ভ্রান্তি ও ছলনাতে আরও অধিক দৃঢ় হইবে, তাহাদের অজ্ঞান গভীরতর এবং 
প্রথরতর সমর্থন লাভ করিয়া তাহাদের মুক্তির সম্ভাবনা নষ্ট কাঁরবে। 
বাস্তবিক পক্ষে এই সকল উচ্চতর সত্য কেবল চৈতন্য ও সত্তার উচ্চতর 
ও উদারতর ক্ষেত্রেই সাহায্যপ্রদ হইতে পারে, কারণ কেবল সেইখানেই তাহারা 
অনুভূতিতে সত্য হইয়া উঠে এবং জীবনে অনুসরণের উপযোগী হয়। নীচে 
হইতে এই সকল সত্য দেখলে ভুল দেখা হইবে, ভুল বুঝা হইবে। সম্ভবত 
তাহাদের অপপ্রয়োগই করা হইবে। পাপ ও পণ্যের প্রভেদ অহংভাবপূর্ণ 
মানবজীবনের পক্ষেই উপযোগী ব্যবহারক সত্য, এই জীবন হইতেছে পশ্‌- 
পাপ ও পণ্যের উধের্য উঠি, ভগবান যেমন তাহাদের দ্বন্দ্বের অতীত আমরাও 
সেইরূপ হই-এই যে সত্য, ইহা এইরুপই উচ্চতর সত্য। কিন্তু নিম্নতর 
চৈতন্যে ইহা কার্যত সত্য নহে, সেখান হইতে না উঠিয়াই যে অপাঁরপরু মন 
এই সত্যকে ধাঁরতে যাইবে, সে এইটিকে তাহার আস্হীরক প্রবৃত্তসকলকে 
প্রশ্রয় দিবার একটি স্মীবধাজনক অছিলা করিয়া তুলিবে, পাপ পণ্যের ভেদ 
একেবারেই অস্বীকার করিবে এবং নীচ ভোগের স্রোতে গা ভাসাইয়া দিয়া 
অধঃপাতে যাইবে, সব্বজ্ঞানীবমূ্রান্‌ নষ্টান্‌ অচেতসঃ। প্রকাতির নিয়ন্তৃত্ব 
সম্বন্ধেও এইরূপ; এইটিকে লোকে ভুল বুঝিবে, ইহার অপব্যবহার করিবে; 
এই সত্যের অপব্যবহার তাহারাই করে যাহারা বলে যে, মানুষকে তাহার প্রকৃত 
যেমন গাঁড়য়াছে সে সেইরুপই হইয়াছে, এবং তাহার প্রকৃতি যাহা করাইবে 
মান্য তাহাই করিতে বাধ্য। ইহা এক 'হসাবে সত্য বটে কিন্তু লোকে ইহাকে 
যে অর্থে বুঝে তাহা সত্য নহে, ইহার এই অর্থ নহে যে, অহং যেসব কাজ 
করিতেছে সেসব সম্বন্ধে তাহার কোন দায়িত্বই নাই এবং সে সবের জন্য তাহাকে 
কোন ফলভোগ করিতে হইবে না; কারণ অহং এর ইচ্ছা আছে, বাসনা আছে, 
আর যতক্ষণ সে তাহার ইচ্ছা অনুসারে, বাসনা অনুসারে কর্ম কাঁরবে, সেটা 
তাহার প্রকাতি হইলেও তাহাকে তাহার কর্মের ফল ভোগ কাঁরতেই হইবে। 
বাঁলতে পার যে, সে একটা জালে পাঁড়য়াছে একটা ফাঁদে পাঁড়য়াছে, তাহার 
বিগাঁহতি, অন্যায়, ভয়ংকর বলিয়া বেশই মনে হইতে পারে, তথাপি সে ফাঁদে 
সে নিজেই সাধ কারিয়া পাঁড়য়াছে, সে জাল তাহার নিজেরই তৈয়ারী। 
গাঁতা বালয়াছে বটে, প্রকতিং যান্তি ভূতানি নিগ্রহঃ কিং করিষ্যাত, সর্ব 
ভূতই আপন-আপন প্রকৃতির অনুসরণ কাঁরয়া থাকে, ইহাকে নিগ্রহ করলে কি 


প্রকৃতির নিয়ন্তৃত্ব ২০৯ 


হইবে 2” যদি শুধু এই কথাটিই ধরা হয় তাহা হইলে মনে হয় যে, আত্মার 
প্রকৃতির আধিপত্য অসীম, অনতিক্রিম্য, সদৃশং চেষ্টতে স্বস্যাঃ প্রকৃতেজ্ঞান- 
বানাঁপ, “জ্ঞানবান ব্যক্তিও নিজ প্রকৃতি অন্নসারে কর্ম করিয়া থাকেন।” ইহার 
উপর ভাত কারয়াই গীতা বিধান দিয়াছে : 
শ্ৰেয়ান্‌ স্বধম্মণে বিগঢণঃ পরধর্ম্মাৎ স্বন্ঠিতাং। 
স্বধৰ্ম্মে নিধনং শ্রেয়ঃ পরধর্ম্মো ভয়াবহঃ॥ ৩৩৫ 
“স্বধৰ্ম্ম দোষযূন্ত হইলেও উহা উত্তমরূপে অনযচ্ঠিত পরধ্ম্ম অপেক্ষা 
শ্রেচ্ঠ ; স্বধর্মে থাকিয়া মৃত্যুও ভাল কিন্তু পরধর্মের অনুসরণ বিপজ্জনক ৷” 
এই স্বধর্ম বলিতে ঠিক কি বুঝায় তাহা আমরা দোখতে পাইব যখন_ গীতার 
শেষের দিকে যেখানে পারদ, প্রকৃতি এবং গঢুণত্রয় সম্বন্ধে বিদ্তৃত ব্যাখ্যান 
আছে সেখানে যাইব, কিন্তু নিশ্চয়ই ইহার অর্থ এই নয় যে, আমরা 'যাহাকে 
আমাদের প্রকৃতি বল তাহা আমাদিগকে যে-কোন প্রেরণা দিবে সোঁট অশুভ 
হইলেও আমাদিগকে সেটি অসুসরণ করিতে হইবে। কারণ এই দুইটি 
শ্লোকের মধ্যস্থলে গীতা আর একটি এই বিধান 'দিয়াছে__ 
হান্দ্য়স্যোন্দ্রয়স্যার্থে' রাগদ্বেষোঁ ব্যবাদ্থতো। 
তয়োর্ন বশমাগচ্ছেত্তোঁ হ্যস্য পারপন্থিনো ॥ ৩1৩৪ 
“প্রাত ই্দ্রয়ের বিষয়েই রাগ ও দ্বেষ অবাঁদ্থত রাহয়াছে; তাহাদের 
কবলে পাঁতত হইও না, তাহারা আত্মার শ্রেয়মার্গে বিঘ/কারী।”. ইহার অব্য- 
বাহত পরেই অজ ন যখন প্রশ্ন তুলিলেন, আমাদের প্রকীতর অনুসরণ করিতে 
বাদ কোন দোষই নাই তাহা হইলে আমাদের মধ্যে যে আমাদগরকে আমাদের 
ইচ্ছার বিরদ্ধে যেন বলপচু্বক পাপে প্রবৃত্ত করায় সে সম্বন্ধে কি? তখন গুরু 
উত্তর দিলেন, কাম এষ ক্রোধ এষ রজোগনণসমদ্ভবঃ, ইহা কাম এবং কামের 
সহচর ক্রোধ, ইহারা প্রকাতির দ্বিতীয় গুণ বিক্ষোভাত্মক রজোগুণের সন্তান, এই 
কাম বা বাসনা আত্মার পরম শত্রুর, ইহাকে বধ কাঁরতে হইবে। গাঁতা বালয়াছে, 
মুক্তির জন্য প্রথমেই: প্রয়োজন পাপকর্ম পরিত্যাগ করা এবং গীতা সবদা আত্ম- 
জয়, আত্মসংযম, মন ও ইন্দ্রিয়, সমগ্র নিম্নতম প্রকৃতির সংযম উপদেশ দিয়াছে। 
অতএব এখানে একটা প্রভেদ করা আবশ্যক; প্রকাতিতে যাহা মুূলগত, 
খাহা ইহার নিজস্ব ও অবশাচ্ভাবা ক্রিয়া তাহাকে দমন করিবার, চাঁপিয়া দিবার, 
নগ্রহ কারবার চেষ্টা বৃথা; আর প্রকাতিতে যাহা ম্‌লগত নহে পরন্তু আগ- 
ন্তুক, প্রকাতির পথচ্যাত, বিশৃঙ্খলা, বিকাতি-এ-দবকে সংযত কাঁরতেই 
হইবে। “গ্রহ” ও “সংযম” এই দুইয়ের মধ্যেও প্রভেদ রাহয়াছে, জোর 
কাঁরয়া দমন করা, চাঁপয়া দেওয়া “নিগ্রহ”, আর যথাযথ ব্যবহার, যথাযথ পাঁর- 
চালনা দ্বারা নিয়ন্তিত করাই “সংযম”। প্রথমাঁট হইতেছে ইচ্ছাশাক্তর দ্বারা 
প্রকাতির উপর অত্যাচার, তাহা শেষ পর্যন্ত সত্তার স্বাভাবিক শান্তগুলিকে 
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অবসন্ন করিয়া দেয়, আত্মানম্‌ অবসাদয়েৎ; দ্বিতীয়টি হইতেছে উধর্তন 
আত্মার দ্বারা নিম্নতন আত্মাকে নিয়ন্নিত করা, তাহা সকল স্বাভাবিক শাক্তকে 
তাহাদের যথাযথ ক্রিয়া এবং উচ্চতম দক্ষতা প্রদান করে, যোগঃ কন্মসহ 
কোঁশলম্‌। সংযমের এই স্বরূপ গীতা ষষ্ঠ অধ্যায়ের প্রারম্ভে বেশ স্পষ্ট 
কাঁরয়াছে*। “আত্মার দ্বারা আত্মাকে উদ্ধার কাঁরতে হইবে, আত্মাকে কখনও 
(অতিরিক্ত) ভোগ বা দমনের দ্বারা নিজতি ও অবসন্ন কারবে না; কারণ 
আত্মাই আত্মার বন্ধু এবং আত্মাই আত্মার শন্ুয। সেই ব্যাক্তর আত্মাই বন্ধ, 
যাহার মধ্যে (নিম্নতন) আত্মা (উধর্বতন) আত্মার দ্বারা বিজিত হইয়াছে, কিন্তু 
যে ব্যাক্ত তাহার (উধর্বতন) আত্মাকে লাভ কাঁরতে পারে নাই, তাহার পক্ষে 
তাহার (দিম্নতন) আত্মা শন্তুবৎ এবং শন্রুর ন্যায়ই কার্য করে।” যখন কেহ 
{নিজ আত্মাকে জয় কাঁরয়াছেন এবং পূর্ণ আত্মজয় ও আত্মলাভের শান্ততে 
প্রতিষ্ঠিত হইয়াছেন তখন তাঁহার মধ্যে পরমাত্মা বাহ্য মানবীয় চৈতন্যেই 
প্রাতষ্ঠিত হয়। অন্য কথায় বলিতে গেলে, নিম্নতন আত্মাকে উধর্বতন আত্মার 
দ্বারা জয় করা, প্রকৃত সত্তাকে আধ্যাত্ম সত্তার দ্বারা জয় করা, ইহাই মানুষের 
সিদ্ধি ও মুক্তি লাভের পন্থা। 

তাহা হইলে এইখানেই দেখা যাইতেছে, প্রকৃতির দনয়ন্ত্ত্ব কত বেশী পাঁর- 
মত এবং ইহার অর্থ ও পাঁরাধর সঠিক সামা ি। প্রকৃতির বশ্যতা হইতে 
মুক্ত হইয়া কেমন কাঁরয়া তাহার উপর প্রভুত্ব লাভ করা যায় তাহা আমরা 
উত্তমরূপে দেখিতে পাই যাঁদ আমরা অনুধাবন করি প্রকৃতির গডণগুলির ক্রিয়া 
পর্যায়ক্রমে অধঃ হইতে উধর্ব পর্যন্ত কিরূপ । জর্বনম্নস্তরে যে-সব বস্তু 
রাহয়াছে তাহাদের উপর তমোগুণেরই পূর্ণ আধিপত্য, তাহারা এখনও আত্ম- 
চেতনার আলোক লাভ করে নাই, তাহারা প্রকৃতির প্রবাহের দ্বারাই সম্পূর্ণ 
ভাবে চালিত হয়। পরমাণুর (৪973) মধ্যেও একটা ইচ্ছাশাক্ত রহিয়াছে, 
কিন্তু আমরা স্পষ্টই দেখিতে পাই যে, তাহা স্বাধীন ইচ্ছা নহে, কারণ ইহা 
যন্নবৎ (mechanical), আর এ ইচ্ছা পরমাণ্দুটির অধিকৃত নহে, পরমাণ্াটই 
ওঁ ইচ্ছা শাক্তর দ্বারা আঁধকৃত। এখানে যে বুদ্ধি রহিয়াছে, প্রকৃতির মধ্যে 
বোধ ও সঙ্কজ্পের তত্ব, ইহা বস্তুত এবং স্পম্টত সাংখ্য যাহা বলিয়াছে তাহাই, 
জড়, একটা ফনল্রবৎ এমন ‘ক নিশ্চেতন তত্ব, সেখানে চেতন আত্মার জ্যোতি 


স*উদ্ধরেদাত্মনাত্বানং নাআ্মানমবসাদয়েং। 
আস্মৈব হ্যাজ্বনো কন্ধুরাত্মৈব রিপারাত্বনঃ ॥ ৬1৫ 
বন্ধ্াত্মাত্মনস্তস্য যেনাঝ্রৈবাত্মনা জিতঃ। 
অনাত্মনস্তু শন্রত্বে বর্ত্তেতাত্মৈব শন্রবৎ॥ ৬৬ 
১১১৯7 

ব্‌ তথা মানাপমানয়োঃ!॥ ৬।৭ 


প্রকৃতির ?নয়ন্তৃত্ব ২১১ 


আদৌ সম্মূখে আসিতে পারে নাই, পরমাণু তাহার বোধশাক্ত_ ও ইচ্ছাশাক্ত 
সম্বন্ধে সঙ্ঞান নহে, অপ্রবৃত্তি ও অজ্ঞানের তত্ব তমোগ্‌ুণ তাহাকে আঁধকার 
করিয়া রহিয়াছে, নিজের রজোগ্‌ণকে ধরিয়া রাখিয়াছে, সত্বগুণকে ঢাঁকয়া 
রাঁখয়াছে এবং অবাধ প্রভৃত্বের লীলা করিতেছে । সত্য বটে প্রকৃতি এই সকল 
বস্তুকে বিরাট শক্তির সাঁহত কর্ম করাইতেছে, কিন্তু জড় যন্ত্ররুপে, যল্তারুঢুম, 
মারয়া। ইহারই উপরের স্তরে উদ্ভিদ, সেখানে রজোগুণ সম্মুখে আসিতে 
পারিয়াছে, তাহার সহিত আনিয়াছে জাবনীশান্ত এবং আমাদের মধ্যে যাহা 
সুখদখ বালয়া অনুভূত হয় সেই সব স্নায়বিক প্রতিক্রিয়ার সামর্থ, কিন্তু 
সত্ব সম্পূর্ণভাবে আবদ্ধ রাহয়াছে, তাহা এখনও চেতন বুদ্ধির আলোক 
জাগ্রত করিতে অগ্রসর হয় নাই, এখনও সবই বন্বং অবচেতন বা 
অর্ধচেতন, তমঃ রজঃ অপেক্ষাও প্রবল, উভয়ে মিলিয়া সত্বকে বন্দী কাঁরয়া 
রাখিয়াছে। 

ইহার উপরের স্তরে হইতেছে পশ্, যদিও তমঃ এখন খ্[বই প্রবল, যাঁদও 
আমরা পশুকে তামাঁসক স্গেরিই অন্তর্গত বলিতে পারি, তথাপি এখানে 
তমোগণের বিরুদ্ধে রজোগনণের শান্ত পূর্বাপেক্ষা অনেক অধিক, রজঃ তাহার 
সাঁহত লইয়া আসিয়াছে তাহার জীবন, কাম, ক্রোধ, সুখ, দঃঃখের বিকশিত 
শন্তি আর সত্ব এখনও নীচের রিয়ার অধীন হইলেও সম্মুখে আসিতেছে, এই 
সমদয়কে সচেতন মনের প্রথম আলোক, স্থূল অহংভাব, সচেতন স্মৃতি, এক 
প্রকারের চিন্তাশক্তি, বিশেষত সহজাত প্রেরণা এবং পশসূলভ সহজবোধের 
আশ্চর্য শান্ত আনিয়া দিয়াছে । কিন্তু এখনও বদ্ধ চৈতন্যের পূর্ণ আলোক 
লাভ করে নাই, অতএব পশুকে তাহার কার্যের জন্য দায়ী করা যায় না যেমন 
পরমাণুকে তাহার অব্ধগাতর জন্য, আঁগ্নকে দগ্ধ করার জন্য, ঝড়কে ধ্বংস 
করার জন্য দোষ দেওয়া যায় না তেমনই ব্যাপ্রকে হত্যা ও গ্রাস করার জনা দোষ 
দেওয়া যায় না! ব্যাপ্র যাঁদ জবাব দতে পারিত তাহা হইলে নিশ্চয়ই সে 
মানুষের মত বলিত যে তাহার স্বাধীন ইচ্ছা রহিয়াছে; কর্তার অহংবোধ 
তাহার মধ্যে থাকিত এবং সে বালিত, “আমি হত্যা করি, আমি গ্রাস করি”; 
‘কিন্তু আমরা স্পষ্টই দেখিতে পাই যে বাদ্তাবক পক্ষে ব্যাপ্র নহে পরন্তু 
ব্যাঘ্রের ভিতর প্রকৃতিই গ্রাস করে আর যদ সে বধ করিতে বা গ্রাস কারতে 
বিরত হয় তবে সেটা ক্ষুধার অভাব, ভয় বা আলস্য হইতে এবং ইহা তাহার 
মধ্যে প্রকৃতিরই আর একটি গুণের ক্রিয়া, তমোগনণের ক্রিয়া। ব্যাপ্রের ভিতর 
প্রকৃতি যেমন বধ করে তেমনি ব্যাঘ্ের ভিতর প্রকৃতিই বধকার্য হইতে বিরত 
হয়। ব্যাঘ্ের মধ্যে যে-আত্মাই থাকুক তাহা 'নার্বরোধে প্রকৃতির কার্ষে সায় 
দেয়, ব্যাপ্রের আলস্য ও নিক্কিয়তায় সে যেমন নিশ্চেষ্ট, পশদাঁটর ক্রোধ ও 
কর্মের মধ্যেও তেমনই নিশ্চেষ্ট। পরমাণুর ন্যায় পশহও তাহার প্রকাতির 


২১২ গ্লীত-নিবন্ধ 


যান্ত্রিক ক্রিয়ার বশেই কর্ম করে, সদৃশং চেষ্টতে স্বস্যাঃ প্রকৃতেঃ, যেন যন্দে 
আরম্ঢ, যন্্রারুঢ়ানি মায়য়া। 

তাহা হউক, কিন্তু অন্তত মানুষের মধ্যে ত অন্য এক রকমের ক্রিয়া আছে, 
একটা স্বাধীন আত্মা আছে, দায়িত্বজ্ঞন আছে, প্রকৃতি ব্যতীত, মায়ার যাঁন্ক 
কৌশল ব্যতীত একজন সত্যকার কর্তা আছে? এইরুপই মনে হয়, কারণ 
মানুষের মধ্যে রাহয়াছে সচেতন বুদ্ধি, সাক্ষী পুরুষের জ্যোতিতে এই বুদ্ধি 
পর্ণ; মনে হয় পুরুষ এই বুদ্ধির ভিতর দিয়া দেখে, বুঝে, সম্মত হয় 
অথবা অসম্মত হয়, অনুমতি দেয় অথবা নিষেধ করে, মনে হয় এইবার 
ব্যাঝ পুরুষ তাহার প্রকাতির প্রভু হইতে আরম্ভ করিয়াছে । মানুষ ব্যান্র 
বা জড় পরমাণুর মত নহে; সে খুন করিয়া এমন সাফাই দিতে পারে না 
যে, “আমি আমার প্রকৃতি অনুসারে কর্ম করিতোছি”, পারে না কারণ ব্যাপ্র, 
জড় বা অগ্নির প্রকৃতি তাহার প্রকৃতি নহে এবং তাহাদের স্বধর্ম, তাহাদের 
কর্মের নীতি, তাহার দ্বধর্ম নহে। তাহার আছে একটা সচেতন ব্দাদ্ধ এবং 
সেই. ব্নাদধকে অন্দসরণ করিয়া তাহাকে কর্ম করিতে হইবে। যাঁদ সে তাহা 
মা করে, যদি সে তাহার হীন্দ্রয়ের বশে, িপদুর তাড়নায় অন্ধভাবে কর্ম করে, 
তাহা হইলে তাহার স্বধর্ম যথাযথ অনুষ্ঠান করা হয় না, স্বধর্ম্ম সূ-অনষ্ঠিতঃ; 
করা হয়। সত্য বটে যে, সে যে-কোন কর্মই করুক বা যে-কোন কর্তব্যই 
“অবহেলা করুক, তাহার মধ্যে রজোগদণ অথবা তমোগুণ তাহার বাঁদধকে 
ধারয়া তাহা সমর্থন করাইয়া লয়, তবুও যেমন করিয়া হউক ব্যাদ্ধর সমর্থন 
লইতেই হয়, অন্তত ব্দাদ্ধকে জানাইতে হয়, তা সে কর্মের আগেই হউক বা 
পরেই হউক। ' তাহা ছাড়া মানুষের মধ্যে সত্ব জাগ্রত, তাহা কেবল বাদ্ধি 
এবং বপ্ধমলেক: স্পরুপেই কিয়া করে না-প্রন্ছু আলোকের সন্ধান 
করে; যথাযথ জ্ঞান চায় এবং সে-জ্ঞান অনুযায়ী যথাযথ কর্ম কাঁরতে চায়, 
অপরের জীবন ও দাবি সম্বন্ধে সহানুভূতির সাঁহত বিবেচনা করে, তাহার 
মধ্যে সাত্বকতা তাহার নিজের প্রকৃতির যে উচ্চতর ধর্ম সৃষ্ট করে তাহা 
জানিতে এবং তাহা অন্দুসরণ কাঁরতে চেষ্টা করে, এবং পণ্য জ্ঞান ও সহান- 
ভূতি যে মহত্তর শান্তি ও সুখ সচ্গে করিয়া লইয়া আসে সে সম্বন্ধে ধারণা 
করে। মানুষ অল্পাধিক অসম্পূর্ণভাবে জানে যে, তাহার সাত্বিক প্রকাতির 
দ্বারা তাহার রাজাসক ও তামাসক প্রকৃতিকে নিয়ন্নিত করিতে হইবে, তাহার 
সাধারণ মন্য্যত্বে পূর্ণতা ও সিদ্ধি লাভের ইহাই পন্থা। 

কিন্তু প্রকৃতিতে সাত্বিকতার প্রাধান্যই ক মুক্তির অবস্থা, আর মানুষের 
মধ্যে এই ইচ্ছা কি স্বাধীন ইচ্ছা? গীতা এক উচ্চতর চৈতন্যের দিক হইতে 
দেখিয়া ইহা অস্বীকার করিয়াছে। তাত্বিক অবস্থাতে চেতন বুদ্ধি হইতেছে 
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প্রকৃতিরই একটি যন্ত্র এবং যখন তাহা কাজ করে, বত সাত্বকভাবেই সে কাজ 
করা হউক না কেন, প্রকৃতপক্ষে প্রকৃতিই সে কাজ করে এবং আত্মা যন্দ্ারুডের 
ন্যায় মায়ার দ্বারাই চালত হয়। অন্ততপক্ষে ইহা ঠিকই যে আমরা যাহাকে 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা বাল তাহার দশ অংশের নয় অংশই স্পচ্টত ভ্রম; 
কোন বিশেষ মৃহদর্তে এ ইচ্ছা কি হইবে, কোন দিকে চালত হইবে তাহা 
স্বতঃনির্ধারত হয় না পরন্তু আমাদের অতীত, আমাদের বংশ, আমাদের 
শিক্ষা, আমাদের পরিবেষ্টনীর দ্বারা, যে বিরাট জাঁটল জিনিসকে আমরা “কর্ম” 
বাল সমগ্রভাবে তাহার দ্বারাই নির্ধারত হয়; এই “কম আমাদের পশ্চাতে 
রাহয়াছে, আমাদের উপরে এবং জগতের উপরে প্রকৃতির যে সমগ্র অতীত 
ক্রিয়া তাহা এক-এক ব্যক্তির উপরে কেন্দ্রীভূত হইতেছে, সে কি হইবে তাহা 
নির্ধারত করিয়া দিতেছে, কোন 1বশেষ মূহূর্তে তাহার ইচ্ছা কি হইবে 
এবং যতদূর বিশ্লেষণ কাঁরয়া দেখা যায়, সেই ম্যহূর্তে সে কি কাজ কাঁরবে 
তাহাও নিধ্ারত কাঁরয়া দিতেছে, অহং সকল সময়েই নিজের “কর্মের” সাহত 
নিজেকে এক কাঁরয়া দেখে এবং বলে, “আমি করিয়াছি”, “আমি ইচ্ছা কার”, . 
“আম দূঃখ ভোগ করি”, কিন্তু সে যদ নিজের দিকে চাহিয়া দেখে এবং 
বুঝে যে, সে কিরূপে গঠিত হইয়াছে তাহা হইলে সে যেমন পশনর সম্বন্ধে 
তেমনই মানুষের সম্বন্ধেও বাঁলতে বাধ্য হইবে যে, “প্রকৃতি আমার মধ্যে ইহা 
কায়াছে, প্রকৃতি আমার মধ্যে ইচ্ছা করে,” আর যাঁদ সে সংশোধন করিয়া 
বলে «আমার প্রকাতি” তাহার অর্থ কেবল ইহাই হয়--প্রকৃতি এই বিশেষ 
জশীবাঁটর মধ্যে নিজে যে-রূপ গ্রহণ করিয়াছে।” জগতের এই দিকটা তীব্র- 
ভাবে উপলব্ধি করিয়াই বৌদ্ধগণ বলিতে বাধ্য হইয়াছলেন যে, সমস্তই 
হইতেছে “কম”, আত্মা বাঁলয়া কোন বস্তুর আঁ্তত্বই নাই, আত্মা হইতেছে 
মানাঁসক অহংয়ের একটা ভ্রম মান্র। অহং যখন মনে করে, “আম এই পণ্য 
কর্ম কাঁরতে সঙ্কম্প কারতোছি, ওঁ পাপ কর্মটা বজন কারতোছ”, তখন সে 
প্রকৃতির সত্বগূণের একটি ক্রিয়াকে নিজ ক্রিয়া বাঁলয়া ভ্রম করে, বদ্তুত এই 
সত্ৃগ্ণের দ্বারা প্রকৃতি বুদ্ধির ভিতর দিয়া এক প্রকার কর্ম বাছিয়া লয়, 
অন্য প্রকার কর্ম পাঁরত্যাগ করে; প্রকৃতির এই ক্রিয়ার সাহত অহং নিজেকে 
এক কাঁরয়া দেখে ঠিক যেমন ঘূ্ণীয়মান চক্রের উপারা্থত মক্ষিকা অথবা 
এ চক্রেরই দন্ত বা অন্য কোন অংশ (যদি তাহা সচেতন হইত) মনে করিতে 
পারে যে, সে নিজেই ইচ্ছা কাঁরয়া ঘ্ীরতেছে। সাংখ্য বলে, নিক্ষিয় সাক্ষী 
পুরূষের আনন্দের নিমিত্ত প্রকৃত আমাদের মধ্যে রুপ গ্রহণ কারতেছে, সঙকল্প 
কাঁরতেছে, কর্ম কারিতেছে। 

কিন্তু যাঁদও সাংখ্যের এই একান্ত উক্ত সংশোধন করিয়া লওয়া আবশ্যক 
(কিভাবে সংশোধন প্রয়োজন তাহা আমরা পরে দেখিব ) তথাপি আমাদের 


২১৪ গীতা-নিবন্ধ 


ব্যাক্তগত ইচ্ছার স্বাধীনতা (যাঁদ আমরা উহাকে এই নাম দিতেই চাই ) খুবই 
আপেক্ষিক (relative), - প্রায় ক্ষদদ্রাদণ্পি ক্ষুদ্র, ইহার সাহত মিশ্রিত হইয়া 
রহিয়াছে অন্য এমন বহর জিনিস যাহাদের উপর আমাদের কোন হাতই নাই। 
ইহার যে প্রবলতম শক্তি তাহাও প্রকৃত প্রভূত্ব নহে। উহা যে ঘটনাদ্রোতের 
তীব্র বেগের বিরুদ্ধে দাঁড়াইতে পারিবে সে ভরসা কারিতে পারা যায় না; 
রাজাসক ও তামসিক প্রকাতি সাত্বিক প্রকৃতিকে দাবাইয়া রাখে, অথবা ক্ষন 
করিয়া দেয় অথবা উহার সহিত মিশ্রিত হইয়া থাকে, আর যদি তা না পারে 
ত সূক্ষনরভাবে উহাকে প্রতারিত করে, ফাঁক দেয়। আমাদের ইচ্ছা যত সাত্বকই 
হউক না কেন, রজঃ ও তমঃ গুণের দ্বারা উহা এরূপ আভিভূত বা মিশ্রত 
বা প্রতারিত হয় যে তাহা কেবল আংশিকভাবেই সাত্বিক হইতে পারে; মনো- 
বিজ্ঞানীর নির্মম সংক্ষরদষ্টি মানুষের সর্বোৎকৃষ্ট কর্মের মধ্যেও যে বহুল 
পরিমাণ আত্মপ্রতারণার অংশ ধরিয়া ফেলে তাহা এইভাবেই উঁ্থিত হয়, অজ্ঞাত- 
সারে এমন কি নির্দোষভাবেই মানদুষ মনকে চোখ ঠারে, নিজেদের সঙ্গেই 
ল[্‌কোচ্ছার খোয়া থাকে। যখন আমরা মনে কার যে, সম্পূর্ণ সবাধীন- 
ভাবেই কাজ কারিতেছি। তখনও আমাদের কর্মের পশ্চাতে কত-কত শান্ত 
লদকাইয়া থাকে, অতিশয় সতর্ক আত্ম-অনুসন্ধানের দ্বারাও তাহাদিগকে ধারতে 
পারা যায় না; যখন আমরা মনে করি অহং হইতে মুক্ত হইয়াছি, তখনও অহং 
থাকে, প্রচ্ছন্নভাবে_যেমন পাপীর মনের মধ্যে থাকে তেমনি সাধুর মনের 
মধ্যেও থাকে। আমাদের কর্ম এবং কর্মের উৎস সম্বন্ধে যখন আমাদের চক্ষু 
প্রকৃতভাবে খ্দালয়া যায়, তখন আমরা গীতার সঙ্গেই বলিতে বাধ্য হই, গৃণাঃ 
গঢণেষু বর্তল্তে, “প্রকৃতির গুণসকলই গুণসকলের উপর ক্রিয়া করিতেছে ।” 

এইজন্য সত্তবগুণের সমচচ্চ প্রাধান্য হইলেও তাহাতে প্রকৃত স্বাধীনতার 
অবস্থা হয় না। কারণ, গীতা দেখাইয়াছে যে, অন্যান্য গুণের ন্যায় সত্বও 
বন্ধন করে, এবং অন্যান্য গুণের ন্যায়ই বাসনার দ্বারা, অহংএর দ্বারা বন্ধন 
করে; সে বাসনা মহত্তর, সে অহং শদদ্ধতর-িন্তু যতাঁদন এই দুইটি যে 
কোন রুপে সত্তাকে অধিকার করিয়া থাকবে ততদিন স্বাধীনতা নাই। যে 
মনুষ্য সাধু, জ্ঞানী, তাঁহার মধ্যে সাধুর অহং রহিয়াছে, জ্ঞানীর অহং রাহয়াছে 
এবং তান সেই সাত্বিক অহংকে তৃপ্ত করিতে চান। তানি নিজের জন্য 
সাধ তা চান, জ্ঞান চান। আমাদের মধ্যে যে অহং রাহয়াছে, আমাদের ক্ষুদ্র 
“আম”, যখন আমরা আর তাহাকে তৃপ্ত কাঁরতে চাহি না, তাহাকে কেন্দু 
করিয়া চিন্তা কার না, ইচ্ছা কার না, কেবল তখনই হয় প্রকৃত স্বাধীনতার 
অবস্থা। অন্য কথায়, স্বাধীনতা, উচ্চতম আত্মজয় আরম্ভ হয় যখন প্রাকৃত 
আত্মার উধের্ আমরা পরম আত্মাকে দেখিতে পাই, ধারতে পার; অহং তাহাকে 
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ইহা কেবল তখনই সম্ভব হইতে পারে যখন আমরা প্রকৃতির উধের্ব অবাস্থত 
এক আত্মাকে আমাদের মধ্যে দেখিতে পাই এবং আমাদের ব্যান্তগত সত্তাকে 
সন্তায় ও চেতনায় তাহার সাঁহত এক কাঁর এবং তাহাকে তাহার ব্যান্টিগত 
কর্মশীল প্রকৃতিতে এক পরম ইচ্ছাশন্তির, যে একমাত্র ইচ্ছাশক্তি প্রকৃতপক্ষে 
স্বাধীন, তাহারই যন্ত্র করিয়া দিই। ইহার জন্য আমাদিগকে গঢ়ণত্রয়ের বহ 
উধের্ব উঠতেই হইবে, ত্রিগ্ণাতীত হইতে হইবে; কারণ এঁ আত্মা সত্ৃগদ্ণেরও 
উধের্ব। আমাদিগকে তাহাতে উঠিতে হইবে সতের ভিতর দিয়াই, কিন্তু 
আমরা যখন সত্বকে অতিক্রম করিব কেবল তখনই তাহাকে লাভ করিব; 
অহংকে ধাঁরয়াই আমরা তাহার 'দকে অগ্রসর হই, কিন্তু অহংকে না ছাড়লে 
তাহাতে উপনীত হইতে পার না; আমরা তাহার দিকে আকৃষ্ট হই যে 
বাসনার দ্বারা তাহা উচ্চতম, অন্য সকল বাসনা অপেক্ষা তাহা প্রবল ও 
উল্লাসময়; কিন্তু যতক্ষণ না সকল বাসনা আমাদের সত্তা হইতে খাঁসয়া 
পাঁড়তেছে ততক্ষণ আমরা তাহার মধ্যে নিশ্চিতভাবে বাস কারতে পার না। 
একটা অবস্থায় আমাদিগকে আমাদের ম্যাক্তর বাসনা হইতেও মুক্ত হইতে 
হইবে। 


দবাবংশ অধ্যায় 


ত্রিগুণাতীত 


প্রকৃতির নিয়ন্তৃত্বের সীমা কতদূর তাহা আমরা দেখলাম, এই নিয়ন্তৃত্বের 
অর্থ কেবল এই যে, আমরা যে অহং হইতে কর্ম কার তাহা নিজেই প্রকার 
ক্রিয়ার একাট যন্্রবশেষ এবং সেই জন্যই তাহা প্রকৃতির বশ্যতা হইতে মুক্ত 
হইতে পারে না; অহংয়ের যে ইচ্ছা তাহা প্রকৃতির দ্বারাই 'নর্শীত ইচ্ছা, 
আমাদের মধ্যে প্রকৃতি তাহার নিজেরই অতাঁত কর্ম ও আত্ম-পারবর্তন- 
সমনহের দ্বারা যেভাবে গঠিত হইয়াছে এ ইচ্ছা সেই প্রকতিরই অংশ, আর 
আমাদের মধ্যে এইভাবে গঠিত প্রকৃতির দ্বারা এবং ইহার মধ্যে এইভাবে গাঁঠত 
থাকে যে, আমরা সবপ্রথমে যে কর্ম করি সেটি আমরা সর্বদা স্বাধীনভাবেই 
বাছিয়া লই, তাহার পরে যাহা কিছ আসে তাহা সেই প্রাথমিক কর্মে'র দ্বারা 
যতই নির্ধারিত হউক না কেন; আর এই প্রথমে আরম্ভ কারবার ক্ষমতা এবং 
আমাদের ভবিষ্যতের উপর ইহার পরিণাম, এইখানেই রহিয়াছে আমাদের 
দায়িত্ব। কিন্তু প্রকৃতিতে এমন প্রথম কর্ম কোথায় যাহার পিছনে কোন অতীত 
নাই, তাহাকে নির্ধারণ করিয়া দেয় নাই ? আমাদের প্রকৃতির সেই বর্তমান 
অবস্থা কোথায় যাহা সাফল্যে এবং খণ্দুটিনাঁটিতে আমাদের অতাঁত প্রকৃতির 
কর্মের পরিণাম নহে? স্বাধীন প্রাথামিক কর্মের ধারণা এইজন্যই আমাদের 
মনে উঠে যে, আমরা প্রত মূহুর্তে আমাদের বর্তমান হইতে ভবিষ্যতের দিকে 
চাহিয়াই জীবন যাপন কার, আমরা সর্বদা আমাদের বর্তমান হইতে আমাদের 
অতাঁতের দিকে ফিরিয়া চাহি না, সেইজন্যই বর্তমান এবং বর্তমানের পাঁরণাম- 


ভিতর হইতে সম্পূর্ণ স্বাধীনভাবেই সক্কল্প গ্রহণ করিতে পাঁর। কিন্তু 
বাস্তবিক পক্ষে এমন কোন সম্পূর্ণ মুক্তি নাই, আমাদের সঙ্কজ্পে এমন 
কোনও স্বাধীনতা নাই। ৰ 


অবশ্য আমাদের মধ্যে যে ইচ্ছা রহিয়াছে তাহাকে সকল সময়েই কয়েকটি 


ব্রিগ্ণাতীত ২১, 


সম্ভাবনার মধ্যে কোন একটি বাঁছয়া লইতে হয়, কারণ প্রকৃতি সর্বদা এই- 
ভাবেই কর্ম করে; এমন কি আমাদের নিশ্চে্টতা, কোনরুপ ইচ্ছা কাঁরতে 
অস্বীকার, ইহাও একটা নির্বাচন। ইহাও হইতেছে আমাদের মধ্যে প্রকৃতির 
ইচ্ছার একটি ক্রিয়া, এমন কি পরমাণুর মধ্যেও একটা ইচ্ছাশীক্ত সকল সময়েই 
কর্ম কারতেছে। প্রকৃতির মধ্যে যে ইচ্ছা কর্ম কারতেছে তাহার সাঁহত আমরা 
আমাদের অহংভাবকে কতটা সংযুক্ত কার তাহা লইয়াই সমস্ত প্রভেদ; যখন 
আমরা এইভাবে িজদিগকে উহার সাঁহত সংযুক্ত কার, তখন আমরা মনে 
করি যে এটি আমাদেরই ইচ্ছা এবং বাল যে উহা হইতেছে স্বাধীন ইচ্ছা এবং 
আমরা নিজেরাই কর্ম কারতোঁছ। আর ভুল হউক আর না হউক, ভ্রান্ত 
হউক আর না হউক, ইহা যে নিষ্ফল, ইহার যে কোন উপযোগিতা নাই তাহা 
নহে; প্রকৃতিতে প্রত্যেক 'জানসেরই ফল আছে, উপযোগিতা আছে। বস্তুত 
মধ্যে প্রকীতি তাহার অন্তরস্থিত গুপ্ত প্যর্ুষের অধিষ্ঠান সম্বন্ধে ক্রমশ বেশী 
বেশী সজ্ঞান ও সজাগ হইয়া উঠে এবং সেই জ্ঞানবৃদ্ধির দ্বারা কর্ম সম্বন্ধে 
বৃহত্তর সম্ভাবনায় উন্মুক্ত হয়; এই অহংভাব ও ব্যাক্তিগত ইচ্ছার সাহায্যেই 
সে নিজেকে তাহার উচ্চতর সম্ভাবনাসমূহে উন্নীত করে, তামাঁসক প্রকাতির 
পূর্ণ বা সামাঁয়ক নিশ্চেন্টতা হইতে রাজাঁসিক প্রকৃতির আবেগ ও সংগ্রামের 
মধ্যে উঠে এবং রাজাসিক প্রকৃতির আবেগ ও সংগ্রাম হইতে সাত্বিক প্রকাতির 
মহত্তর জ্যোতি, সুখ ও প্রবিভ্রতার মধ্যে উঠে। প্রাকৃত মানব নিজের উপর 
যে আপেক্ষিক আত্মজয় লাভ করে তাহা হইতেছে তাহার প্রকাতির নিম্নতম 
সম্ভাবনাসকলের উপরে তাহার উচ্চতর সম্ভাবনাসকলের প্রাধান্য; আর ইহা 
সম্পন্ন হয় যখন উচ্চতর গুণ নিম্নতর গণকে জয় করিবার, বশীভূত কারবার 
জন্য যে চেষ্টা কাঁরতেছে তাহার সাহত সে তাহার অহংভাবকে সংযন্ত করে।' 
বাধন ইচ্ছার অনুভূতি ভ্রান্ত হউক আর নাই হউক, ইহা প্রকৃতির কর্মের 
একটি আবশ্যকীয় কৌশল, মানুষের অগ্রগতির জন্য প্রয়োজনীয়, আর সে 
যতক্ষণ না উচ্চতর সত্যের যোগ্য হইয়া উঠিতেছে ততক্ষণ এই অননুভূতি নষ্ট 
হইলে তাহার পক্ষে বিভ্রাট হইবে। যাঁদ বলা যায় (এমন বলা হইয়া থাকে) 
যে, প্রকৃতি মানূষকে প্রতারণা করিয়া নিজের আদেশ পালন করাইয়া লয়, 
আর ব্যাক্তিগত স্বাধীন ইচ্ছার ধারণা হইতেছে এইসব প্রতারণার মধ্যে সর্বা- 
পেক্ষা প্রবলতম, তাহা হইলেও ইহাও বলিতে হইবে যে, এই প্রতারণা তাহারই 
কল্যাণের জন্য এবং ইহা ছাড়া তাহার পর্ণ সম্ভাবনাসমূহের বিকাশ হইতে 
পারে না। 

কিন্তু ইহা সম্পূর্ণভাবেই প্রতারণা নহে, ইহা কেবল একটা দেখবার ভুল, 
ইহাকে ঠিক যে-ভাবে যেখানে দেখতে হইবে সেরুপ দেখা হয় না; অহং মনে 


২১৮ গীতা-নিবন্ধ 


করে ষে, সে-ই হইতেছে প্রকৃত আত্মা, সে এমনভাবে ব্যবহার করে যে সে-ই 
হইতেছে কর্মের কেন্দ্র, যেন সব কিছ; রাইয়াছে তাহারই জন্য, এবং এখানেই 
সে দেখিবার ভুল করে, বুঝবার ভুল করে। সে যে মনে করে, আমাদের 
প্রকাতর এই কর্মের মধ্যে এমন কেহ বা কোন বস্তু রাহিয়াছে যে তাহার কর্মের 
প্রকৃত কেন্দ্র, তাহার জন্যই সব কিছ; রাহয়াছে_ইহাতে- কোন ভুল নাই; 
কিন্তু এইটি অহং নহে, ইহা হইতেছে আমাদের হৃদ্দেশে অবস্থিত ঈশ্বর, 
ভাগবত পুরুষ, এবং তাঁহার অংশস্বরুপ জীব-_এই জীব আর অহং এক 
বস্তু নহে। আমাদের মধ্যে প্রকৃত এক আত্মা রহিয়াছে, সে সকলের প্রভু, 
তাহারই জন্য, তাহারই আদেশে প্রকৃতি সমুদয় কর্ম করিতেছে__আমাদের মনে 
এই সত্যেরই বিকৃত চযুর্ণত ছায়া হইতেছে অহংয়ের অহমিকা। সেইরুপই 
অহংয়ের যে স্বাধীন ইচ্ছার অনুভূতি তাহাও হইতেছে আমাদের এক মুক্ত 
আত্মা রহিয়াছে এই সত্যেরই বিকৃত ও অযথান্যস্ত অন্[ভূতি; প্রকৃতিতে যে 
ইচ্ছা তাহা হইতেছে এই আত্মারই ইচ্ছার মন্দীভূত ও বিকৃত ছায়া_সন্দীভূত 
ও বিকৃত কারণ উহা কালের মুহূর্তসকলের ধারাবাহকতার মধ্যে রহিয়াছে 
এবং অনবরত পাঁরব্তনের দ্বারা কর্ম করতেছে, তাহাতে অতীতের পূর্ণ 
স্মৃতি নাই, ভবিষ্যতের ফলাফল ও লক্ষ্য সম্বন্ধে সম্পূর্ণ জ্ঞান নাই। কিন্তু 
অন্তরে যে দিব্য ইচ্ছা তাহা কালের মূহূ্র্তসকলের উধের্ব এবং তাহা এই 
সমদ্তই জানে; আমরা বালিতে পার যে, এ আভ্যন্তরীণ ইচ্ছা ও জ্ঞান পর্ণ 
আতমানস জ্যোতিতে যাহা ভাবষাদ্দৃষ্টি করে, আমাদের মধ্যে প্রকাতির কর্ম 
হইতেছে সেইটিকে প্রাকৃত ও অহংভাবময় অজ্জানের দুরূহ পারিস্থাততে 
কার্ষে পাঁরণত কারবার চেষ্টা করা। 

কিন্তু আমাদের ক্রম-প্রগাঁততে এমন একদিন নিশ্চয়ই আসিবে যখন আমরা 
আর তখন আমাদের অহংয়ের স্বাধীন ইচ্ছার ভ্রান্তি নিশ্চয়ই দূর হইয়া 
যাইবে। অহংভাবাত্মক স্বাধীন ইচ্ছার ধারণা বজনের অর্থ কর্মের অবসান 
নহে, কারণ প্রকাতিই হইতেছে কবরী, তাহার ক্রমাবকাশে অহংভাবের উদ্ভব 
হইবার পর্বে যেমন সে কর্ম কাঁরত, এই বল্তাট পরিত্যক্ত হইবার পরও সে 
তেমানিই কর্ম কাঁরবে; এমন কি যে মানুষের মধ্যে ইহা পরিত্যক্ত হইবে 
তাহার মধ্যে বৃহত্তর কর্মের বিকাশ করা প্রকৃতির পক্ষে সম্ভব হইতে পারে; 
কারণ তাহার মন আরও ভালরুপে বুঝিতে পারিবে অতীতের আত্মীবকাশের 
দ্বারা তাহার প্রকৃত বর্তমানে কিরূপ অবস্থা প্রাপ্ত হইয়াছে, আরও ভাল- 
রূপে জানিতে পারিবে কি কি পারপার্িক শাক্ত তাহার প্রকৃতির উপর 
ক্রিয়া করিয়া প্রক্কাতর বিকাশের বাধা বা সহায় হইতেছে, আর তাহার মধ্যে 
যে-সব জিনিস প্রকট হইতে পারে কিন্তু এখনও প্রকট হয় নাই সে-সবের 


ব্রিগ্ণাতীত ২১৯ 


জন্য যে সকল মহত্তর সম্ভাবনা তাহার মধ্যে নিহত রহিয়াছে সে সকল 
সম্বন্ধেও সে অধিকতর সজ্ঞান হইয়া উঠিবে; আর এই যে মহত্তর সম্ভাবনা 
সকলের সন্ধান সে পায় এই সব সম্বন্ধে আত্মপুরুষের অনমাতি এই অহং- 
ভাবশুন্য মনের ভিতর দিয়া আরও অবাধে আসিতে পারে এবং তাহাতে 
প্রকৃতির সাড়া দিবার পক্ষে এবং তাহার ফলস্বরূপ এ সকল সম্ভাবনার বিকাশ 
ও 'সাদ্ধির পক্ষে এইরূপ মন আরও অবাধ যন্ত্র হইতে পারে। কিন্তু স্বাধীন 
ইচ্ছার বন যেন আমাদের মধ্যে যে প্রকৃত আত্মা রাহয়াছে তাহার সম্বন্ধে 
দৃচ্টাবরহিত ব্দাদ্ধতে কেবল অদজ্টবাদ (191811977) বা প্রকৃতির নিয়ন্তৃত- 
বাদ না হয়; কারণ তাহা হইলে কেবলমাত্র অহংকেই আত্মা বাঁলয়া আমাদের 
মনে ধারণা থাঁকয়া যাইবে, আর যেহেতু এ অহং সকল সময়েই প্রকাতির 
বন্ত্মান্র, আমরা অহংকে ধরিয়া এবং আমাদের ইচ্ছাকে প্রকাতর যন্রস্বরূপ 
কারিয়া কর্ম কারব, এবং এইরূপ ধারণা কোন প্রকৃত পাঁরবর্তন আনবে না, 
কেবল আমাদের বুদ্ধির দৃষ্টিভঙ্গীর কিছু সংশোধন হইবে৷ আমাদের অহং 
ও অহংয়ের ক্রিয়া যে প্রকৃতির দ্বারা নিয়ন্ত্িত হয় এই বাহ্যক সত্যাটই আমরা 
মানিয়া লইব; কিন্তু আমাদের মধ্যে গুণসকলের ক্রিয়ার অতাঁত যে অজাত 
আত্মা রহিয়াছে তাহার দর্শন আমরা পাইব না; আমাদের মান্তর দ্বার কোথায় 
রাহয়াছে তাহার দর্শন আমরা পাইব না। প্রকাতি ও অহং লইয়াই আমাদের 
সব নহে; আমাদের মধ্যে রহিয়াছে মুক্ত আত্মা, পুরুষ । 

‘কিন্তু পরুষের স্বাধীনতার স্বরুপ কিঃ প্রচলিত সাংখ্য দর্শনের পরব 
আপন মূল সত্তায় স্বাধীন, কিন্তু সে নিক্িয়, “অকতণ” বাঁলয়াই স্বাধীন; 
সে প্রকাতিকে তাহার কর্মের ছায়া নাক্ুয় আত্মার উপর ফোঁলতে যখন অনদমাত 
দেয় তখন সে বাহ্যত গুণসকলের কর্মাবলীর দ্বারা বদ্ধ হইয়া পড়ে এবং 
যতক্ষণ না.সে প্রকৃতি হইতে নিজেকে যুক্ত করে এবং প্রকাতির খেলা বন্ধ 
না হইয়া যায় ততক্ষণ সে তাহার স্বাধীনতা ফিরিয়া পায় না। তাহা হইলে 
যদ কোন মন্ষ্য “আমি কর্তা” বা “আমার কর্ম” এইরূপ অহংভাব বর্জন 
করে, যাঁদ গীতার উপদেশ মত সে নিজেকে অকর্তা বালয়া দেখে, আত্মানম্‌ 
অকর্তারম্‌, কর্মসকল তাহার নিজের নহে পরন্তু প্রকার, প্রকৃতির গঢ়ণত্রয়ের 
খেলা-এই উপলাব্ধিতে সুপ্রাতাষ্ঠত হয়, তাহা হইলে কি অনুরুপ ফল হইবে 
না? সাংখ্যের পঢরনষ হইতেছে অনুমন্তা, কিন্তু সে কেবল 'নিচ্ষিয়ভাবেই 
অন্যমাতি দেয়, কর্মাট সম্পূর্ণভাবেই হইতেছে প্রকাতির; মূলত সেই পুরুষ 
হইতেছে দ্রণ্টা ও ভর্তা, বিশ্বঈশ্বরের 'নয়ন্ত্রী ও সাক্রুয়া চৈতন্য নহে। সে 
পুরুষ দেখে, গ্রহণ করে, কোন নাটক আভনয়ের দ্রচ্টা যেভাবে এ আঁভনয়কে 
গ্রহণ করে সেইভাবে সে গ্রহণ করে, কিন্তু যে-পরুষ নিজের দ্বারা উদ্ভাবিত 


“এবং নিজের সত্তার মধ্যে আঁভনীত নাটককে দেখে এবং নিয়ন্ত্ণও করে 


২২০ গীতা-নিবন্ধ 


সাংখ্যের পুরুষ তাহা নহে। তাহা হইলে যাঁদ সে অনুমতিটি প্রত্যাহার 
করিয়া লয়, যে কত; ত্বভাবের ভ্রান্তি হইতে আঁভনয়াট চলতেছে সেই ভ্রান্তি 
স্বীকার করিতে অসম্মত হয়, তাহা হইলে সে আর ভর্তা থাকে না, প্রকৃতির 
এ খেলাকে ধরিয়া থাকে না এবং সেইজন্য কর্মট থামিয়া যায়, কারণ কেবল 
দুষ্টা চৈতন্যময় পুরুষের ভোগের জন্যই প্রকৃত এ কর্ম সম্পাদন করে এবং 
কেবল পরূষের দ্বারা বিধৃত হইলেই সে উহা চালাইতে পারে। অতএব 
ইহা সুস্পষ্ট যে, পুরুষ ও প্রকৃতির সম্বন্ধ বিষয়ে গীতার শিক্ষা সাংখ্য 
হইতে ভিন্ন, কারণ একই প্রক্রিয়ার ফল হইতেছে সম্পূর্ণ পৃথক, এক ক্ষেত্রে 
ফল হইতেছে কর্মের বিরাত, আর এক ক্ষেত্রে ফল হইতেছে মহান কর্ম, 
নিঃদবার্থ ও নিহ্কাম কর্ম, দিব্য কর্ম। সাংখ্যমতে পুরুষ ও প্রকৃতি হইতেছে 
দুইটি বিভিন্ন বস্তু, গীতার মতে তাহারা হইতেছে একই স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তার 
প্রকাতির ঈশ্বর, প্রকৃতির ভিতর দিয়া {তানি জগংলীলা উপভোগ কারতেছেন, 
প্রকৃতির ভিতর দিয়া জগতে ভাগবত ইচ্ছা ও জ্ঞানকে কার্যে পারণত কাঁরতে- 
ছেন-এই জগতের ব্যবস্থা তাঁহারই অনমাতির দ্বারা বিধৃত, তান সর্বত্র 
অনস্যাত রহিয়াছেন বলিয়া ইহার অস্তিত্ব সম্ভব হইয়াছে, ইহা রহিয়াছে 
তাঁহারই সত্তায়; তাঁহার সত্তার ধর্মের দ্বারা এবং তাঁহার অন্তার্নীহত সচেতন 
ইচ্ছার দ্বারা ইহা নিয়ন্ত্িত। এই পুরুষকে জানা, ইহার আহ্বানে সাড়া 
দেওয়া, ইহার দিব্য সত্তা ও প্রকৃতির মধ্যে বাস করা-এই উদ্দেশ্যেই অহং এবং 
তাহার ক্রিয়াকে বর্জন করিতে হয়। তখন মান্ষ ব্রিগ্‌ণাকা নিম্নতন 
প্রকাতকে ছাড়াইয়া উধর্বতন ভাগবত প্রকৃতির মধ্যে উঠে। 

নীচের প্রকাত হইতে ভাগবত প্রকৃততে এই উন্নয়ন যে প্রক্রিয়ার দ্বারা 
সংসাধিত হয় তাহা পুরুষের সহিত প্রকৃতির জটিল সম্বন্ধ হইতেই উদ্ভুত; 
ইহা গীতার প্যরদবত্রয় তত্ত্বের উপরে নির্ভার করে। যে পুরুষ সাক্ষাৎভাবে 
আধিশ্রান্ত ক্রিয়ার দ্বারা এই পররুষের নানারুপের যে-সব পাঁরবর্তন হইতেছে 
সৈ-সবকে সে তাহার সত্তার পরিবর্তন বলিয়াই অনুসরণ কারতেছে। প্রকৃতি 
এখানে ক্ষর, কালের মধ্যে অবিরাম গাঁত ও পাঁরবর্তন, আঁবরাম বিবর্তন। 
কিন্তু এই প্রকৃতি প্ররষেরই কার্ষকরা শক্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে; কারণ 
প্রকৃতি ক হইবে তাহা প্যরুষের স্বরুপেরই উপর নির্ভর করে, প্রুষের 
বিবর্তনের যে-সব সম্ভাবনা রহিয়াছে তদনসারেই প্রকৃতি কার্য করিতে পারে; 
প্রকৃতি পুরুষের সত্তার বিবর্তনকে প্রকট কারতেছে। প্রকৃতির “কর্ম” 


রগ দাত।ত ২২১ 


পুরুষের “স্বভাবের” (the ০wn-nature) দ্বারা তাহার আত্ম-বরর্তনের 
(selt-becoming) ধারার দ্বারাই নির্ধারত হয়, যাদও অনেক সময় মনে 
হয় যে কর্মের দ্বারাই প্রকাতি নির্ধারিত হইতেছে, কারণ ইহার দ্বারাই বিবর্তন 
ক্রিয়া সম্পাদিত হয়। আমরা স্বরূপে যাহা তদনুসারে আমরা কর্ম কার, 
কাঁর। প্রকাতিই হইতেছে কর্ম, পরিবর্তন, [বিবর্তন এবং প্রকৃতই হইতেছে 
সেই শক্তি যাহার দ্বারা এই সব সম্পাদিত হয়; কিন্তু প্ররুষ হইতেছে 
উপাদান হইতে প্রকৃতি পারবর্তনশীল ইচ্ছা আহরণ কাঁরয়াছে, সেই ইচ্ছা নিজ 
পারিবর্তনসমূহ প্রকাতির কর্মের মধ্যেই প্রকট করিতেছে। আর এই পার 
একও বটে, বহও বটে; ইহা হইতেছে সেই এক প্রাণ-সত্তা যাহা হইতে সমস্ত 
প্রাণ স্ট হইয়াছে আবার ইহাই সমস্ত প্রাণী; ইহা হইতেছে এক 'বি*্ব-সত্তা 
আবার ইহাই হইতেছে বিশ্বের সমস্ত সত্তা, সব্বভুতান, কারণ এই সবই 
হইতেছে আদ্বতীয় এক; সবই হইতেছে বহন পুরুষ । তাহাদের মল সত্তায় 
একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ এক মাত্র পুরুষ । কিন্তু প্রকৃতির মধ্যে যান্তিক কৌশল- 
স্বরূপ যে অহংভাব রাহয়াছে, যাহা প্রকাতিরই "ক্রিয়ার একটা অংশ, তাহার 
বশে মন বর্তমান মুহূর্তের সীমাবদ্ধ বিবর্তনের সাহত, কোন বিশেষ দেশ ও 
কালে প্রকৃতির সক্রিয় চৈতন্যের সমাম্টর সাঁহত, প্রকৃতির অতাঁত কর্মসমষ্টির 
যে-ফল মুহূর্তেমূহদর্তে হইতেছে তাহার সহিত পুরুষের চৈতন্যকে একই 
বলিয়া ধারণা করে। প্রকৃতির মধ্যেই এই সব জীবের একত্ব এক প্রকারে 
উপলব্ধি করা যাইতে পারে, বিশ্বপ্রকৃতির সমগ্র কর্মে এক বশ্বপুরুষ আঁভ- 
ব্যক্ত, প্রকাত পুরুষকে আভব্যক্ত করিতেছে, প্ররুষই প্রকতি হইতেছে 
এইরূপ জ্ঞান হইতে পারে। কিন্তু ইহা হইতেছে কেবল বিরাট বশ্ব- 
বিবর্তনকে জানা; এই বিবর্তন মিথ্যা নহে, মায়া নহে কিন্তু ইহার জ্ঞান 
হইতেই আমরা আমাদের আত্মা সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞানলাভ কাঁরতে পার না, কারণ 
আমাদের প্রকৃত আত্মা সকল সময়েই ইহা অপেক্ষা আরও কিছু, ইহার উধের্ক 
আরও কিছ 

কারণ যে পররুষ প্রকৃতিতে আভব্যক্ত এবং তাহার কর্মে বদ্ধ তাহার উধের্ব 
রহিয়াছে পুরুষের আর এক স্থিতি (58105); তাহা শুধুই একটা স্থিত, 
একেবারেই টিয়া নহে, সেইটি হইতেছে নীরব, অক্ষর, সববব্যাপী, স্বপ্রতিষ্ঠ, 
নিশ্চল আত্মা, সব্বগতম্‌ অচলম্‌ তাহা বিবর্তন নহে পরন্তু অপারবর্তনীয় 
সত্তা, তাহাই অক্ষর পুরুষ । ক্ষরে পুরুষ প্রকার কর্মের মধ্যে জাঁড়ত 
হইয়াছে, অতএব সে কালের স্রোতে, বিবর্তনের তরঙ্গে কেন্দ্রীভূত, যেমন 
দনজেকে তাহার মধ্যে হারাইয়া ফোঁলয়াছে, বাস্তাবক পক্ষে নহে, কেবল এইরঃপ 


২২২ : গাঁতা-নিবন্ধ 


দেখায় মান্ৰ। অক্ষরে প্রকাঁত পুরুষের মধ্যে নীরবতায় পাঁতত হয় এবং বিশ্রাম 
করে, অতএব পুরুষ নিজ অক্ষর সত্তা অবগত হয়। ক্ষর হইতেছে সাংখ্যের 
পুরুষ যখন সে প্রকৃতির গুণসকলের বৈচিত্র্যময় খেলা নিজের মধ্যে প্রাতফাঁলত 
করে, এবং নিজেকে সগ্‌ণ (te 1১6750721) বালয়া জানে; অক্ষর হইতেছে 
সাংখ্যের পুরুষ যখন এই গ্ণসকল সাম্যাবস্থায় পতিত হয় এবং পুরুষ নিজেকে 
নির্গণ (the impersonal) বালয়া জানে । অতএব ক্ষর পুরুষ নিজেকে প্রকু- 
তির কর্মের সাহত এক করায় কর্তা বালয়া মনে হয়, আর গুণসমূহের ক্রিয়া 
হইতে বিষ্যস্ত অক্ষর হইতেছে 'নীক্ক্ুয় অকর্তা এবং সাক্ষী । মানুষের আত্মা যখন 
ক্ষবের প্রাতিষ্ঠা গ্রহণ করে, তখন নামরূপের খেলার সহিত নিজেকে এক বিয়া 
দেখে এবং প্রকাতিতে যে অহংভাব রহিয়াছে তাহার দ্বারা নিজ আত্ম-জ্ঞানকে 
সমাচ্ছন্ন কারতে তৎপর হয়, অতএব সে তাহার অহংকেই কর্তা বাঁলয়া মনে 
করে, আর যখন সে অক্ষরে প্রতিষ্ঠিত হয় তখন সে নিৰ্গুণ 1নর্বাক্তিক পুরুষের 
সাঁহত নিজেকে এক করিয়া দেখে, এবং প্রকৃতিকে কন্রী বলিয়া ও নিজেকে 
নাক্ষিয় সাক্ষী বলিয়া অবগত হয়, অকর্তারমূ। মানুষের মনকে এই দুইটি 
প্রতিষ্ঠার কোন একটির দিকে ঝুঁকিতে হয়, একাটকে গ্রহণ কাঁরতে গেলে সে 
অপরটি ছাড়িয়া দেয়, হয় সে প্রকৃতির দ্বারা গুণের ও নামরূপের পাঁরবর্তনের 
ধারায় কর্মে বদ্ধ হয় অথবা সে অক্ষর নির্বান্তিক সততায় প্রকৃতির কর্মপরম্পরা 
হইতে মুক্ত হয়। 

কিন্তু এই দুইটি পুরুষের স্থিতি ও অক্ষরতা এবং প্রকৃতিতে পুরুষের কর্ম 
তাহার ক্ষরতা- ইহারা বস্তুত একই সঙ্গে যুগপৎ রাঁহয়াছে। এই সমস্যার 
সমাধান কাঁরতে মায়াবাদ বা দ্বৈতবাদের ন্যায় কোন মতের আশ্রয় গ্রহণ কাঁরতে 
হইত যাঁদ না পুরুষের এমন এক পরম সত্তা থাকত, এই দুইটি, ক্ষর ও অক্ষর, 
যাহার দুইটি বিপরীত দিক, কিন্তু যাহা দুইটির কোনটির দ্বারাই সীমাবদ্ধ 
নহে। আমরা দেখিয়াছি, গীতা এই সত্তা পাইয়াছে পঢ়রুষোত্তম তত্ত্বের মধ্যে। 
পরম পুরুষ হইতেছেন ঈশ্বর, ভগবান, সর্ব জীবের প্রভু, সর্বভূতমহেশবর। 
তিনি তাঁহার নিজ সব্রিয়া প্রকাতিকে গোতার ভাষায় স্বাম প্রকৃতিম্‌) জীবের 
মধ্যে প্রকট করেন, তাহা প্রত্যেক জীবের স্বভাবের দ্বারা, তাহার অন্তনিশহত 
ভাগবত সত্তার ধর্ম অনুসারে (প্রত্যেক জীবকেই এই ধর্মের মূল ধারাগ্যাল 
অনুসরণ করিতে হয়) প্রকঁটিত হয়, যদিও তাহা অহংভাবাত্মক প্রকৃতিতে 
গুণনুয়ের উপর জাঁটল ক্রিয়ার দ্বারাই (গুণাঃ গণেষ: বর্তন্তে) প্রকাটিত হয়। 
ইহাই ত্রৈগ্ণাময়ী মায়া, মানুষের পক্ষে এই মায়া আতক্রম করা বড়ই কাঠন, 
দ:রত্যয়া--তথাঁপ গণয়ের অতীত হইয়া মানুষ ইহাকে আঁতক্রম কারতে 
পারে। কারণ যাঁদও ঈশ্বর ক্ষরভাবে তাঁহার প্রকৃতিশক্তির দ্বারা এই সব 
সম্পন্ন করেন, তথাপি অক্ষরভাবে তানি অস্পষ্ট, উদাসীন, সব সমভাবে দেখেন, 


ন্রিগুণাতীত ২২৩. 


সকলের মধ্যেই ব্যাপ্ত, অথচ সকলের উধের্ব। তিন অবস্থাতেই তান ঈশ্বর, 
সবেচ্চ অবস্থায় {তানি পরমেশ্বর, অক্ষর অবস্থায় (তান প্রভু ও বিভু, সর্ব- 
ব্যাপী নির্ব্যন্তিক সত্তা, এবং ক্ষর অবস্থায় তিনি সর্বগত ইচ্ছাশান্ত এবং 
সর্বত্র বিদ্যমান সায় ঈশ্বর । যখন তিনি তাঁহার নামরুপের : খেলা প্রকট 
কাঁরতেছেন তখনও ‘তান নামরুপের অতীত নিব্যাক্তক সততায় মুক্ত; তান 
কেবল নির্গুণও নহেন, কেবল সগ্ডুণও নহেন, তান এই দুইভাবে একই 
আঁদ্বতীয় সত্তা; উপানিষদের ভাষার তান নির্গুণো গুণী। কখন কি 
সংঘটিত হইবে সে সব তান পূর্ব হইতেই সঙ্কজ্প করিয়া রাখিয়াছেন (তখনও 
জাঁবিত ধার্তরাষ্ট্রগণ সম্বন্ধে তিনি অজুনকে বাঁলয়াছিলেন, ময়ৈবৈতে নিহতাঃ 
পূব্বমেব, “আমি ইহাদিগকে ইাতপূবেই মারিয়া রাখিয়াছি”), আর প্রকাতি 
যাহ সংঘটিত করে তাহা কেবল তাঁহারই 'দব্য সঙ্কল্পের ফল; তথাঁপ পিছনে 
তাঁহার শনবণীন্তকতার জন্য তানি তাঁহার কর্মের দ্বারা বদ্ধ হন না, কর্তারম্‌ 
অকর্তারমূ। 

কিন্তু ব্যাষ্টগত সন্তারূপে মানুষ অজ্ঞানের বশে নিজেকে কর্মের সাঁহত 
এবং বিবর্তনের সাঁহত এক কাঁরয়া দেখে, যেন এটিই তাহার আত্মার সবখানি, 
যেন উহা আত্মার কেবল একটা শান্তি নহে, উহা: হইতেই উদ্ভূত নহে_এই 


দর্শন করিবে, নিরপেক্ষভাবে সমর্থন করিবে, কিন্তু নিজে থাঁকবে উদাসীন, 
অস্পষ্ট, অচল, শুদ্ধ, সর্বভূতের সাঁহত তাহাদের আত্মায় এক, প্রকৃতি এবং 
তাহার কার্যাবলীর সাঁহত এক নহে। যাঁদও এই আত্মা হইতেছে “প্রভু”, 


২২৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


তাহার সর্বব্যাপী সত্তার দ্বারা প্রকৃতির সেই সকল ধর্ম ধরিয়া রাহয়াছে, অন; - 
মোদন কাঁরতেছে, তথাপি সে নিজে কর্ম সৃষ্টি করে না, কর্তৃত্বের ভাবও সৃষ্টি 
‘করে না, অথবা কর্মের সাহত ফলের সংযোগও সৃষ্টি করে না * পরন্তু ক্ষরভাবে 
প্রকৃতি কেমন করিয়া এইসব সংঘাঁটত করিতেছে, স্বভাবস্তু প্রবর্ত্ততে, কেবল 
তাহাই দর্শন করে, এবং সংসারে জাত কোন জীবের পাপ বা পৃণ্য সে নিজের 
বালয়া গ্রহণ করে না: সে তাহার আধ্যাত্মিক নির্মলতা রক্ষা করে। অজ্ঞানে 
বমূঢ় অহংই এই সব জিনিসকে নিজের উপর আরোপ করে, কারণ সে কর্তার 
“দায়িত্ব গ্রহণ করে, বাস্তাঁবক পক্ষে সে যে এক মহত্তর শীক্তর যন্ত্র তাহা ভুলিয়া 
নিজেই কর্তা সাজে, অজ্ঞানেনাবৃতম্‌ জ্ঞানম্‌ তেন মহ্যন্তি জন্তবঃ। নিগ্ব্ণ 
'নির্বযাক্তিক সত্তায় ফারিয়া গিয়া জীবাত্মা মহত্তর আত্মজ্ঞান লাভ করে এবং কর্ম 
‘বন্ধন হইতে মুক্ত হয়, তাহার গুণসকলের দ্বারা সংস্পজ্ট হয় না, তাহার শুভ 
অশদভের পাপ পদণ্যের ভ্রান্তি হইতে মস্ত হয়। প্রাকৃত সত্তা, মন, দেহ, প্রাণ 
তখনও থাকে, প্রকৃতি তখনও কার্য করে, কিন্তু আভ্যন্তরীণ সত্তা আর এই 
‘সকলের সাঁহত নিজেকে এক করিয়া দেখে না, আর প্রাকৃত সত্তার গুণসকলের 
খেলা চলিলেও সে হর্ষ বা শোক করে না। সে হয় সকল ব্যাপারের দুষ্টা, 
স্থির ও মুক্ত অক্ষর আত্মা। 

এইটি কি শেষ অবস্থা, চুড়ান্ত সম্ভাবনা, শ্রেষ্ঠ রহস্য; তাহা হইতেই 
পারে না, কারণ ইহা একটা মিশ্রিত বা দ্বিখণ্ডিত অবস্থা, সম্পূর্ণ সামঞ্জস্যের 
'অবস্থা নহে, এখানে সত্তা দ্বিধা, তাহাতে এঁক্য সিদ্ধ হয় নাই, আত্মায় রাঁহয়াহে 
মান, কিন্তু প্রকৃতিতে রহিয়াছে অপূর্ণতা । ইহা কেবল একটি ধাপ মাত্র 
‘হইতে পারে, তাহা হইলে ইহার উধের্ব আর {ক আছে ?- এক সমাধান হইতেছে 
যতদুর বর্জন করা সম্ভব তাহা করেন, যেন আমশ্র অখণ্ড মাক্তলাভ করা 
“যায়, কিন্তু ইহা গীতা কর্তৃক স্বীকৃত হইলেও গীতার অনুমোদিত. সমাধান 
নহে। গীতাও কর্ম ত্যাগের উপর জোর দিয়াছে; সব্বকর্ম্মাণ সংন্যস্য, কিন্তু 
সে ত্যাগ ভিতরের, ব্রহ্মে কর্ম সমর্পণ। ক্ষরে ব্রহ্ম সম্পূর্ণভাবে প্রকৃতির 
কর্ম সমর্থন কাঁরতেছেন, অক্ষরভাবে সে কর্ম সমর্থন করিলেও নিজেকে সে- 
‘কর্ম হইতে. স্বতন্ত্র রাঁখিতেছেন, নিজের মুক্তি অক্ষুপ্ন রাখতেছেন; বর্গের 
অক্ষরভাবের সহিত যুক্ত হইয়া ব্যম্টিগত জীব মুক্ত ও স্বতন্ত্র হয়, অথচ 
প্রন্মের ক্ষরভাবের সাহত যুক্ত হইয়া প্রকৃতির কর্মকে সমর্থন করে কিন্তু তাহার 


* ন কর্ত্তত্বং ন কৰ্ম্মাণি লোকস্য সৃজতি প্রভুঃ। 
ন কর্মফলসংযোগং স্বভাবদ্তু প্রবর্ততে ৷ ৫1১৪ 
শঁনাদত্তে কস্যচিৎ পাপং ন চৈব দুকৃতং বিভুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতঃ জ্ঞানং তেন মূহান্তি জন্তবঃ ৷ ৫1১৫ 


ত্রিগুপাতীত ২২৫ 


দ্বারা স্পৃম্ট বা বদ্ধ হয় না। ইহা সে সর্বোত্তমভাবে কারতে পারে যখন সে 
দেখে যে, এই দুইটি হইতেছে এক পঃরুষোত্তমেরই দুইটি ভাব। পুরুষোত্তম 
সর্বভূতের মধ্যে গুপ্ত ঈশবররুপে বিরাঁজত থাকিয়া প্রকাতিকে পারচালত করেন 
এবং তাঁহার ইচ্ছার বশে প্রকৃতি স্বভাবের দ্বারা কর্মসকল সম্পাদন করে, সে 
ইচ্ছা আর তখন জীবের অহংভাবের দ্বারা বিকৃত ও স্বরুপত্রম্ট হয় না। 
ব্যাম্টগত জীব দিব্যভাবাপন্ন -প্রকাতিকে ভাগবত ইচ্ছার যন্ত্র কাঁরয়া দেয়, 
নামক্তমান্রম্‌। সে কর্মের মধ্যেও থাকে ব্রিগ্ণাতীত, গুণন্রয়ের উধের্ব, গুণ- 
সকল হইতে মুক্ত, নিস্বৈগণ্য; গীতা পূর্বেই যে আদেশ দিয়াছে, নিস্বেগদুণ্যো 
ভাবাজদুন, শেষ পর্যন্ত সে তাহা সমগ্রভাবে পূর্ণ করে। অবশ্য তখনও সে 
ব্ৰহ্মের ন্যায়ই গুণসকলের ভোক্তা থাকে, কিন্তু সে আর তাহাদের দ্বারা সামা- 
বদ্ধ থাকে না, নিগদণং গুণভোন্ত চ, সে ব্রন্গের ন্যায় সব কিছ: ধাঁরিয়া থাকিয়াও 
অনাসক্ত থাকে, অসক্তমূ সব্বভৃৎ; কিন্তু তাহার মধ্যে গুণসকলের ক্রিয়া 
সম্পূর্ণভাবে রূপান্তারত হইয়া যায়, তাহাদের অহংমূলক স্বরূপ ও প্রাত- 
ক্রিয়ার উধের্ব উন্নীত হয়। কারণ সে তাহার সমগ্র সত্তাকে পঢরুষোত্তমের 
মধ্যে একীভূত করিয়াছে, সে ভাগবত সত্তাকে এবং উচ্চতর ভাগবত প্রকাতিকে 
প্রাপ্ত হইয়াছে, মদ্ভাবম, এমন কি তাহার মন এবং প্রাকৃত চৈতন্যকেও ভগবানের 
সাঁহত যুক্ত করিয়াছে, মন্মনা মাচ্চত্ত। এই রুপান্তরই প্রকৃতির চরম বিকাশ 
এবং দিব্য জন্মের পূর্ণ দ্ধ, রহস্যম্‌ উত্তমমৃ। যখন ইহা সংসাধিত হয়, 
জীব নিজেকে প্রকৃতির প্রভু বলিয়া জানিতে পারে এবং ভাগবত জ্যোতর 
জ্যোতি হইয়া এবং ভাগবত ইচ্ছার ইচ্ছা হইয়া তাহার প্রাকৃত কার্যাবলীকে 
দিব্য কর্মে পরিণত কাঁরতে পারে। 


৬1 


ত্ৰয়োবিংশ অধ্যায় 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ 


পূর্ণ যোগের দ্বারা পুরুষোত্তমের সহিত জীবাত্মার মিলনই গীতার 
সম্পূর্ণ শিক্ষা, শুধু জ্ঞানের পথে কেবল অক্ষর পুরুষের সাঁহত মিলনের 
যে সঙ্কীর্ণতর মত তাহা নহে। এইজন্যই গীতা প্রথমে জ্ঞান ও কর্মের সাম- 
প্রস্য করিয়া দেখাইতে পাঁরয়াছে যে, জ্ঞান ও কর্ম উভয়ের সাহত সমান্বিত 
প্রেম ও ভাক্তই হইতেছে উত্তম রহস্যে পেশীছবার শ্রেষ্ঠতম পল্থা। কারণ যাঁদ 
অক্ষর পুরুষের সাঁহত চিলনই একমাত্র রহস্য বা উচ্চতম রহস্য হইত তাহা 
হইলে উহা আদৌ সম্ভব হইত না; কারণ তাহা হইলে একটা বিশেষ অবস্থায় 
যেমন আভ্যন্তরীণ ভিত্তি ধৰংস ও লুপ্ত হইত ঠিক তেমানিই প্রেম ও ভাক্তরও 
আভ্যন্তরীণ ভিত্তি ধ্বংস ও লঃপ্ত হইয়া যাইত। কেবল অক্ষর পুরুষের 
সাঁহত সম্পূর্ণ ও অনন্য মিলনের অর্থ হইতেছে ক্ষরভাবের সম্পূর্ণ বিলোপ 
সাধন, শুধ ইহার সাধারণ ও নিম্নতন ক্রিয়া নহে পরন্তু ইহার যাহা একেবারে 
মূল, যাহা ইহার অস্তিত্বকে সম্ভব করিয়াছে, শুধু অজ্ঞানের মধ্যে কার্যাবলী 
নহে, পরণ্তু জ্ঞানের মধ্যেও কার্যাবলী, সবেরই সম্পূর্ণ বিলোপ সাধন। ইহার 
অর্থ হইবে মান ও ভগবানের মধ্যে সচেতন প্রতিষ্ঠা ও কর্মে যে পার্থক্য 
রাহয়াছে, যাহার ফলে ক্ষরপুরুষের খেলা সম্ভব হইয়াছে তাহার সম্পূর্ণ 
{বিলোপ সাধন, কারণ তখন ক্ষরের কর্ম হইবে সম্পূর্ণভাবে অজ্ঞানেরই খেলা, 
তাহাতে ভাগবত সত্যের কোন মূল বা ভিত্তি থাঁকবে না। অন্য পক্ষে যোগের 
দ্বারা প্রুষোত্তমের সাহত মিলনের অর্থ হইতেছে আমাদের স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তায় 
তাঁহার সহিত আমার একত্বের উপলাব্ধ ও আস্বাদন এবং আমাদের ক্রিয়াশশল 
জন্তায় তাঁহার সহিত একটা প্রভেদ বিশেষ । এই প্রভেদ 'দিব্যকর্মের খেলায় 
বর্তমান থাকে, সে কর্ম হয় দিব্য প্রেমের দ্বারা প্ররোচিত এবং সিদ্ধ ভাগবত 
প্রকীতর দ্বারা অনুষ্ঠিত, দিব্য কর্মে এই প্রভেদের স্থায়িত্ব এবং আত্মায় 
ভগবানের যে উপলব্ধি তাহার সাহত জগতে ভগবানের উপলব্ধির সামঞ্জস্য, 
ইহার জন্যই মুক্ত কর্মীর পক্ষে কর্ম ও ভাক্ত সম্ভব হয়; আর শুধু সঞ্ভব 
নহে, তাহার পূর্ণীসদ্ঘ অবস্থায় উহা অবশ্যম্ভাবী হয়। 

কিন্তু অক্ষর আত্মার সংগ্রাতাষ্ঠত উপলব্ধির ভিতর দিয়াই হইতেছে 
পুরুষোত্তমের সহিত মিলনের সোজা পথ, আর যে-হেতু এইটি না হইলে কর্ম 
ও ভিত বডি করিতে. পারে না বারা, গণঁতা 
প্রথম প্রয়োজনরূপে এইটির উপর এত জোর দিয়াছে সেইজন্যই গীতার অর্থ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ ২২৭ 


বুঝিতে ভুল করা আমাদের পক্ষে সম্ভব হয়। কারণ গীতা যে-সকল শ্লোকে 
এই প্রয়োজনের উপর খুব বেশী জোর দিয়াছে কেবল সেইগ্যলিই যাঁদ গ্রহণ 
করি, কিন্তু পূর্বাপর চিন্তাধারায় তাহাদের স্থান কি সেইটি সমগ্রভাবে লক্ষ্য 
করিতে অবহেলা কার তাহা হইলে আমরা সহজেই এই "সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি যে, গাঁতা বাস্তবিক পক্ষে কর্মহাঁন লয়ের অবস্থাকেই জাবের 
চরম গাঁত বলিয়া শিক্ষা দিতেছে, অচল অক্ষর সত্তায় নিথর শান্তিলাভের 
সাধনায় কর্ম কেবল প্রথমাবস্থায় উপযোগী উপায়মান্র; পণ্চম অধ্যায়ের শেষে 
এবং সমগ্র ষষ্ঠ অধ্যায়ে গীঁতা এই প্রয়োজনের উপর যে-জোর দিয়াছে তাহাই 
সর্বাপেক্ষা প্রবল ও ব্যাপক। সেখানে আমরা যে-যোগের বর্ণনা পাই তাহার 
সাহত কর্মের সামঞ্জস্য হয় না বালিয়াই প্রথম দৃষ্টিতে আমাদের মনে হইতে 
পারে এবং যোগী যে পরম পদ লাভ করেন তাহার বর্ণনা করিতে সেখানে 
“নির্বাণ” শব্দাট পুনঃ-পঢনঃ ব্যবহৃত হইয়াছে। 

এই পদের লক্ষণ হইতেছে শান্ত আত্ম-নির্বাণের পরম শান্তি, শান্তিং 
৪৯0৮4৮০০401. 
যেন তাহাই স্পষ্টভাবে ব্ঝাইবার জন্য গণঁতা সদা “্রহ্ম-নিব্বাণ”, বনের 
মধ্যে নির্বাণ, এই কথাটি ব্যবহার করিয়াছে; স্পষ্টতই মনে হয় যে, এখানে 
ব্ৰহ্ম বালিতে অক্ষরকেই ব্মঝাইতেছে, যাহা প্রকৃতির বাহ্য ব্যাপারে অনুস্যত 
থাকিলেও সক্রিয়ভাবে কোনই অংশ গ্রহণ করে না। অতএব আমাদিগকে 
দেখিতে হইবে, এখানে গীতার কথার প্রকৃত মর্ম কি, বিশেষত এই যে শান্তির 
কথা বলা হইতেছে ইহা কি সম্পূর্ণ কর্মশূন্য বিরাঁতর শান্তি, অক্ষরে আত্ম- 
নির্বাণের অর্থ কি ক্ষরের সমস্ত জ্ঞান ও চৈতন্যের এবং ক্ষরের সমস্ত কর্মের 
সম্পূর্ণ বজন ? বস্তুত নির্বাণের সাহত সংসারে কোনরূপ অস্তিত্ব ও কর্মের 
সামঞ্জস্য হয় না এইরুপ ধারণাতেই আমরা অভ্যস্ত হইয়া পড়িয়াছি, আর 
আমরা যুক্তি দেখাইতে পারি যে, “নির্বাণ” শব্দটির ব্যবহারই যথেষ্ট এবং 
ইহার দ্বারাই প্রশ্নটির চূড়ান্ত মীমাংসা হইয়া যায়। কিন্তু আমরা যদ বৌদ্ধ- 
মতই অনদধাবন কাঁরয়া দেখ তাহা হইলে নির্বাণের সাহত সংসার ও সাংসারিক 
কর্মের অসামঞ্জস্য বস্তৃতপক্ষে বৌদ্ধদেরই মত ছিল কি না সে বিষয়ে সন্দেহ 
পাইব যে, এরূপ মত এই মহত্তম বৈদান্তিক শিক্ষার অন্তর্গত নহে। 
বরহ্মাণাস্থতঃ তাঁহার পূর্ণ সমতার কথা বলিয়া গীতা ব্রহ্মযোগ ও বর্ষে নির্বাণ 
বালিতে কি বুঝে পরবর্তী নয়টি শ্লোকে তাহা পারিস্ফুট করিয়াছে। প্রথমেই 
রাহয়াছে, “আত্মা যখন আর বাহ্য বস্তুর স্পর্শে আসক্ত নহে তখনই মানুষ 
আত্মায় যে সুখ রহিয়াছে তাহা লাভ করে, এরুপ ব্যাক্ত অক্ষয় সুখ ভোগ 


২২৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


করেন, কারণ তাঁহার আত্মা ব্রহ্মের সাঁহত যোগে যুক্ত!” * বাসনা ও ক্রোধ ও 
চিত্তাবক্ষোভের আক্রমণ হইতে মুক্ত হইতে হইলে অনাসাক্ত হইতেছে মূল 
প্রয়োজন, এবং এইরূপ মঢক্তি না হইলে প্রকৃত সুখও সম্ভব নহে, ইহাই গীতার 
বক্তব্য। এ সুখ এবং এ সমতা মানুষকে এই শরীরেই সম্পূর্ণভাবে লাভ 
ত্যাগ কারয়াই পূর্ণ মুক্তি লাভ করা যায় এই ধারণা বর্জন কাঁরতে হইবে, 
পূর্ণতম অধ্যাত্ম-মুক্তি এই পাঁথবীতেই লাভ কাঁরতে হইবে, এই. মান 
জীবনেই উপভোগ কাঁরতে হইবে, প্রাক্‌ শরীরবিমোক্ষণাৎ।1 তাহার পর 
বাঁলতেছে, “যান আভ্যন্তরীণ সুখ, আভ্যন্তরীণ আরাম এবং আভ্যন্তরী 
জ্যোতি লাভ কাঁরয়াছেন সেই যোগা ব্রহ্ম হইয়া ব্রহ্মে আত্মানর্বাণ লা 
করেন।”* এখানে নির্বাণ শব্দের আঁত স্পষ্ট অর্থ হইতেছে উচ্চতর আধ্যা- 
'ত্িক, আভ্যন্তরীণ সত্তায় অহংয়ের নির্বাণ, সে সত্তা চিরাদন দেশ ও কালের 
অতীত, কার্যকারণ শৃঙ্খল এবং ক্ষর জগতের পাঁরবর্তন সকলের দ্বারা বদ্ধ 
নহে, তাহা আত্মানন্দ, আত্মজ্যোতি এবং শাশ্বত শান্তিতে স্যপ্রাতীষ্ঠত। যোগী 
আর “অহং” থাকেন না, মন ও শরীরের দ্বারা সীমাবদ্ধ ক্ষুদ্র ব্যক্ত থাকেন 
না; তিনি হন ব্রহ্ম; যে শাশ্বত আত্মা তাঁহার প্রাকৃত সত্তায় অনুস্যত রহিয়াছে 
তাহার অক্ষর ভাগবত স্বরূপের সাঁহত তিনি চেতনায় এঁক্যবদ্ধ হন। 
কিন্তু ইহা কি সকল িশ্বচৈতন্য হইতে দূরে সমাধির কোন গভীর 
নিদ্রায় প্রবেশ করা, অথবা ইহা কি প্রকৃতি এবং তাহার কার্ধাবলীর সম্পূর্ণ 
ভাবে এবং চিরকালের জন্য অতীত কোন কৈবল্যাত্মক সত্তায় প্রাকৃত সত্তা ও 
ব্যাম্টগত আত্মার লয় বা মোক্ষ লাভের উদৃযোগ ? নির্বাণে প্রবেশ কাঁরতে 
হইলে কি বিশবচৈতন্য হইতে এইরুপে সায়া যাওয়া আবশ্যক, না, পূর্বাপর 
বাক্য হইতে যাহা বুঝা যায়, নির্বাণ বিশ্বচৈতন্যের সাহত একই সঙ্গে থাঁকতে 
পারে, এমন কি একভাবে ইহা নির্বাণেরই অন্তর্গত ? শেষেরাটিই যথার্থ বাঁলয়া 
মনে হয় কারণ গীতা পরের শ্লোকেই বাঁলতেছে, “সেই খাঁষগণই ব্রহ্মো নির্বাণ 
লাভ করেন যাঁহাদের মধ্যে পাপের দাগ মুছিয়া গিয়াছে, সংশয়ের গ্রন্থি ছিন্ন 
হইয়াছে, যাহারা আত্মজয়ী এবং সর্বভূতের হতসাধনে ব্রতী” * এই অবস্থা 


নু 


al 


কামক্লোধোদ্ভবং বেগং স যন্তঃ স সুখী নরঃ ॥ ৯ 
* যোহন্তঃসমখোহন্তরারামস্তথাল্তজেনাতিরেব যঃ 

স যোগী ব্ৰহ্মনি্বাণং ব্ৰহ্মভূতোহধিগচ্ছত ॥ বি 
* লভন্তে ব্ৰহ্মনিব্বাণমূষয়ঃ ক্ষীণকল্মষাঃ ৷ 
ছিল্দ্বৈধা যতাত্মানঃ সব্বভূতহিতে রতাঃ॥ ৫1২৫ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ ২২৯ 


লাভ করাই নির্বাণ লাভ_এইরূপ অর্থ এখানে করা যাইতে পারে। কিন্তু 
পরের শ্লোকটি খুবই স্পষ্ট এবং সেখানে সন্দেহের স্থান নাই, যে যাঁতগণ 1 
কাম ও ক্রোধ হইতে মস্ত হইয়াছেন, আত্মজয় লাভ কাঁরিয়াছেন, তাঁহাদের পক্ষে 
্রহ্মানর্বাণ তাঁহাদের চতুর্দিকে অবস্থিত, তাঁহাদিগকে ধারণ করিয়া রহিয়াছে, 
তাঁহারা হীতমধ্যেই ইহার মধ্যে বাস করিতেছেন, কারণ তাঁহারা আত্মার জ্ঞান 
লাভ করিয়াছেন”, 1 অর্থাৎ আত্মাকে জানা এবং আত্মাতে প্রাতীষ্ঠত হওয়াই 
+ নির্বাণে অবস্থান। ইহা যে নির্বাণ-তত্তের উদার প্রসারণ তাহা সুস্পচ্ট। 
'রিপুগণের সর্বাবধ কলুষ হইতে মাক্ত, এই ম্াক্তর 1ভাত্তিস্বরূপ সমতা ও 
আত্মজয়, সব্্বভতেষ্ব, সর্ব ভূতের প্রাতই সমভাব এবং সকলের জন্য কল্যাণকর 
প্রেম, যে-সংশয় ও মোহ আমাদিগকে সর্বএক্যসাধক ভগবান হইতে 'বাচ্ছন্ন 
করিয়া রাখে তাহার চরম নিরসন এবং আমাদের মধ্যে এবং সকলের মধ্যে যে 
এক অদ্বিতীয় আত্মা রহিয়াছে ততসম্বন্ধে জ্ঞান_এইসব হইতেছে নির্বাণের 
পক্ষে প্রয়োজনীয়, এইসবকে লইয়াই নির্বাণ এবং ইহারাই নির্বাণের অধ্যাত্ম 
সত্তা, গীতার এই শ্লোকগ্ুলি হইতে ইহাই স্পষ্টভাবে বুঝা যায়। 

অতএব নির্বাণ স্পঙ্টতই িশ্বচৈতন্য এবং সংসারের কর্মের সাঁহত 
সুসঙ্গত। কারণ যে-সকল খাঁষ ইহা লাভ করিয়াছেন তাঁহারা ক্ষরজগতে 
প্রকট ভগবান সম্বন্ধে সচেতন এবং কর্মের ভিতর দিয়া তাঁহার সাঁহত 'নাবিড়- 
ভাবে যোগয্যক্ত; তাঁহারা সর্বভূতের হিতসাধনে নিষযক্ত। তাঁহারা ক্ষর- 
পুরুষের অনভূতিসকলকে ত্যাগ করেন নাই, তাঁহারা সে-সবকে 'দব্যভাবাপন্ন 
করিয়াছেন, কারণ গাঁতা বলিয়াছে, ক্ষরঃ সব্বভূতানি, ক্ষরই সর্বভূত, এবং 
ব্যাপকভাবে সকলের হিতসাধন হইতেছে প্রকাতির ক্ষরলীলার মধ্যে দিব্য কর্ম॥ 
ব্রন্মে বাস করার সহিত জগতে এইরূপ কর্ম করার কোনই অসামঞ্জস্য নাই, 
বরং এইরূপ কর্ম রন্মে বাসের জন্য অবশ্য প্রয়োজনীয় এবং উহার বাহ্যিক 
পরিণাত কারণ যে ব্রন্দে আমরা নির্বাণ লাভ করি, যে অধ্যাত্ম চৈতন্যে আমরা 
ভেদাত্মক অহংচৈতন্যের লয় সাধন কার, তাহা যে শঢ়ুধব আমাদের মধ্যে 
রাঁহয়াছে তাহা নহে পরন্তু তাহা এই সর্বভূতের মধ্যেই রহিয়াছে, তাহা শদধদ 
এই সব বিশ্বব্যাপারের উধের্ব ও দূরে নাই পরন্তু এই সবের মধ্যে অন7স্যত 


1 যাঁহারা যোগ ও তপস্যার দ্বারা আত্ম-জয়ের সাধনা করেন তাঁহাদিগকেই “যত” বলা যায়॥ 
' কামক্রোধাবয্ন্তানাং যতাঁনাং যতচেতসাম্‌। 
অভিতো ব্র্গানব্্বাণং বর্ত্ততে 'বাদতাত্বনাম॥ ৫1২৬ 


২৩০ গাঁতা-নিবন্ধ 


অপর সত্য এক্যসাধক চৈতন্যের মধ্যে প্রবেশ, যাহা হইতেছে সৃষ্টির অন্তঃস্থল 
এবং ইহার আধার,_ইহারই মধ্যে সৃষ্টি সমগ্রভাবে বিধৃত, ইহাই হইতেছে 
সৃষ্টির সমগ্র মূল ও শাশ্বত ও চরম সত্য। যখন আমরা নির্বাণ লাভ কাঁর, 
নির্বাণের মধ্যে প্রবেশ করি, তখন ইহা কেবল আমাদের ভিতরেই থাকে না 
পরন্তু চতুর্দিকে বিদ্যমান থাকে আভতো বর্ততে, কারণ এই ব্রহ্মচৈতন্য যে 
কেবল আমাদের অন্তরেই গপ্তভাবে রহিয়াছে তাহা নহে, পরন্তু এই ব্রহ্গ- 
চৈতন্যের মধ্যেই আমরা বাস কারতেছি। আমরা ভিতরে যে-আত্মা ইহা তাহাই, 
আমাদের ব্যান্টিগত সত্তার পরমাত্মা; আবার আমরা বাহিরে যে-আত্মা ইহা 
তাহাও, বিশ্বের পরম আত্মা, সর্ভূতের আত্মা। সেই আত্মার মধ্যে বাস 
কারয়া আমরা সকলের মধ্যেই বাস কার, তখন আর কেবল আমাদের অহং- 
মূলক সন্তায় বাস কার না; সেই আত্মার সহিত একত্ব লাভ করায় ?বশ্বের সকল 
বস্তুর সাহত আবিচল এঁক্যবোধ আমাদের সত্তার প্রকৃতিগত হইয়া পড়ে, আমাদের 
সক্রিয় চৈতন্যের মুল প্রতিষ্ঠা এবং আমাদের সকল কর্মের মূল প্রেরণা হয়। 
কিন্তু আবার ঠিক ইহার পরেই আমরা দুইটি শ্লোক পাই, তাহা এই 
সিদ্ধান্তের বিপরীত বালয়াই মনে হইতে পারে। “সমস্ত বাহ্য স্পর্শ 
বহিষ্কৃত করিয়া এবং দৃষ্টিকে ভ্রুদ্বয়ের মধ্যস্থলে ন্যাস্ত রাখিয়া এবং নাঁসকার 
অভ্যন্তরে সণ্ণরণকারা প্রাণ ও অপান বায়ুকে সমান করিয়া ইন্দ্রিয়, মন ও 
বযাদ্ধকে সংযত করিয়া মোক্ষপরায়ণ ম্যান ইচ্ছা, ক্রোধ ও ভয়শন্য হইয়া নিতা- 
মন্ত হন।”* এখানে এই যোগের প্রণালীতে এমন একটা জিনিস আনা 
হইয়াছে যাহা কর্মযোগ হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন বাঁলয়াই মনে হয়, এমন কি 
বিচার ও ধ্যানের দ্বারা জ্ঞান লাভের যে খাঁটি জ্ঞানযোগ, তাহা হইতেও ইহা 
বিভিন্ন বায়াই মনে হয়; ইহার সব [বিশেষ লক্ষণগ্লই হইতেছে রাজ- 
যোগের, ইহাতে রাজযোগেরই' দেহমন সম্বন্ধীয় তপস্যা গৃহীত হইয়াছে। 
এখানে মনের সমস্ত বৃত্তিকে জয় কারবার কথা রাহয়াছে, চিত্তবৃত্তানরোধ ; 
*বাস-প্র*বাসের সংযমও রাহয়াছে, প্রাণায়াম; ইন্দ্রিয় ও দৃষ্টিকে ভিতর দিকে 
টানিয়া লইবার কথাও রহিয়াছে, প্রত্যাহার। এই সবই হইতেছে আভ্যন্তরীণ 
সমাধিতে মগ্ন হইবার প্রণালী; ইহাদের সকলেরই লক্ষ্য হইতেছে মোক্ষ, আর 
মোক্ষ বলতে সাধারণ ভাষায় কেবল ভেদাত্বক অহং চৈতন্যেরই বর্জন ব্যুঝায় 
না, পরন্তু সমগ্র সক্রিয় চৈতন্যেরই বন বুঝায়, উচ্চতম ব্রন্মে আমাদের সত্তার 
লয় ব্বঝায়। তাহা হইলে কি আমাদিগকে কুবিতে হইবে যে, গীতা ওঁ অর্থে 


* স্পর্শানূ কৃত্বা বহির্ত্বাহ্যাংশক্ষুশ্চৈবান্তরে ভ্রুবোঃ। 

প্রাণাসানো নয়ো কৃত্বা নাসাভ্যন্তরচারিণোঁ ৷ €।২৭ 
পরায়ণঃ। 
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লয়ের দ্বারা মোক্ষলাভের শেষ প্রান্রয়ারুপেই এই প্রণালীটি দিয়াছে, না, বাহ- 
মুখী মনকে জয় কারবার একটা বিশেষ উপায়রূপে, একাটি শীল্তশালী সহায় 
রুপেই এই প্রণালীটি দিয়াছে? এইটিই {ক চরম, চূড়ান্ত, শেষ কথা? ইহা 
একটা বিশেষ উপায়, একটা সহায় বটে আবার চরম গাঁতরও অন্তত একটা 
দ্বার বটে, সে গাঁত লয় নহে, পরন্তু বিশবাতীত সত্তার মধ্যে উন্নয়ন; পরে 
আমরা দোখব যে এইরূপ ব্যাখ্যাই সঙ্গত। কারণ এখানে এই অংশেও 
এইটিই শেষ কথা নহে; শেষ কথাটি, চরম চূড়ান্ত কথাটি আসিয়াছে পরের 
শ্লোকে, সেটিই এই অধ্যায়ের শেষ শ্লোক । “মানুষ যখন আমাকে সকল 
যজ্ঞ ও তপস্যার ভোন্তা বালয়া জানিতে পারে, ভুবনসকলের মহান্‌ ঈশ্বর 
বলিয়া, জীবসকলের সুহৃদ বাঁলয়া জানিতে পারে, তখন সে শান্তি লাভ 
করে।”* এখানে আবার কমমযোগেরই শাক্ত আসিয়াছে। এখানে জোর 
“দিয়াই বলা হইয়াছে যে, নির্বাণের শান্তিলাভ কাঁরতে হইলে সক্রিয় ব্রহ্মের 
জ্ঞান, বশবপ্যরূষের জ্ঞান আবশ্যক। 

এখানে আবার আমরা গীতার সেই মহান্‌ তত্ব, পুরুষোত্তম তত্ত্ব 
পাইতোছ,_যাঁদও এই “পুরুষোত্তম” নামাঁট একেবারে শেষের দিকেই ব্যবহৃত 
হইয়াছে, তাহার পূর্বে ইহার উল্লেখ নাই, তথাপি কৃষ্ণ “অহং” (আমি), “মাং” 
আমাকে) বাঁলতে সর্বদা প্যরুষোত্তমকেই ব্যাঝয়াছেন, যে ভগবান আমাদের 
কালাতীত অক্ষর সত্তায় এক আত্মারূপে রাহিয়াছেন, আবার যান জগতের 
মধ্যে, সর্বভূতের মধ্যে, সর্বকর্মের মধ্যেও রাহিয়াছেন, নিশ্চল নীরবতা ও 
শান্তির অধীশবর, আবার শক্তি ও কর্মেরও অধীশ্বর, যান এখানে এই মহা- 
যুদ্ধে সারথিরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, যিনি বিশ্বপ্রপণ্টের অতীত, পরমাত্মা, 
সর্বামদং, সকল ব্যাষ্টিগত জীবেরই প্রভু শ্রীকৃষ্ণ “অহং” বা “মাং” বাঁলতে 
সর্বদা সেই পরুষোত্তম ভগবানকেই বািয়াছেন। তান সকল যজ্ঞের, সকল 
তপস্যার ভোক্তা, অতএব মুক্তিকামী মানবকে যজ্ঞরূপে তপস্যারূপে কর্ম 
কাঁরতে হইবে; তান ভূবনসকলের অধীশ্বর, সর্ব লোকমহেশ্বর, প্রকৃতিতে এবং এই 
সর্কভূতে আঁভব্যক্ত, অতএব মক্তলাভের পরও মুক্ত মানব কর্ম করিবেন জন- 
গণকে যথাযথভাবে নিয়ন্ত্রিত ও পাঁরচালত কারবার জন্য, লোকসংগ্রহ; তান 
সর্বজীবের সূহ্দ, অতএব যে খাঁষ নিজের মধ্যে এবং চতুর্দিকে (আভতঃ) 
শনব্ণণ লাভ কাঁরয়াছেন [তানি তখনও এবং সর্বদা সকল জীবের হতসাধনে 
নিযুক্ত থাঁকবেন,_যেমন মহাযান বৌদ্ধমতে নির্বাণের শ্রেষ্ঠ লক্ষণ বিশ্ব- 
জনের প্রীত করুণার বশে কর্ম। যখন তিনি তাঁহার কালাতীত ও অক্ষর সস্তায় 
ভগবানের সাহত একত্বলাভ করিয়াছেন তখনও তিনি প্রকৃতির লীলায় অদ্বন্ধ- 


* ভোক্তারং বজ্ঞতপসাং সব্বলোকমহে*্বরম্‌। 
সূহদং সব্বভূতানাং ংজ্ঞাতবা মাং শান্তিম্চ্ছতি | ৫1২৯ 
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সকলকে গ্রহণ করেন বাঁলয়া তাঁহার পক্ষে মানুষের প্রতি দিব্য প্রেম এবং ভগ- 
বানের প্রতি প্রেম ও ভক্তি সম্ভব হয়। 

ইহাই যে গাঁতার শিক্ষার মর্ম তাহা আরও স্পষ্ট হয় যখন আমরা গীতার 
ষষ্ঠ অধ্যায়ের অর্থ তলাইয়া দেখি; এই অধ্যায়ট হইতেছে পণ্ঠম অধ্যায়ের এই 
শেষ কয়েকাট শেলাকেরই বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও পূর্ণ পাঁরণাঁত_ ইহা হইতেই বুঝা 
যায়, গীতা এই শ্লোকগ্মলিকে কত প্রয়োজনীয় বিবেচনা করিয়াছে । অতএব 
আমরা এখানে যত সংক্ষেপে সম্ভব সমগ্র ষষ্ঠ অধ্যায়ের সারমর্মীট অনুধাবন 
করিব। ইহা বিশেষভাবে লক্ষ্য কারবার বিষয় যে, প্রকৃত সন্ন্যাস বাহিরের 
ত্যাগ নহে, ভিতরের ত্যাগ পুনঃ-পুনঃ উপাঁদষ্ট এই কথাটি প্রথমেই বাঁলয়া 
গুরু ষষ্ঠ অধ্যায় আরম্ভ করিলেন। “যান ফলকে অবলম্বন না করিয়া কর্তব্য 
কর্ম সম্পাদন করেন তিনিই সন্ন্যাসী এবং তিনিই যোগণী, ফেবব্যাক্ত যজ্ঞের 
আন প্রজবলিত করেন না এবং কর্ম করেন না তিনি নহেন। যাহাকে লোকে 
সন্ন্যাস বলে তাহাকেই যোগ বলিয়া জানিও; কারণ মনের বাসনামূলক সংকল্প 
সন্ন্যাস (বা ত্যাগ ) না কারলে কেহ যোগী হয় না”।* কর্ম কারতে হইবে, 
কিন্তু কোন্‌ উদ্দেশ্যে, কোন্‌ ক্রম অন্মসারে ? প্রথমে যোগশৈল আরোহণের 
সময় কর্ম করিতে হইবে, কারণ তখন কর্মই কারণ। কিসের কারণ? আত্ম- 
'সাদ্ধির, মুক্তির, বন্ধে নির্বাণের কারণ; কারণ ভিতরে ত্যাগের একনিষ্ঠ সাধনা 
করিতে-করিতে কর্ম করিলে এই সিদ্ধি, এই মুক্তিবাসনাত্মক মন, অহং এবং 
নীচের প্রকৃতির উপর এই বিজয় সহজেই সম্পাদিত হয়। 

কিন্তু যখন কেহ শিখরে উঠিয়াছেন? তখন আর কর্ম কারণ নহে; 
কর্মের দ্বারা আত্মজয় এবং আত্মোপলব্থির যে-শান্তি লাভ করা যায় তখন 
তাহাই হয় কারণ। আবার ?কসের কারণ; আত্মাতে ব্রহ্মচৈতন্যে অবিচল 
প্রাতিষ্ঠার কারণ, যে পূর্ণ সমতায় মুক্ত মানবের দিব্য কর্মসকল সম্পাদিত হয় 
তাহার কারণ। “যখন কেহ ইন্দ্রিয় বিষয়ে অথবা কর্মে আসক্ত হয় না, এবং 
মন হইতে সকল বাসনাত্মক সংকল্প ত্যাগ করিয়াছে, তখনই বলা যায় যে, সে 
যোগাঁশখরে আরোহণ করিয়াছে”।7 এই ভাব লইয়াই মত্ত মানব কর্ম করেন 


* অনাশ্রিতঃ কর্ম্মফলং কাৰ্য্যং কৰ্ম্ম করোতি যঃ। 
স সন্ন্যাসী চ যোগী চ ন নিরগ্নির্ন' চাক্রিয়ঃ॥ ৬।১ 
যং সংন্যাসামাত প্রাহুর্যোগং তং বিদ্ধি পাণ্ডব। 
ন হাসংন্যস্তসংকল্পো যোগী ভবাঁত কশ্চন ॥ ৬।২ 
আররক্ষোম্মনের্যোগং কর্ম্ম কারণমূচাতে। 
যোগারচুস্য তস্যৈব শমঃ কারণমূচ্যতে ॥ ৬1৩ 
+ যদা হি নোন্দয়ার্থেষ ন কম্মস্বনুষক্জতে। 
সম্বসিংকম্পসংন্যাসী যোগারডস্তদোচাতে | ৬1৪ 
ঃ প্রশান্তস্য পরমাত্মা তঃ। 
শীতোফসখদরখেষ; তথা মানাপমানয়োঃ ॥ ৬1৭ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ ২৩৩, 


তাহা আমরা ইতিপূেই দেখিয়াছি; তান কর্ম করেন বাসনা ও আসাক্ত 
পারত্যাগ করিয়া, অহংমূলক ব্যাক্তিগত ইচ্ছা ও যে মানসিক 'লিপ্সা বাসনার 
জনক তাহা পাঁরত্যাগ কাঁরয়া। তান তাঁহার 'নম্নতন আত্মাকে জয় করিয়াছেন, 
তিনি যে পূর্ণ তম শান্তি লাভ করিয়াছেন তাহাতে তাঁহার উচ্চতম আত্মা তাঁহার 
নিকট প্রকাশিত হইয়াছে; সেই উচ্চতম আত্মা সর্বদা নিজের সন্তায় সমাহত, 
সমাধিমগন, যখন বাহ্য জগৎ হইতে চেতনাকে ভিতরের দিকে টাঁনয়া লওয়া হয় 
তখনই নহে, পরন্তু সর্বদা, মনের জাগ্রত অবস্থাতেও, যখন বাসনা ও অশান্তির 
কারণ বিদ্যমান থাকে, সুখ-দুঃখ, মান-অপমান, সর্বাবধ দ্বন্দ্ব উপস্থিত থাকে, 
শীতোফসুখদঃখেষ্‌ তথা মানাপমানয়োঃ। এই উচ্চতর আত্মা হইতেছে অক্ষর, 
ক্‌টস্থ, তাহা প্রাকৃত সত্তার সকল পরিবর্তন ও 1বক্ষোভের উধের্ব অবাস্থিত; 
আর ইহার সাঁহত যোগীকে তখনই যুক্ত বলা যায় যখন তিনি ইহারই মত 
কূটস্থ হন, যখন তিনি সকল বাহ্য দৃশ্য ও পাঁরবর্তনের উধের্ব উঠেন, যখন 
'তনি আত্মজ্ঞানে পারতৃপ্ত হন, যখন তিনি সকল বস্তু সকল ঘটনা এবং সকল 
ব্যাক্তর প্রাত সমভাবাপন্ন হন! * 

তবে যাহাই হউক এই যোগ লাভ করা সহজ নহে, বস্তুত অরুন পরে 
স্পষ্টতই এই ইঙ্গিত করিয়াছেন, 1 কারণ চণ্চল মন যে-কোন সময়ে বাহ্য 
বিষয়ের আক্রমণে এই সকল উচ্চভাব হইতে স্খালত হইতে পারে এবং শোক 
ও চিত্তাবক্ষোভ ও অসমতার দারুণ কবলে পুনরায় পতিত হইতে পারে ॥ 
মনে হয় এইজন্যই গীতা নিজের জ্ঞান ও কর্মের সাধারণ পদ্ধাত ছাড়াও 
রাজযোগের ধ্যানের এক বিশেষ পদ্ধাত দিতে অগ্রসর হইয়াছে, মন এবং ইহার 
সম্যদয় ক্রিয়াকে সম্পূর্ণভাবে জয় কাঁরতে এই পদ্ধাঁত খুবই শক্তিশালী । এই 
পদ্ধাততে যোগণকে সদা সর্বদা আত্মার সাঁহত যোগ অভ্যাস কারতে বলা 
হইয়াছে যেন ইহাই তাঁহার সাধারণ চেতনা হইয়া পড়ে। তাঁহাকে নির্জন 
স্থানে একাকী উপবেশন করিতে হইবে, মন হইতে সমস্ত বাসনা ও িপদর 
চিন্তা দূর কাঁরতে হইবে। সমগ্র সত্তা ও চিন্তকে আত্ম-বশীভূত কাঁরতে 
হইবে। “তান নির্মল স্থানে নিজের স্থির আসন পাতিবেন, উহা যেন 
আঁত উচ্চ বা আত নিম্ন না হয়, প্রথমে কুশাসন, তদুপরি ম্‌গচর্ম, তাহার 
উপর বন্ত আচ্ছাদন কারিবেন; তদুপরি উপবেশনপূর্বক মনকে একাগ্র কারয়া 
এবং মানাঁসক চৈতন্য ও ইন্দ্রিয়গণের ক্রিয়াকে সংযত করিয়া আত্মশনী্ধর জন্য 


* জ্ঞানবিজ্ঞানতৃপ্তাত্মা কূটস্থো তৌন্দ্যয়ঃ। 
যান্ত ইত্যুচ্যতে যোগী সমলোন্ট্রামকাণ্ঠনঃ ৷ ৬1৮ 
4 যোহয়ং যোগস্ছয়া প্রোন্তঃ সাম্যেন মধরস,দন। 
এতস্যাহং ন পশ্যামি চণ্টলত্বাৎ স্থাতং স্থিরাম ॥ ৬1৩৩, 


২৩৪ গীতা-নিবন্ধ 


যোগ অভ্যাস কাঁরবেন”।* রাজযোগের পদ্ধাত অনুসারে শরীরকে সোজা 
ও 1স্থিরভাবে রাখতে হইবে; দৃষ্টিকে টানিয়া লইয়া ভ্রুমধ্যে স্থাপন করিতে 
হইবে, দিশশচানবলোকয়ন্‌। মনকে প্রশান্ত ও ভয়মুক্ত করিয়া রাখিতে হইবে 
এবং ব্রন্মচর্য ব্রত পালন করিতে হইবে; সমগ্র চিন্তকে সংযত কাঁরিয়া ভগবানের 
ক্রিয়া উধ্বতন শান্তির মধ্যে নিমজ্জিত হইয়া যায়। কারণ এই সাধনার দ্বারা 
'নির্বাণের শান্তিলাভই লক্ষ্য। “এইরুপে মন সংযমের দ্বারা যোগ অভ্যাস 
করিয়া যোগী নির্বাণের পরম শান্তি লাভ করেন, আমার মধ্যেই সেই পরম 
শান্তির ভিত্তি, শান্তিং নর্্বাণপরমাং মৎসংস্থাম্‌”।1 

নির্বাণের এই শান্তি তখনই লাভ করা যায় যখন সমগ্র মানস-চৈতন্য 
সম্পূর্ণভাবে সংযত হয় এবং বাসনা হইতে মুক্ত হয় এবং আত্মাতে স্থির 
হইয়া নিবিষ্ট থাকে, তখন বায়ঃশন্য স্থানে নিশ্চল দীপশিখার ন্যায় মন 
'তাহার অস্থির ক্রিয়া হইতে বিরত হয়, তাহার বাঁহমর্বখী গাঁত বন্ধ হয়, এবং 
মনের এই নিশ্চল নীরবতায় অন্তরের মধ্যে আত্মাকে দেখতে পাওয়া যায়, 
মন আত্মা সম্বন্ধে যে মিথ্যা ও আংশিক পরিচয় দেয় এবং অহংয়ের ভিতর 
দিয়া আত্মাকে যেমন দেখা যায় তেমন দেখা নহে, পরন্তু আত্মার আত্মো- 
পলান্ধতেই আত্মা প্রকাশিত হয়, স্বপ্রকাশ।* তখন জীব জন্তুষ্ট হয় এবং 


* শদুচৌ দেশে প্রতিজ্ঠাপ্য স্থিরমাসনমাত্মনঃ। 


নাত্যুচ্ছতং নাতিনীচং চৈলাজিনকুশোত্তরম্‌ ॥ ৬।১১ 
তন্রৈকাগ্রং মনঃ কৃত্বা যতচিত্তোন্ডরিয়ক্রিয়ঃ। 


সং্রেক্ষা নাসিকাগ্রং স্বং দিশশ্চানবলোকয়ন্‌॥ ৬১৩ 
1 প্রশান্তাত্মা বিগতভীবর্ষচারব্রতে [স্থতঃ। 

মনঃ সংযম্য মচ্চিত্তো যুক্ত আসীত মংপরঃ ॥ ৬১৪ 
যুঞ্জনেবং সদাত্বানং যোগী নিয়তমানসং। 

শান্তিং নিব্বাণপরমাং মৎসংস্থামধিগচ্ছতি॥ ৬1১৫ 
* যদা বিনিয়তং চিন্তমাত্মন্যেবাবতিষ্ঠতে। 

নিস্পৃহঃ সব্বকামেভ্যো যুক্ত ইত্যুচ্যতে তদা ॥ ৬।১৮ 
যথা দীপো নিবাতস্থো নে্গাত' সোপমা স্মৃতা। 

যোগিনো যতচিত্তস্য যুঞ্জতো যোগমাত্মনঃ ॥ ৬1১৯ 
যন্রোপরমতে চিত্তং নিরুদ্ধং যোগসেবায়া। 

বর চৈবাস্মনাত্মানং পশান্নাত্মনি 


পশান্নাত্বনি তুষ্যাত ॥ ৬।২০ 
টি বন্তদবাদ্ধগ্রাহ্যমতীন্দিয়মৃ; 
বেত্তি যর ন চৈবায়ং ্থিতশ্চলাত তত্তঃ॥ 1২১ 
কে নক তেজ 
যস্মিন স্থিতো ন দু্খেন গ্‌রুশাঁপ বিচালাতে ॥ ৬।২২ 
তং বিদ্যদ্দঃখসংযোগবিয়োগং যোগসংজ্ঞিতম্‌। 
স নিশ্চরেন যোস্তব্যো যোগহনিব্বি্নটেতসা ॥ ৬।২৩ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ ২৩৫ 


তাহার নিজস্ব প্রকৃত সত্তার সন্ধান পায় এবং নিরাতশয় আনন্দ অনুভব করে 
এই আনন্দ ইন্দ্রিয় ও মনের প্রাপ্য অশান্ত সুখ নহে পরস্তু ইহা আভ্যন্তরীণ প্রশান্ত 
সৌখ্, ইহার মধ্যে সে মনের চাণ্চল্য হইতে সম্পূর্ণ নিরাপদ, আর তাহার 
সত্তার অধ্যাত্ম সত্য হইতে স্খলিত হইবার কোনই আশঙ্কা থাকে না। মানসিক 
খের তীব্রতম আক্রমণও আর তাহাকে বিচাঁলত কাঁরতে পারে না; কারণ 
আমাদের মানাঁসক দ:ঃখ আইসে বাহির হইতে, তাহা বাহ্য বস্তুর স্পর্শেরই 
প্রতিক্রিয়া, আর আত্মার সুখ হইতেছে আভ্যন্তরীণ ও স্বপ্রাতজ্ঠ, বাহ্য বস্তুর 
স্পর্শে মনে যে অস্থির প্রাতীক্রিয়া সকলের উদ্ভব হয়, যাঁহারা সে-সবের বশ্যতা 
আর স্বীকার করেন না কেবল তাঁহারাই এই সুখের অধিকারী হইতে পারেন। 
ইহা হইতেছে দুঃখের সাহত সংযোগ দুর কারিয়া দেওয়া, মনের সহিত শোকের 
সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন কয়া দেওয়া, দঃখসংযোগাঁবয়োগম্‌। জুদ্‌ঢ্ুভাবে এই অবি- 


'চ্ছেদ্য আনন্দলাভই যোগ, ইহাই দিব্য মিলন; ইহা সকল লাভের পরম লাভ, 


এই সম্পদের কাছে আর সবই তুচ্ছ। অতএব এই যোগ দৃঢ় অধ্যবসায়ের সহিত 
অভ্যাস করিতে হইবে, আা্ব্ন্নচেতসা, যতাঁদন না মুক্তি লাভ করা বায়, 
যতাঁদন না নির্বাণের আনন্দ িরাঁদনের জন্য আয়ত্ত করা যায় ততাদিন দজ্করতা 
বা অসাফল্যের দ্বারা এতটুকু নিরুৎসাহ হওয়া চালবে না। 

এখানে অনূভাবাত্বক মনকে স্থির ও শান্ত করার উপরেই বেশী জোর 
দেওয়া হইয়াছে, "এই মনের মধ্যেই চলে বাসনা ও ইন্দ্িয়ের ক্রিয়া, ইীন্দ্রিয়গণ 
বাহ্য বিষয়ের স্পর্শ গ্রহণ করে এবং আমাদের সাধারণ সখ-দ:ঃখ আদ ভাবের 
প্রাতক্রিয়া দ্বারা তাহাতে সাড়া দেয়; কিন্তু স্ব-প্রাতিষ্ঠ সত্তার নিশ্চল নীরবতায় 
মানাঁসক চিন্তাকেও স্থির ও শান্ত কাঁরতে হইবে।* প্রথমত, সঙ্ক্প হইতে 
উদ্ভূত সমস্ত বাসনাকে সম্পূর্ণভাবেই বর্জন করিতে হইবে, যেন কিছুমান 
বাদ বা অবশিষ্ট না থাকে, এবং ইন্দি়গণকে মনের '্বারা সংষত করিয়া ধারতে 
হইবে যে তাহারা তাহাদের শৃঙ্খল ও চণ্চল অভ্যাসের বশে ইতস্তত ধাবমান 
হইতে না পারে; কিন্তু তাহার পর মনকেও ব্াদ্ধর দ্বারা ধাঁরয়া ভিতরের 
শদকে টানিয়া লইতে হইবে। দড়প্রাতচ্ঠ রুদ্ধির দ্বারা মনের ক্রিয়া বন্ধ 
কাঁরতে হইবে, এবং মনকে উধ্বতন আত্মায় নিবিষ্ট কাঁরয়া সাধক কোন কিছ 


% সঙ্কজ্পপ্রভবান্‌ কামাংসত্যন্তৰা সব্্বানশেষতঃ। 
মনসৈবৌন্দয়গ্রামং বিনিয়ম্য সমন্ততঃ॥ ৬1২৪ 
শনৈঃ শনৈরুপরমেদ্বুন্ধ্যা ধাতগৃহীতয়া। 
আত্মসংস্থং মনঃ কৃত্বা ন কিণ্ডিদাপ চিল্তয়েৎ | ৬1২৫ 
যতো যতো 'নশ্চরাত মনশ্চণ্টলমাস্থরম্‌ ৷ 
ততস্ততো নিয়ম্যৈতদাত্মন্যেব বশং নয়েৎ॥ ৬।২৬ 
প্রশান্তমনসং হোনং যোগনং সুখমুভ্তমমূ। 
উপোতি শান্তরজসং রক্মভূতমকল্মষম্‌ ॥ ২।২৭ 


২৩৬ গ্ীতাননবন্ধ 


চিন্তা কাঁরবেন না। চঞ্চল ও অস্থির মন যখনই যে-দিকে ছুটবে তখনই 
সেই দিক হইতে তাহাকে ফিরাইয়া আত্মার বশে আনিতে হইবে। মন যখন 
সম্পূর্ণভাবে শান্ত হইবে, তখনই যোগী ব্রহ্মভূত আত্মার উচ্চতম, ি্কলঙ্ক, 
িক্ষোভহান সখলাভ করিবেন। “এই ভাবে রিপুবিক্ষোভের *লানি হইতে 
মুক্ত হইয়া এবং সর্বদা নিজেকে যোগযুক্ত রাখিয়া যোগী সহজে এবং সুখে 
অনন্ত আনন্দময় ব্রহ্ষাস্পর্শ উপভোগ করেন।» * 
অথচ ইহার ফলে জীবিতাবস্থাতে এমন নির্বাণ হয় না যাহাতে সংসারের 
সমস্ত কাজ, সাংসারিক জীবের সাহত সকল প্রকার সম্বন্ধ সম্পূর্ণভাবে 
অসম্ভব হয়; প্রথমে মনে হইতে পারে যে এইরূপ ফলই হইবে। যখন সমস্ত 
বাসনা বিপ্দাবক্ষোভ বন্ধ হইয়া গিয়াছে, যখন মন আর নিজেকে চিন্তার মধ্যে 
ছাড়িয়া দিতে পায় না, যখন নীরব নির্জন যোগ অভ্যাস হইয়া পাঁড়য়াছে, 
তখন আর কি কাজ থাকিতে পারে, বাহ্যস্পর্শময় অনিত্য সংসারের সাঁহত 
আর কি সম্বন্ধ থাকিতে পারে? অবশ্য যোগী আরও কছুকাল শরার ধারণ 
করিয়া থাকেন বটে, কিন্তু তখন তাঁহার পক্ষে পর্বতগূহা, অরণ্য বা শৈল- 
শিখরই যোগ্যতম স্থান বালয়া মনে হয়, কেবল এইরূপ পাঁরপাশির্বকের মধ্যেই 
তিনি বাস কারতে পারেন এবং নিরন্তর সমাধিতে মগ্ন থাকাই তাঁহার একমাত্র 
_ আনন্দ ও কাজ হইতে পারে। কিন্তু প্রথমত যখন এই নির্জন যোগ অভ্যাস 
' করা হয় তখন অন্য সমস্ত কর্ম পাঁরত্যাগ কারতে গাঁতা উপদেশ দেয় নাই। 
গাঁতা বাঁলয়াছে, যাহারা নিদ্রা ও আহার ও খেলা ও কর্ম পরিত্যাগ করিয়াছে 
তাহাদের এ-যোগ হয় না, আবার যাহারা দেহ ও মনের এই সকল ব্যাপারে 
অত্যাধক মগ্ন তাহাদেরও এ-যোগ হয় না; পরন্তু নিদ্রা ও জাগরণ, আহার, 
বিহার, কর্ম প্রচেষ্টা সবই “যুক্ত” হওয়া আবশ্যক।* ইহার সাধারণত এই 
অর্থ করা যায় যে, সমস্তই পরিমিত, নিয়ান্বিত, যথাযথ মাত্রায় অনযাষ্ঠত হওয়া 
কর্তব্য, এবং বস্তুত ইহাই প্রকৃত অর্থ হইতে পারে। 'কন্তু অন্তত যখন 
যোগ লব্ধ হইয়াছে তখন এই সমস্ত ব্যাপারেই আর এক অর্থে “যুক্ত” 
হইতে হইবে, এবং সেই অর্থেই এই কথাটি গীতার অন্য সকল স্থানে ব্যবহৃত 
॥ সকল অবস্থাতে, জাগরণে ও "নিদ্রায়, আহারে ও বিহারে ও কর্মে 
তখন যোগী ভগবানের সাঁহত যুক্ত থাকবেন, এবং যোগ সমস্ত করিবেন 
এই জ্ঞানে যে, ভগবানই আত্মা, ভগবানই সব এবং তাঁহার নিজের জীবন, নিজের 
* যঞ্জন্েবং সদাত্মানং যোগী বিগতকল্মষঃ। 
সুখেন ব্রহ্মসংস্পর্শমত্যন্তং সুখমশ্নুতে ॥ ৬1২৮ 
* নাত্*নতস্তু যোগোহাঁ্তি ন চৈকান্তমনশ্নতঃ। 
ন চাতস্বগ্নশীলস্য জাগ্রতো নৈব চার্জ ন ৬।১৬ 
যুক্তাহারবিহারস্য 


যুক্তচেষ্টস্য কর্ম্মসু। 
যন্তস্বস্নাববোধস্য যোগো ভবাতি দুহখহা ৷ ৬1১৭ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ ২৩৭ 


কর্ম ভগবানের মধ্যেই রাহয়াছে, ভগবানই ধাঁরয়া রাহয়াছেন। বাসনা, অহং, 
ব্যাক্তগত সঙকল্প, মনের চিন্তা এই সব আমাদের কর্মের প্ররোচক হয় কেবল 
আমাদের নিম্নতন প্রকৃতিতে; যখন অহং 'বনষ্ট হয় এবং যোগী ব্রহ্ম হন, 
যখন তান এক সমচুচ্চ ও বিশ্বময় চৈতন্যের মধ্যে বাস করেন, এমন ক তাহাই 
হন, তখন স্বতঃস্ফূর্তভাবে কর্ম আইসে সেখান হইতে, মানাঁসক চিন্তা অপেক্ষা 
উচ্চতর জ্যোতির্ময় জ্ঞান আইসে সেখান হইতে, ব্যক্তিগত ইচ্ছাশাক্ত অপেক্ষা 
মহত্তর অন্য এক শক্তি সেখান হইতে আসিয়া যোগার কর্ম সম্পন্ন করিয়া দেয় 
এবং তাহার ফল আনিয়া দেয়; তখন ব্যক্তিগত কর্ম বন্ধ হইয়া গিয়াছে, 
সমস্তই বন্ধে সংন্যস্ত হইয়াছে, ভগবান কর্তৃক গহহীত হইয়াছে, মাঁয় সংন্যস্য 


কম্মাণি। 


ভেদাত্মক মানাসক অহংকে চিন্তা ও অনুভূতি ও কর্ম সম্বন্ধে তাহার 
প্রেরণা সকলকে ব্রহ্মচৈতন্যে নির্বাণ করিয়া যে আত্মোপলাব্ধি লাভ করা যায় 
তাহার স্বরূপ এবং যোগের * ফল বর্ণনা করিবার সময় গীতা বালিয়াছে যে, 
বশ্বজ্ঞান (cosmic sense) এই ব্রহ্ম চৈতন্যের অন্তর্ভূক্ত, যাঁদও তাহা এক 
নবতর দৃষ্টিতে উন্নীত হয়। “যে মানবের আত্মা যোগয্য্ত, যান সর্বভূতের 
মধ্যে আত্মাকে দেখেন এবং আত্মার মধ্যে সর্বভূতকে দেখেন, তিনি সকল 
দজানসকেই সমদঁষ্টতে দেখেন।৮”+ তিনি যাহা কিছ; দেখেন তাঁহার নিকট 
সবই. আত্মা, সব তাঁহারই আত্মা, সবই ভগবান। কিন্তু তিনি যাঁদ ক্ষরের 
পাঁরবর্তনশীলতার মধ্যে আদৌ বাস করেন তাহা হইলে ক আশঙ্কা নাই যে, 
এই কঠিন যোগসাধনার সমস্ত ফল তিনি হারাইয়া ফোলিবেন, আত্মাকে হারাইয়া 
পুনরায় মনের মধ্যে পাতত হইবেন। ভগবান তাঁহাকে হারাইবেন এবং সংসার 
অহংকে এবং নিদ্নতন প্রকাতিকে পাইবেন? গাঁতা বালয়াছে, না, এরূপ কোন 
আশঙকা নাই$__“ষে ব্যাক্ত সর্বত্র আমাকে দর্শন করেন এবং আমার মধ্যে 
সব কিছুই দেখেন, আম তাঁহাকে হারাই না, তিনিও আমাকে হারান না।”* 
কারণ যাঁদও এই নির্বাণের শান্তি অক্ষরের ভিতর দিয়াই লাভ কাঁরতে হয় 
তথাপি ইহা পুরুষোত্তমের সত্তার উপরেই প্রাতাষ্ঠত, মৎসংস্থাম, আর এই 
সত্তা, ভগবান, ব্ৰহ্ম, জগতের মধ্যেও পারব্যাপ্ত এবং যদিও তাহা জগতের অতীত 
তথাপি সেই অতীত অবস্থাতেই সীমাবদ্ধ নহে। আমাদিগকে দেখতে হইবে 


২৩৮ গীতা-নিবন্ধ 


যে, সকল বস্তুই তিনি (ভগবান, পুরুষোত্তম ), বাস দেবঃ সব্্বম্‌, সম্পূর্ণ 
ভারে এই দিরািডেহা বান কাঁরতে হইবে, কাজ কাঁরতে হইবে; এইটিই 
হইতেছে যোগের পূর্ণতম সিদ্ধি। 

কিন্তু কর্ম করা কেন? নিজনে নিজের আসন পাতিয়া বাঁসয়া থাকবে, 
ইচ্ছা হয় সেখান হইতে সংসারের দিকে চাহিয়া দেখবে, সংসারকে ব্রহ্মের, 
মধ্যে, ভগবানের মধ্যে দোখবে, কিন্তু তাহাতে কোনরূপ যোগদান কাঁরবে না, 
সেখানে বিচরণ কাঁরবে না, বাস করিবে না, কর্ম করিবে না, কেবল সাধারণত 
আভ্যন্তরীণ সমাধির মধ্যেই বাস কারবে_এইটিই কি অধিকতর নিরাপদ 
নহে? এইটিই {ক এই উচ্চতম অধ্যাত্ম অবস্থার নিয়ম নহে, বিধি নহে, ধর্ম 
নহে? আবার বাল, না; মুক্ত যোগার পক্ষে আর কোনও নিয়ম নাই, বিধি 
নাই, ধর্ম নাই, শুধু ইহাই যে, তানি ভগবানের মধ্যে বাস কারবেন, ভগবানকে 
ভালবাঁসবেন এবং সর্বভূতের সাঁহত এক হইবেন; তাঁহার মযীক্ত চূড়ান্ত, তাহা 
সাপেক্ষ মুক্তি নহে, তাহা স্বপ্রাতচ্ঠ, আর কোন কর্তব্যের বাঁধ, জীবনের 
ধর্ম বা কোনরূপ গন্ডীর উপর তাহা নির্ভর করে না। আর কোন যোগ 
প্রণালীতে তাঁহার প্রয়োজন নাই, কারণ তান এখন সর্বদাই যোগযদুক্ত, িত্য- 
যুক্ত। “যে যোগী একত্বে প্রাতিষ্ঠত হইয়াছেন এবং সর্বভূতের মধ্যে আমাকে 
ভালবাসেন, তিনি যেখানেই থাকুন আর যাহাই করুন, তিনি আমার মধ্যেই 
বাস করেন, কর্ম করেন” ।* তখন সংসারের প্রাত ভালবাসা আধ্যাত্মভাবে 
অনপ্রাণত হয়, ইন্দ্রিয় অনুভূত হইতে তাহা আত্ম-অননুভূততে পাঁরণত হয়, 
ভগ্বতপ্রেমের উপর তাহা প্রতিষ্ঠিত হয়, আর সেই প্রেমে কোন বপদ নাই, 
কোন দোষ নাই। নীচের প্রকাতিকে ছাড়াইয়া উঠিতে হইলে সংসারের প্রতি 
তৃষ্ণা ও ভয় অনেক সময় দরকার হইতে পারে, কারণ বস্তুত ইহা হইতেছে 
সংসারের মধ্যে প্রাতফলিত আমাদের অহংয়েরই প্রাত িতৃষ্কা ও ভয়। কিন্তু 
ভগবানকে সংসারের মধ্যে দেখিতে পাইলে আর কিছুকেই ভয় থাকে না, তখন 
সকলকেই ভগবানের সত্তার মধ্যে আলিঙ্গন করা যায়; সকলকে ভগবান বাঁলয়া 
দোখলে আর কোন কিছুর প্রতি দ্বেষ বা ঘৃণা থাকে না, তখন সংসারের 
মধ্যে ভগবানকে এবং ভগবানের মধ্যে সংসারকে ভালবাসা যায়। 

কিন্তু অন্ততপক্ষে নীচের প্রকৃতির ?জানিসগ্লিকে ত বন কাঁরতে 
হইবে, ভয় কাঁরতে হইবে? এই সকলকে ছাড়াইয়া উাঠবার জন্য যোগীকে 
যে কত কষ্ট পাইতে হইয়াছে! না, তাহাও নহে, আত্ম-দর্শনের সমতায় 
সমস্তকেই আলিঙ্গন করা হয়। “হে অর্জুন, যে-ব্যাক্ত আত্মার উপমায় সকল 
জিনিসকেই সমানভাবে দেখেন, তাহা সৃখই হউক আর দুঃখই হউক তাঁহাকে 


* সৰ্ব্বভূতাস্থিতং যো মাং ভজত্যেকত্মাস্থিতঃ। 
সব্বথা বর্তমানোহাপ স যোগী ময়ি বর্ততে ৷ ৬।৩১ 


নির্বাণ ও সংসারের কাজ. ২৩৯, 


আম শ্রেষ্ঠ যোগী মনে কাঁর।”* আর ইহার দ্বারা মোটেই বুঝায় না যে, 
‘তানি নিজে দুঃখলেশশুন্য অধ্যাত্ম আনন্দ হইতে চ্যুত হইবেন এবং পরের 
দুঃখের মধ্য দিয়াই পুনরায় সংসারের দুঃখ ভোগ করিবেন, পরণ্তু তান যে 
সকল দ্বন্দ বর্জন কাঁরয়াছেন, জয় করিয়াছেন, সেই সকল দ্বন্দের খেলা অপরের 
মধ্যে চালতে দেখিয়া তখনও তান সকলকে নিজের মত দেখবেন, সকলের 
মধ্যে নিজের আত্মাকে দোখবেন, সকলের মধ্যে ভগবানকে দেখিবেন, এবং সেই 
সকল 'জানিসের বাহ্য দৃশ্যে বিচলিত বা বিভ্রান্ত না হইয়া তাহাদের প্রেরণায় 
সাহায্য কারতে, নিরাময় করিতে সর্বভূতের কল্যাণ সাধনে নিজেকে নিয়োজিত 
কাঁরতে, মানব-সকলকে অধ্যাত্ম আনন্দের দিকে লইয়া যাইতে, ভগবদ্‌ আঁভ- 
মুখে সংসারের প্রগতির জন্য কর্ম কারিতে অগ্রসর হইবেন, এই সংসারে যতাঁদন 
তাঁহাকে জীবনধারণ করিতে হয় এইভাবেই তান দিব্য জীবন যাপন কাঁরবেন॥ : 
যে ভগবদ্‌ভক্ত ইহা কাঁরতে পারেন, এইভাবে সকল জিনিসকেই ভগবানের 
মধ্যে আলিঙ্গন করিতে পারেন, শান্ত দৃষ্টিতে নীচের প্রকৃতিকে, ত্রিগ্‌ৃণাত্মকা 
মায়ার খেলাকে অবলোকন কাঁরতে পারেন, গ্‌ণসকলের মধ্যে এবং তাহাদের 
উপরে ক্রিয়া কারতে পারেন অথচ অধ্যাত্ম একত্বের উচ্চভূমি ও শক্তি হইতে 
বিচ্যুত বা বিচলিত হন না, যান ভগবদ্‌-দর্শনের উদারতায় মুক্ত ও স্বাধীন, 
ভাগবত-প্রকাতির শাক্তিতে মধুর, মহান ও জ্যোত্মর, তাঁহাকেই শ্রেষ্ঠতম যোগী 
বলা যাইতে পারে। এইরূপ ব্যক্তিই প্রকৃতপক্ষে সংসারকে জয় করিয়াছেন, 
জিতঃ সগি। 

গণতা সর্বত্র যেমন তেমান এখানেও ভাক্তকেই যোগের পরাকাচ্ঠা বালয়াছে, 
সব্্বভূতা্ঘতং যো মাং ভজত্যেকত্বমাস্থিতঃ, ইহাকে সমগ্র গীতা শিক্ষার শেষ 
ও সার কথা বলা যাইতে পারে_ফে-ব্যাক্ত সর্বভূতে ভগবানকে ভালবাসেন এবং 
যাঁহার আত্মা ভাগবত একত্বে প্রাতিষ্ঠিত, তানি যেখানেই থাকুন এবং যাহাই 
করুন তান ভগবানের মধ্যেই বাস করেন, কর্ম করেন। এই কথাটা আরও 
জোরের সাঁহত বাঁলবার জন্য দিব্য গর; মাঝে অজনুনের একটা প্রশ্নের 
(মানুষের চণ্চল মনের পক্ষে এরুপ কঠিন যোগ আদৌ কেমন করিয়া সম্ভব 
হইতে পারে এই সংশয়ের) জবাব দিয়া পুনরায় এই কথাতেই 'ফাঁরয়া 
আসলেন এবং এইটিই হইল তাঁহার চূড়ান্ত উক্তি। “যোগী তপাঁ্বগণ 
অপেক্ষা বড়, জ্ঞানিগণ অপেক্ষা বড়, কাঁর্মগণ অপেক্ষাও বড়; অতএব হে 
অন, তুমি যোগী হও ।”* যোগী কর্ম ও জ্ঞান ও তপস্যা বা অন্য যেকোন 


» আত্মৌপম্যেন সৰ্ব্বত্ৰ সমং পশ্যাতি যোহজ্জর্যন। 

সুখং বা যাঁদ বা দখং স যোগী পরমো মতঃ॥ ৬1৩২ 

* তপস্বিভ্যোহধিকো যোগী জ্ঞানভ্যোহপি মতোহাধকঃ। 
কম্মমিভাশ্চাঁধকো যোগী তস্মাদ্‌ যোগী ভবাজ্জর্ঘন ॥ ৬1৪৬ 


২৪০ গীতা-নিবন্ধ 


উপায়ে কেবল আধ্যাত্মিক জ্ঞানের জন্যই জ্ঞান চান না, আধ্যাত্মিক শাক্তর জন্যই 
শক্তি চান না, অন্য কোন কিছুই চান না, কেবল ভগবানের সাঁহত যোগ 
আকাঙ্ক্ষা করেন, লাভ করেন; কারণ উহার মধ্যেই আর সব কিছুই রাঁহয়াছে, 
নিজেদের উধের্ব উন্নীত হইয়া দিব্যতম সার্থকতা লাভ কাঁরতেছে। কিন্তু 
আবার যোগীদের মধ্যেও যান ভক্ত তিনিই শ্রেষ্ঠতম । “যোগিগণের মধ্যে 
যে-ব্যক্তি তাঁহার সমগ্র অন্তরাত্মা আমাতে সমর্পণ করিয়া আমাকে শ্রদ্ধার সহিত 
ভজনা করেন, আমার মতে 1তাঁনই আমার সহিত যোগে সর্বাপেক্ষা অধিক 
্ক্ত।”* এইটিই গীতার প্রথম ছয় অধ্যায়ের শেষ কথা এবং ইহার মধ্যেই 
গীতার অবাঁশম্ট অংশের বীজ নিহিত রাহিয়াছে, যাহা এখনও বলা হয় নাই 
এবং যাহা কোথাও পূর্ণভাবে বলা হয় নাই তাহার বীজ এইখানেই রাঁহয়াছে; 
কারণ তাহা সকল সময়েই কতকটা গৃঢ় রহস্যের মতই রাহিয়া গিয়াছে, তাহাই 
শ্রেষ্ঠতম অধ্যাত্ম তত এবং দিব্য রহস্য। 


* যোগনামাঁপ সব্বেষাং মদ্‌গতেনাল্তরাত্মনা। 
শ্রদ্ধাবান্‌ ভজতে যো মাং স মে যুক্ততমো মতঃ ৷ ৬1৪৭ 


চতুর্বিংশ অধ্যায় 


কর্মযোগের সারতত্ব 


গীতার প্রথম ছয় অধ্যায়কে গাঁতাশিক্ষার এক রকম-স্থূল কাঠামো বলা 
যাইতে পারে; এখানে প্রধান-প্রধান তত্বগ্াল মোটামুটি দেখান হইয়াছে, এবং 
গীতায় বাকী দ্বাদশটি অধ্যায়ে যে-সকল বিষয় বিশদভাবে পাঁরস্ফুট করা 
হইবে সেগুলি এখানে অসম্পূর্ণভাবে, ইঞ্গিতমান্র হইয়া রাহিয়াছে, অথচ এই 
বিষয়গ্ীলর নিজস্ব গর্ত্ব খুবই বেশী, সেইজন্যই অবাশষ্ট দুইটি ভাগে 
সেইগ্ড্লিকে বিশদতরভাবে আলোচনা করিবার জন্য রাখা হইয়াছে। গীতা 
যাঁদ একটি লিখিত মহান শাস্রগ্রন্থ না হইত এবং সেইজন্য ইহার শিক্ষা 
শেষ কারতেই না হইত, এই শিক্ষা যাঁদ কোন জীবিত গুরু তাঁহার শিষ্যকে 
দিতেন এবং শিষ্য যেমন গ্রহণ করিতে সক্ষম হয় সেই অনুসারে যথাসময়ে 
অন্যান্য সত্য বিবৃত কাঁরতেন, তাহা হইলে গুরু ষষ্ঠ অধ্যায়ের শেষেই থামিয়া 
বালতে পারিতেন_-প্রথমে এইট.কুই সাধনা কর, তোমার করিবার মত যথেষ্ট 
জানিস ইহার মধ্যে রাহয়াছে, এখানেই তুমি যতদুর সম্ভব প্রশস্ততম ভান্ত 
পাইবে; সমস্যা ও সংশয়সকল যেমন উঠিবে, আপনা হইতেই সে-সকলের 
সমাধান হইয়া যাইবে অথবা আমিই তোমার জন্য সে-সকলের সমাধান করিয়া 
[দব। উপস্থিত আমি যাহা বাঁলিয়াছ তাহাই তোমার জীবনে সিদ্ধ কাঁরয়া 
তোল; ভিতরে এই ভাব রাখিয়া কর্ম কর।” সত্য বটে, এখানে এমন অনেক 
জানিসই আছে, পরবর্তী অংশে যাহা বলা হইবে, তাহার আলোকে সেগুলিকে 
না দেখিলে সেগুলির ঠিক অর্থ বুঝা সম্ভব নহে। উপস্থিত সমস্যার মীমাং- 
সার জন্য এবং ভুল ব্ঝবার সম্ভাবনা নিরসনের জন্য আমাকেও পরের অনেক 
কথা এখনই বাঁলতে হইয়াছে, যেমন পদুরুযোত্তমের তত্ত্ব, কারণ এই তত্ত্বের 
অবতারণা না কাঁরলে আত্মা, কর্ম এবং কর্মের অধীশবর সম্বন্ধে কতকগদীল 
সংশয়ের মীমাংসা করা যাইত না; মানব শিষ্যের মন এখনও ধারণা কারতে 
পারবে না এমন মহান তত্বসকলের অবতারণা কাঁরলে পাছে তাহার প্রথম 
সাধনার পথে দৃঢ় নিষ্ঠা বিচলিত হয়, সেইজন্য গাঁতা ইচ্ছা করিয়াই এই 
সংশয়গযাল সমাধান কারবার কোন চেষ্টা এখানে করে নাই। 

গুরু এইখানেই শিক্ষা স্থাগত রাখিলে অর্জ নও আপত্তি তুলিয়া বাঁলতে 

রতেন__“আপাঁন বাসনা ও আসীাক্তর বিনাশ সম্বন্ধে, সমতা সম্বন্ধে, ইন্দ্রিয় 
গণকে জয় করা এবং মনকে নিশ্চল করা সম্বন্ধে, কামক্রোধাঁদ হইতে মদক্ত 
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২৪২ গীতা-নিব্ধ 
এবং নিবাক্তিক কর্ম সচ্বধ্ধে, যক্জার্থে কর্ম সম্বন্ধে, বাহ্যিক ত্যাগ অপেক্ষা 


গলি কায'ত সাধন করা আমার নিকট যত কঠিন বলিয়াই বোধ হউক, এইগুলি 
আমি বুদ্ধির দ্বারা বুঝিতে পারিয়াছি। কিন্তু আবার আপনি কর্মের মধ্যে 
থাকিবার সময়েই গ্ণসকলের উধের্ব উঠিবার কথা বালয়াছেন, কিন্তু এই সকল 
গুণ কিভাবে কাজ করে তাহা আপনি আমাকে বলেন নাই, আর যতক্ষণ না 
আমি তাহা জানিতেছি ততক্ষণ আমার পক্ষে তাহাদিগকে লক্ষ্য করা এবং 
তাহাদের উধের্ উঠা কঠিন হইবে। তাহা ছাড়া আপনি ভাঁক্তকেই যোগের 
শ্রে্ঠতম অঙ্গ , অথচ আপানি কর্ম ও জ্ঞান সম্বন্ধে অনেক কথাই 
বলিয়াছেন, কিন্তু ভক্তি সম্বন্ধে এক রকম কিছুই বলেন নাই; আর কাহাকেই 
এই ভক্তি, এই শ্রেষ্ঠতম জিনিস অর্পণ কারতে হইবে? নিশ্চল নীরব 

রক্ষকে নিশ্চয়ই নহে, ভাক্তি করিতে হইবে আপনাকে, ঈ*বরকে। তাহা 
হইলে আমাকে বলুন, আপনি কি? জ্ঞান যেমন কর্ম অপেক্ষা বড় তেমানই 
অক্ষর রগ ক্ষর প্রকৃতি অপেক্ষা বড়-বলুন আপনার স্বরূপ কি? এই তিনটি 
জিনিসের মধ্যে সম্বন্ধ কি? কর্ণ, জ্ঞান, ভগবশ্ভাক্ত ইহাদের মধ্যে সম্বন্ধ 
কি? প্রকৃতি-স্থ পুরুষ, অক্ষর প্রূধ এবং যান একই সঙ্গে সকলের অক্ষর 
আত্মা এবং জ্ঞান ও ভক্তি ও কর্মের অধীশ্বর, যে পরম ভগবান এই মহাযুদ্ধ 


একটা সম্পূর্ণ সন্তোষজনক মীমাংসা দিতে হইলে এই সকল প্রশ্ন ফেলিয়া 


আপনা-আপনি পূর্ভাবে মাঁমাংসিত হইয়া যায়। গীতা কতকটা এই 
উপলম্ধির রেখাই অনুসরণ করিয়াছে, এবং প্রথমে কর্ম ও জ্ঞানের একটা 
প্রশস্ত আদ্য ভিত্তি স্থাপন করিয়াছে, ইহার মধ্যে এমন একটা জিনিস রহিয়াছে 
যাহা হইতে ভাঁক্ত ও মহত্তর জ্ঞানে পেণছান যাইতে পারে কিন্তু সেখানে এখনও 
সম্পূর্ণভাবে পেশীছান যায় নাই। গাঁতার প্রথম ছয় অধ্যায়ে আমরা এই 


অধ্যায়ে কতদ্‌র অগ্রসর হইয়াছে আমরা এইখানে থামিয়া তাহা আলোচনা 
করিতে পারি। এইখানে আবার বলা যাইতে পারে যে, কেবল এ সমস্যাটিরই 
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২৪৪ গীতা-নিবন্ধ 


শজানসকে আমরা আত্মার সহজাত প্রবৃত্তি বা চৈত্য প্রেরণা (psychical 
preferences) বালয়া আঁভাহত কাঁরতে পাঁর-এইসবের মধ্যে মন 
একটিকেই বায়া লয় অথবা, ইহাদের মধ্যে যাহা হউক একটা সামঞ্জস্য কাঁরয়া 
লয়। গাঁতা দেখিয়াছে যে, এইদিক দিয়া কোন চরম মীমাংসা হইতে পারে 
না, কেবল একটা সামাঁয়ক কাজচলা মীমাংসা হইতে পারে মাত্র; অজর্যনকে 
প্রথমে তৎকাল-প্রচালত শ্রেষ্ঠ আদর্শ অনুসারে এইরূপই একটা কাজচলা 
মীমাংসা দেওয়া হইয়াছিল; কিন্তু এইরূপ মীমাংসা গ্রহণ কারবার মত মাঁত- 
গাঁত অজুনের ছিল না, বাস্তাঁবক অর্জুন ইহাতে সন্তুষ্ট হউক এরুপ ইচ্ছা 
যে দিব্য গুরুরও ছল না তাহা খুবই স্পষ্ট তখন গুরু এক সম্পূর্ণ বাভিন্ন 
{দক হইতে, এক সম্পূর্ণ বাভিন্ন উত্তর দিতে অগ্রসর হইলেন। 

গীতার মীমাংসা হইতেছে, আমাদের সাধারণ সত্তা ও সাধারণ মনের উধের্ব, 
আমাদের যৌক্তিক ও নৌতক সংশয় সমূহের উধের্ব অন্য এক চৈতন্যের মধ্যে 
উঠতে হইবে, সেখানে সত্তার ধর্ম আলাদা এবং সেইজন্য আমাদের কর্মের 
আদর্শও আলাদা; সেখানে ব্যাক্তিগত বাসনা এবং ব্যাক্তগত ভাবাবেগ আর 
কর্মকে নিয়ান্িত করে না; সেখানে দ্বন্বসকলের অবসান হয়; সেখানে কর্ম 
আর আমাদের নিজেদের থাকে না, অতএব সেখানে ব্যাক্তগত পুণ্য বা ব্যক্তিগত 
পাপ বোধের উধের উঠা যায়; সেখানে বিশ্বগত, ির্বান্তক ভাবগত সত্তা 
আমাদের ভিতর দিয়া জগতে তাহার উদ্দেশ্য সম্পাদন করে; সেখানে আমরা 
ধীনজেরা এক নূতন ও দিব্য জন্মের দ্বারা সেই সত্তার সত্তায়, সেই চৈতন্যের 
চৈতন্যে, সেই শান্তর শান্তিতে, সেই আনন্দের আনন্দে পাঁরণত হই, এবং তখন 
আমরা আর শনম্নতন প্রকাতিতে বাস কার না বাঁলয়া আমাদের নিজেদের 
কোন কর্ম কারবার থাকে না, নিজেদের কোন ব্যাক্তগত উদ্দেশ্য অনুসরণ 
করিবার থাকে না, পরন্তু যাঁদ আমরা আদৌ কর্ম কাঁর (কেবল এই একটিমাত্র 
প্রকৃত সমস্যা ও প্রশ্ন বাকী থাকে), তাহা হইলে আমরা কেবল ভাগবত কর্ম 
কার, আমাদের বাহ্য প্রকৃতি সে কর্মের কারণ হয় না, সেখান হইতে তাহার 
প্রেরণা আসে না, পরন্তু বাহ্য প্রকৃত হয় সে কর্মের কেবল শান্ত অবাধ 
যন্ত্র: কারণ প্রেরণা শাক্ত আইসে আমাদের উধের্ব আমাদের কর্মের অধী- 
মবরেরই ইচ্ছা হইতে। আর এইটিকেই যথার্থ মীমাংসা বাঁলয়া আমাদের 
সম্মুখে উপস্থিত করা হইয়াছে, কারণ ইহা আমাদের সত্তার প্রকৃত সত্যের 
অনুযায়ী, আর আমাদের সত্তার প্রকৃত সত্য অনুসারে জীবনযাপন করাই 
যে শ্রেষ্ঠ মীমাংসা, আমাদের জীবনের সমস্যাসকলের একমাত্র সম্পূর্ণভাবে 
সত্য মীমাংসা তাহাতে সন্দেহ নাই। আমাদের মানীসক ও প্রাপক চাঁরন্র 
হইতেছে আমাদের প্রাকৃত জীবনের সত্য, কিন্তু তাহা অজ্ঞানের সত্য, আর 
যাহা কিছু ইহার সাঁহত সংশ্লিষ্ট সে-সবই এই স্তরের সত্য; অজ্ঞানের মধ্যে 
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কর্মযোগের সারতত্ব ২৪৫ 


কাজ করিবার জন্য তাহারা কার্যত উপযোগী, কিন্তু যখন আমরা আমাদের 
সত্তার প্রকৃত সত্যে ফারিয়া যাই তখন আর তাহাদের কোন উপযোগিতা থাকে 
না। কিন্তু এইটিই যে সত্য সে-সম্বন্ধে আমরা কেমন করিয়া নিঃসন্দেহ 
হইব? যতক্ষণ আমরা আমাদের সাধারণ মানাঁসক উপলব্ধি লইয়াই সন্তুষ্ট 
তত্রক্ষণ আমরা এ-বিষয়ে নিঃসন্দেহ হইতে পারব না; কারণ আমাদের সাধারণ 
মানাসক উপলব্ধি হইতেছে সম্পূর্ণ ভাবেই এই অজ্ঞানময়ী নিম্নতন প্রকাতির 
উপলা্খ। আমরা এই মহত্তর সত্যকে জানতে পার কেবল যখন 
উহা আমাদের জীবনের মধ্যে সত্য হইয়া উঠে, অর্থাৎ, যখন আমরা যোগের 
দ্বারা মানাঁসক উপলাঁব্ধ ছাড়াইয়া অধ্যাত্ম উপলব্ধিতে প্রবেশ লাভ করি॥ 
কারণ অধ্যাত্ম উপলব্ধি অনুসারে জীবনযাপন করা, যেন শেষ পর্যন্ত আর 
আমরা মন থাক না পরন্তু আত্মা হইয়া উঠি, যেন আমাদের বর্তমান প্রাতির 
ত্বাটসমূহ হইতে মুক্ত হইয়া আমরা সম্পূর্ণভাবেই আমাদের সত্য ও দিব্য 
সত্তার মধ্যে বাস কাঁরতে পাঁর- ইহাই হইতেছে যোগের চরম অর্থ । 

এই ভাবে আমাদের সত্তার কেন্দ্রকে উধের্ উত্তোলিত করা এবং তাহার 
ফলস্বরূপ আমাদের সমগ্র জীবন ও চেতনার রূপান্তর সাধন এবং সেই সঙ্গে 
আমাদের কর্মের ভাব ও প্রেরণার পাঁরবর্তন (বাহ্যিক লক্ষণ সকলে কর্ম অনেক 
সময়ে ঠিক একই রকম থাকতে পারে )_ইহা হইতেছে গীঁতোক্ত কর্মযোগের 
সারতত্ব। তোমার সত্তার পাঁরবর্তন কর, আত্মার মধ্যে পদন্জন্ম লাভ কর 
এবং সেই নব জন্ম লাভ কাঁরয়া তোমার অন্তরস্থিত ভগবান তোমাকে যে 
কর্মে নিযুক্ত করিয়াছেন সেই কর্ম করিতে অগ্রসর হও, ইহাই গাঁতার বাণীর 
মর্মকথা। অথবা অন্যভাবে আরও গভীর ও অধিকতর অধ্যাত্ম ব্যঞ্জনার সাহত 
বলা যাইতে পারে, তোমাকে এখানে যে-কর্ম কারতে হইবে সেইটিকেই তোমার 
আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম পুনজর্মলাভের, দিব্য জন্মলাভের সাধন স্বরূপ কর, আর' 
যখন "দিব্য ভাব প্রাপ্ত হইয়াছ তখনও লোকসংগ্রহের নিমিত্ত ভগবানের যন্তরুপে 
দিব্য কর্মসকল সম্পাদন কর। অতএব এখানে দুইটি জানস স্পষ্ট কাঁরয়া 
বাঁলতে হইবে, স্পষ্ট করিয়া ধারণা কারিতে হইবে; প্রথমত, পারিবর্তনের 
পন্থাটি, এই উধ্বমখী সঞ্টারণের, এই আঁভনব 'দিব্যজন্ম লাভের পন্থাঁট 
এবং দ্বিতীয়ত, কর্মের স্বরূপ, অথবা যে ভাব লইয়া কর্ম কারতে হইবে, 
কারণ কর্মের বাহ্য রূপের কিছুমাত্র পারিবর্তন আবশ্যক না হইতে পারে, 
বস্তুত ইহার অভিপ্রায় ও লক্ষ্য সম্পূর্ণ বিভিন্ন হইয়া যায়। কিন্তু এই 
দুইটি জিনিস কার্যত একই, কারণ একটির ব্যাখ্যা কারলে অপরটিরও ব্যাখ্যা 
হইয়া যায়। আমাদের কর্মের ভাব আমাদের সত্তার স্বরুপ হইতে এবং সত্তার 
আভ্যন্তরীণ প্রতিষ্ঠা হইতে উাঁথত হয়, কিন্তু আবার এই স্বরূপই আমাদের 
কর্মের ধারা ও অধ্যাত্ম ফলের দ্বারা পাঁরবার্তত হয়; আমাদের কর্মের ভাবে 
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খুব বেশী পরিবর্তন হইলে তাহা আমাদের সত্তার স্বরূপকে পাঁরবাঁতত করে 
এবং তাহার আভ্যন্তরীণ প্রাতিষ্ঠারও পরিবর্তন করিয়া দেয়; আমরা সচেতন 
শক্তির যে কেন্দ্র হইতে কর্ম কার, ইহা সেইটিকে সরাইয়া দেয়। কেহ কেহ 
যেমন বলিয়া থাকেন, জীবন ও কর্ম যদি সম্পূর্ণভাবে মিথ্যা মায়া হইত, 
জীবন বা কর্মের সাহত আত্মার যাঁদ কোন সম্বন্ধ না থাঁকত, তাহা হইলে 
এইরূপ করিতে পারিত না; কিন্তু আমাদের মধ্যে অন্তঃপুরঃষ নিজেকে জীবন 
ও কর্মের দ্বারাই বিকশিত করিয়া তুলিতেছে, বস্তুত ততটা কর্মের দ্বারাই 
নহে পরন্তু আমাদের অন্তঃপদরূষের কর্মশীক্তর আভ্যন্তরীণ ধারার দ্বারাই 
আত্মার সাঁহত তাহার সম্বন্ধ নিণাঁতি হয়। মহত্তর অধ্যাত্মাসদ্ধি লাভের 
কার্যকরী উপায়রুপে ইহাই হইতেছে কর্মযোগের সার্থকতা । 

গোড়াতে 'ভীত্তদ্বরূপ আমরা ইহাই পাইতোছ যে, মানুষের এই যে 
বর্তমান আভ্যন্তরীণ জীবন সম্পূর্ণভাবেই তাহার দৈহিক ও প্রাণিক প্রকৃতির 
উপর নির্ভর করিতেছে, কেবল মানসিক শক্তির স্বল্প ক্রিয়ার দ্বারা ইহার 
'উধের্ব উন্নীত_তাহার জীবনের সম্ভাবনা ইহা অপেক্ষা অনেক বড়, এমন কি 
ইহা তাহার প্রকৃত বর্তমান জীবনেরও সবখানি নহে। তাহার মধ্যে রহিয়াছে 
এক নিগ্‌ঢ় আত্মা, তাহার বর্তমান প্রকাত হইতেছে এই আত্মারই একটা বাহ্য 
রূপ অথবা উহার আংশিক সাক্রিয় প্রকাশ। গীতা বরাবরই আত্মার সক্িয়তাকে 
মিথ্যা মায়া মাত্র বলে নাই, এইরূপ বেদান্ত মত গ্রহণ করিলে সকল প্রকার 
কর্ম ও সাক্লয়তার মুলেই কুঠারাঘাত করা হয়। গীতা এই বিষয়ে নিজ 
দার্শীনক মতাট ব্যক্ত কারতে সাংখ্যদর্শনকৃত প্রকৃত পুরুষের বিভেদ স্বীকার 
করিয়াছে (অন্য ভাবেও ইহা করা চালত )_পুরুষ জানে, ধারয়া থাকে, প্রেরণা 
করে। কেবল গীতা সাংখ্যর মুক্ত ও অক্ষর পুরুষকে লইয়া ইহাকে বেদান্তের 
ভাষায় আদ্বতীয় অক্ষর সর্বব্যাপী আত্মা বা ব্রহ্ম বালয়াছে এবং ইহার সাঁহত 
এই অন্য প্রকৃতিবদ্ধ পুরুষের প্রভেদ করিয়াছে, এই শেষোক্ত পুরুষই হইতেছে 
আমাদের ক্ষর ও ক্রিয়াশীল সত্তা, বহুরুপে সকল জিনিসের অন্তরাত্মা, বৈচিত্র্য 
ও ব্যক্তিগত চরিত্রের ভাত্তি। কিন্তু তাহা হইলে প্রকৃতির ক্রিয়ার স্বরূপ কি? 

[তিনটি মূল গুণের পরস্পরের উপর ক্রিয়াই প্রকৃতির পদ্ধাত। আর ইহার 
আধার কিঃ প্রকৃতির কারণসকলের ক্রমিক বিকাশের দ্বারা সনষ্ট 'বাভন্নাংশা- 
ত্বক সন্তাই হইতেছে আধার, পুরুষের অনুভূতিতে প্রকৃতির ক্রিয়াসকল যে-ভাবে 
প্রাতফালত হয় তদনুসারে আমরা এসব কারণকে যথারুমে উল্লেখ কাঁরতে 
পারি_ব্দদ্ধি ও অহংভাব, মন, ইন্দরয়গণ এবং জড়শাক্তর রূপসমূহের ভিত্তি- 
স্বরূপ উপাদান পণ্চভূত। এই সমস্তই হইতেছে যন্ত্রবং, প্রকাতির 'বাভন্নাং- 
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শাত্মক যন্ত্র; আধ্ীনক দৃম্টিভঙ্গীর দিক দিয়া বলা যাইতে পারে যে, ইহারা 
সকলেই জড়শাক্তর অন্তর্গত, প্রকৃতি-স্থ পুরুষ যেমন এক একাট যল্তের 
{বিবর্তনের দ্বারা নিজ সত্তা সম্বন্ধে সচেতন হইয়া উঠে তেমনই ইহারাও 
জড়শান্তর মধ্যে ক্রমশ প্রকঁটিত হয়, তবে ইহাদের আভব্যন্তির ক্রম পর্বে 
উল্লীখত ক্রমের বিপরীত, বথা- প্রথমে জড়পদার্থ (7080061), তাহার পর 
ইন্দ্িয়াননভাঁত (5০2590198), তাহার পর মন, পরে ব্দাদ্ধ এবং শেষে অধ্যাত্ম 
চৈতন্য। বদ্ধ প্রথমে প্রকাতির ক্রিয়াসমূহেই নিবিষ্ট ছিল, এখন সে তাহাদের 
যথার্থ স্বরূপ ধাঁরতে পারে, বাঁঝতে পারে যে এইসব কেবল তিন গুণের 
খেলা, পুরুষ ইহার মধ্যে বদ্ধ হইয়া পাঁড়য়াছে, পুরুষকে এই সকল ক্রিয়া 
হইতে স্বতন্র বাঁলয়াও দেখিতে পারে; তখনই পুরুষ নিজেকে মডক্ত কারবার 
এবং তাহার আদ্য স্বাধীনতা ও অক্ষর জীবনে ফিরিয়া যাইবার সুযোগ লাভ 
করে। বেদান্তের ভাষায় সে তখন আত্মাকে দেখে, সত্তাকে দেখে; সে আর 
শীনজেকে এক করিয়া দেখে না; সে তাহার সত্য আত্মা ও সত্তার সাহতই নিজেকে 
এক কাঁরয়া দেখে এবং নিজের অক্ষর অধ্যাত্ম স্ব-প্রাতষ্ঠ জীবন ফারিয়া পায়। 
তখনই সেই অধ্যাত্ম আত্মপ্রাতষ্ঠা হইতে সে মুক্তভাবে নিজের সত্তার প্রভু- 
রূপে ঈশ্বররূপে নিজের বিবর্তনের ক্রিয়াকে সমর্থন করিতে পারে। 
মনোবিজ্ঞানের যে-সকল তথ্যের উপর এই সব দার্শীনক* ভেদবিচার 
প্রাতাষ্ঠত কেবল সেইগ্মালকেই লক্ষ্য করিয়া বলিতে পারা যায় যে, আমরা 
দুই প্রকার জীবন যাপন কারতে পারি, (১) নিজের সাব্রয়া প্রকাতির কর্ম- 
পরম্পরায় নিমগ্ন পুরুষের জীবন, সে নিজেকে তাহার মানাঁসক ও 'দৌহক 
যন্সকলের সাঁহত এক কাঁরয়া দেখে, তাহাদের দ্বারা সীমাবদ্ধ হয়, নিজের 
নামর্পের মধ্যে বদ্ধ হয়, প্রকৃতির অধীন হয়; আর (২) আত্মার জীবন, 
তাহা এই সকল 'জানিসের উধের্ব, বৃহৎ, নামরূপের অতাঁত, বিশ্বময়, মুক্ত, 
অসাম, তুরায়, তাহা অনন্ত সমতার সহিত তাহার প্রাকৃত সত্তা, ও কর্মকে 
ধারণ কাঁরয়া থাকে, কিন্তু নিজের মাক্ত ও আনন্ত্যের দ্বারা তাহাদের উধেব 
থাকে। এখন আমাদের যাহা প্রাকৃত সত্তা তাহার মধ্যেই আমরা বাস কাঁরতে 
পার অথবা আমাদের যে মহত্তর ও অধ্যাত্ম সত্তা তাহারই মধ্যে বাস করিতে 
পারি। প্রথমত এই মহৎ প্রভেদাঁটর উপরে গীতার কর্মযোগ প্রাতষ্ঠিত। 
অতএব আমাদের বর্তমান প্রাকৃত সত্তা হইতে অন্তপর্যরূষকে মুক্ত করাই 
হইতেছে সমগ্র সমস্যা এবং সমগ্র পদ্ধাত। আমাদের প্রাকৃত জীবনে যে 


হু ও সনোজগতের ব্যাপার সমহের মূল তর এবং পরম সত্য ব্তু যাহাই 
হউক তাহার সাহত ইহাদের মূল সম্বন্ধ বিচারবদ্ধর সহায়ে [বিবৃত করাই 
philosophy বা দর্শনশাস্ত। £ 
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জিনিসটি আর সব কিছুকেই ঢাকিয়া রাখিয়াছে সেইটি হইতেছে জড়প্রকাতির 
রুূপসকলের বশ্যতা, বাহ্যস্পর্শের বশ্যতা। এইগদ্রীল ইন্ড্রিয়গণের ভিতর 'দয়া 
আমাদের প্রাণের সম্মুখে উপস্থিত হয়, এবং প্রাণও তৎক্ষণাৎ ইন্দ্রিয়গণের 
ধাবিত হয়, বাসনা করে, আসক্ত হইয়া পড়ে, ফলের আকাঙ্ক্ষা করে। মন 
তাহার সকল আভ্যন্তরীণ অনুভুতি, প্রতিক্রিয়া, হৃদয়াবেগ, তাহার প্রত্যক্ষ 
চিন্তা ও অনুভবের সকল অভ্যস্ত ধারায় ইন্দ্রয়গণের এই ক্রিয়ারই অনুসরণ 
করে; বুদ্ধিও মনের টানে পড়িয়া এই ইন্দ্রিয়গত জীবনে নিজেকে ছাড়য়া 
দেয় এই জীবনে অল্তঃপুরুষ বস্তুসকলের বাহ্য রুপের অধীন হইয়া পড়ে, 
মহ্তের জন্যও প্রকৃত পক্ষে ইহার উধের্ব উঠিতে পারে না, বাহ্জগৎ আমাদের 
উপর যে ক্রিয়া করে এবং আমাদের মনে তাহার যে-সব ফল ও প্রাতিক্রিয়া হয় 
ইহাদের গণ্ডীর বাহিরে যাইতে পারে না। পারে না অহংবোধের জন্য, এই অহং- 
বোধের দ্বারাই ব্যাদ্ধ আমাদের মন; ইচ্ছা, ইন্দ্রিয় ও শরীরের মধ্যে প্রকৃতির 
প্রভেদ করে; আমরা জীবন বলিতে বুঝি কেবল প্রকৃত আমাদের অহংয়ের 
উপর কিভাবে ক্রিয়া করিতেছে এবং তাহার স্পর্শে আমাদের অহং কিভাবে 
সাড়া দিতেছে। আমরা আর কিছুই জান না, আমরা যে আর কিছু তাহা 
মনে হয় না; আত্মাকেই তখন মনে হয় কেবল মন, ইচ্ছা, হৃদয়বৃত্তি ও স্নায়বিক 
্রিয়া-প্রারুয়ার একটা স্বতন্ত্র স্তৃপমান্র। আমরা আমাদের অহংকে প্রসারিত 
কাঁরতে পারি, নিজাদগকে পরিবার, কুল, সম্প্রদায়, দেশ, অধিজাতি (731100) 
এমন কি সমগ্র মানব জাতির সাঁহতই এক করিয়া দোখতে পাঁর, কিন্তু তথাপি 
এইসব ছদ্মবেশের অন্তরালে অহংই থাকে আমাদের কর্মের মূলতত্ব, কেবল 
সে রাহ্য বস্তুসকলের সাঁহত এই উদারতর ব্যবহারের দ্বারা নিজের স্বতন্ত্র 
সত্তার অধিকতর পরিতৃপ্ত লাভ করে। 

তখনও আমাদের মধ্যে প্রাকৃত সত্তার ইচ্ছাই কার্য করে, বাহ্যজগতের স্পর্শ- 
সকলকে ধাঁরয়া ব্যক্তিগত অহংয়ের বিভিন্ন দিককেই পারতৃপ্ত কারতে চায়, 
এবং এই ক্রিয়ার ইচ্ছা হইতেছে সকল সময়েই বাসনা কামনার ইচ্ছা, আমাদের 
কর্ম এবং কর্মের ফলে আসক্তির ইচ্ছা, ইহা হইতেছে আমাদের মধ্যে প্রকৃতির 
ইচ্ছা; আমরা বাল বটে যে, ইহা আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা, কিন্তু আমাদের 
অহংয়ের যে ব্যক্তিগত রূপ তাহা হইতেছে প্রকৃতির সৃষ্টি, তাহা আমাদের 
মুক্ত আত্মা, আমাদের স্বাধীন সত্তা নহে, হইতেই পারে না। সমস্তাঁটই 
হইতেছে প্রকাতির গণের খেলা। ইহা তমোগুণের ক্রিয়া হইতে পারে, তখন 
অধীন এবং তাহাতেই সন্তুষ্ট; মুক্ততর কর্ম ও প্রভূত্বের জন্য সবল প্রয়াস 


কর্ম যোগের সারতত্ত্ব ২৪৯, 


কারবার কোন ক্ষমতাই থাকে না। অথবা ইহা রজোগদুণের ক্রিয়া হইতে পারে, 
তখন আমাদের ব্যক্তিত্ব হয় অস্থির কর্মপ্রবণ, তাহা প্রকাতির উপর ঝাঁপাইয়া 
পড়ে, তাহাকে নিজের প্রয়োজনে ও বাসনার কাজে লাগাইতে চেষ্টা করে, কিন্তু 
দেখিতে পায় না যে তাহার আপাতদজ্ট প্রভৃত্ব বস্তুতপক্ষে দাসত্ব ভিন্ন আর 
কিছুই নহে, কারণ তাহার প্রয়োজন ও বাসনাসমূহ হইতেছে প্রকৃতিরই, আর. 
যতক্ষণ আমরা উহাদের বশ ততক্ষণ আমাদের কোন স্বাধীনতাই সম্ভব নহে ॥ 
অথবা ইহা সত্ব গুণেরই ক্রিয়া হইতে পারে, তখন আমাদের ব্যাক্তত্ব হয় জ্ঞান- 
ময়, তাহা বিচারব্দ্ধি অনুসরণে জীবনযাপন কাঁরতে অথবা সত্য, শিব বা 
সুন্দরের কোন আদর্শ দ্ধ করিয়া তুলিতে প্রয়াস করে; কিন্তু এই বচার- 
বুদ্ধিও প্রকৃতির বাহ্য রুপেরই অধীন এবং এই সকল আদর্শ আমাদের 
ব্যাক্তত্বেরই পাঁরবর্তনশীল ভাব ভিন্ন আর কিছুই নহে; এই সবে শেষ পর্যন্ত 
আমরা কোন নিশ্চিত নীতি বা তৃপ্তি লাভ কারিতে পাঁর না। তখনও আমরা 
একটা পারবর্তনের চক্রে ঘর্ণত হইতে থাকি, আমাদের অহংয়ের ভিতর দিয়া 
এক শাক্ত আমাদিগকে ঘ্যরায়, সে শাক্ত আমাদের মধ্যে, এই সবের মধ্যেই 
রাহয়াছে, কিন্তু আমরা নিজেরা সে শীক্ত নাহ অথবা তাহার সাঁহত আমাদের 
যোগ বা সহকাঁরতা নাই। তখনও স্বাধীনতা নাই, প্রকৃত প্রভুত্ব নাই। 

অথচ স্বাধীনতা সম্ভব। ইহার জন্য প্রথমে আমাদিগকে আমাদের হীন্দ্রয়ের 
উপর বাহ্যজগতে যে ক্রিয়া তাহা হইতে সরিয়া নিজেদের ভিতরে আসিতে 
হইবে, অর্থাৎ, আমাদিগকে অল্তমর্খী হইয়া চালতে হইবে এবং হীন্দিয়গণ 
যে স্বভাবত তাহাদের বাহ্য বিষয়ের দিকে ধাবিত হয় তাহাদিগকে নিবৃত্ত 
কাঁরতে হইবে । ইন্দ্রিয়গণের উপর প্রভুত্ব, তাহারা যে-সব বস্তুর জন্য লালায়িত 
সৈ-সব বর্জন কারিবার সামর্থ্য_ইহাই হইতেছে প্রকৃত অধ্যাত্বজীবন লাভের 
পক্ষে প্রথম প্রয়োজন; কেবল এইরুপেই আমরা অনুভব কাঁরতে আরম্ভ করি 
যে, আমাদের ভিতরে এক আত্মা আছে, বাহ্য. বস্তুর স্পর্শ গ্রহণ কাঁরয়া মনের 
যে অবস্থাীবপর্যয় হয় সে আত্মা তাহা হইতে স্বতন্ন, সে আত্মা নিজের 
গভীরতর সত্তায় স্ব-প্রাতিষ্ঠ, অক্ষর, প্রশান্ত, আত্মবশ, গম্ভীর, স্থির ও সুমহান, 
তাহা নিজেই নিজের ঈশ্বর এবং আমাদের বাহ্যপ্রকৃতির সাগ্রহ ছ;টাছাটতে 
সম্পূর্ণ আবচালত। কিন্তু যতক্ষণ আমরা বাসনার বশ ততক্ষণ ভিতরের এই 
আত্মাকে অনুভব করা যায় না। কারণ আমাদের সমগ্র বাহাজীবনের মূল 
তত্ব এই বাসনা ইন্দ্রিয়ের জীবনেই তৃপ্তি পায়, কাম ক্রোধাদি 'রিপদ্গণের 
ক্রিয়াতেই সে মত্ত থাকে। অতএব আমাদিগকে বাসনা দূর করিতেই হইবে। 
আমাদের প্রাকৃত সত্তার এই প্রবৃত্তি বিনষ্ট হইলে ইহার অন;ভাবাত্মক ফল- 
প্বরূপ কামক্রোধাঁদ চিন্তাবকার সকল শান্ত হইয়া পাঁড়বে; কারণ যে স্ুখ- 
দূঃখের বোধ এই সকল চিন্তাবকার সৃষ্টি করে তাহা আমাদের অন্তর হইতে 
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চলিয়া যাইবে, বাসনা বিদরিত হইলে আর আমরা লাভ ও ক্ষতিতে, জয় ও 
পরাজয়ে, সুখময় ও বেদনাময় বাহ্যস্পর্শে সুখ ও দুঃখ অনুভব কাঁরব না। 
তখন আসিবে এক প্রশান্ত সমতা । আর যেহেতু তখনও আমাদিগকে সংসারে 
বাস কাঁরতে হইবে, কর্ম করিতে হইবে, আর যেহেতু আমাদের প্রকৃতি এইরূপ 
যে কর্ম করিতে হইলেই ফলের আকাঙ্ক্ষা কর্ম কাঁরতে হয়, আমাদিগকে সেই 
প্রকৃতির পাঁরবর্তন করিতেই হইবে এবং কর্মের ফলে অনাসক্ত হইয়া কর্ম 
করিতে হইবে, নতুবা বাসনা এবং বাসনার সমস্ত পরিণাম থাঁকয়াই যাইবে। 
কিন্তু আমাদের মধ্যে কর্মীর এই প্রকৃতি কেমন কাঁরিয়া পারবর্তন করা যায়? 
কর্মকে অহং ও ব্যাক্তস্তা হইতে পৃথক কাঁরতে হইবে, বৃদ্ধির দ্বারা দোখতে 
হইবে যে, এসবই হইতেছে প্রকাতির গ্যণের খেলা, আমাদের অন্তরুরূষকে এই 
খেলা হইতে পৃথক কারতে হইবে, প্রথমেই তাহাকে করিতে হইবে প্রকৃতির 
কর্মসকলের সাক্ষী, এবং এ সকল কর্মকে সেই শক্তির হস্তে ছাড়িয়া দিতে 
হইবে যে-শাল্ত বস্তৃতপক্ষে উহাদের পশ্চাতে রহিয়াছে_ প্রকৃতির মধ্যে এ 
শক্তি হইতেছে আমাদের অপেক্ষা মহত্তর, তাহা আমাদের ব্যাক্তসত্তা নহে, তাহা 
হইতেছে বিশ্বের অধাশ্বর। কিন্তু মন এই সব কাঁরতে দিবে না; মনের 
স্বভাবই হইতেছে বাহিরের দিকে ইীন্দরয়গণের পশ্চাতে ধাবমান হওয়া এবং 
বুদ্ধি ও ইচ্ছাশীক্তকেও নিজের সঙ্গে টানিয়া লওয়া। অতএব মনকে কেমন 
করিয়া শান্ত করা যায় তাহা আমাদিগকে শাখতেই হইবে। আমাদিগকে এমন 
পঢণতিম শান্তি ও নিস্তব্ধতা লাভ করিতে হইবে যাহাতে আমরা আমাদের 
অন্তরাস্থত প্রশান্ত, নিশ্চল, আনন্দময় আত্মাকে জানিতে পারি, সে-আত্মা 
বস্তুসকলের স্পর্শে চির-অক্ষত চির-আবচলিত, তাহা আপনাতে আপাঁন পূর্ণ, 
নিজের মধ্যেই তাহা অনন্ত পারত্প্ত লাভ করে। 

এই আত্মাই হইতেছে আমাদের স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তা। ইহা আমাদের ব্যাক্ত- 
গত জীবনের মধ্যে সীমাবদ্ধ নহে। ইহা সর্বভূতের মধ্যে এক, সবব্যাপী, 
সকল বস্তুর প্রতি সমান, নিজের অনন্ত সত্তার দ্বারা ইহা সমগ্র বিশ্বলশলাকে 
ধারণ করিয়াছে, কিন্তু কোন সসীম বস্তুর দ্বারা গণ্ডীবদ্ধ নহে, প্রকৃতি ও 
ব্যক্তিত্বের পরিবর্তন সকলের দ্বারা পাঁরবার্তত হয় না। যখন এই আত্মা 
আমাদের অন্তরে প্রকাশিত হয়, যখন আমরা ইহার শান্তি ও নিস্তব্ধতা অনুভব 
কার, তখন আমরা এই আত্মা হইয়া উঠতে পারি; আমরা আমাদের অন্ত- 
পর্মরুষকে প্রকৃতির মধ্যে তাহার নিম্নতর অবস্থা হইতে উত্তোলিত করিয়া 
আত্মার মধ্যে পুনঃপ্রাতিষ্ঠিত করিতে পাঁরি। আমরা ইহা কাঁরতে পারি, আমরা 
যে সকল জিনিস লাভ করিয়াছি, শান্তি, সমতা, বক্ষোভহান নির্যাক্তকতা_ 
এই সকলের শক্তির দ্বারা। কারণ যতই আমরা এই সকল জিনিসে বাঁ্ধত 
হই, ইহাদিগকে পূর্ণ করিয়া তুলি, আমাদের সমস্ত প্রকৃতিকে ইহাদের অধীন 


কর্মযোগেরসারতত্ব ২৫১ 


করিয়া দই ততই আমরা এই শান্ত, সম, বিক্ষোভহীন, নিব্যান্তক সর্বব্যাপী 
আত্মা হইয়া উঠি। আমাদের হীন্দ্িয়গণ এ নিথর নিস্তব্ধতার মধ্যে পাতত হয় 
এবং আমাদের উপর বাহ্যজগতের স্পর্শ সকলকে পরম শান্তির সাঁহত গ্রহণ 
করে; আমাদের মন নিস্তব্ধতার মধ্যে পাতত হয় এবং শান্ত বিশ্বমূখীন সাক্ষী 
হইয়া উঠে; আমাদের অহং এই 'নর্ব্যান্তক সত্তায় লয় হইয়া যায়। আমরা 
নিজেরা এই যে আত্মা হইয়াঁছ তাহার মধ্যেই আমরা সকল বস্তুকে দেখি; 
আমরা মূল অধ্যাত্ম সত্তায় সর্বভূতের সাঁহত এক হইয়া উঠি। এই অহংভাব- 
শূন্য শান্তি ও নির্বযাক্তকতায় কর্ম কাঁরয়া, আমাদের কর্ম আর আমাদের থাকে 
না, তাহাদের প্রতিক্রিয়ার দ্বারা আর আমাদিগকে বদ্ধ করে না, বিক্ষুব্ধ করে 
না। প্রকৃতি এবং তাহার গুণসমূহ তাহার কর্মের জাল ব্ানতে থাকে, কিন্তু 
আমাদের দুইখলেশশ[ন্য স্ব-প্রতিষ্ঠ শান্তির হানি কাঁরতে পারে না। সমস্তই 
সেই এক, সম, সর্বগত ব্রন্মে সমাপত হয়। 

কিন্তু এখানে দুইটি সমস্যা থাকিয়া যায়। প্রথমত, শান্ত ও অক্ষর আত্মা 
এবং প্রকাতির কর্ম এই দুইয়ের মধ্যে বিরোধ রাহয়াছে বালয়া মনে হয়। তাহা 
হইলে কর্মের অস্তিত্ব আদৌ কেমন করিয়া সম্ভব হয় অথবা একবার অক্ষর 
সেখানে কর্মের সেই প্রেরণা কোথায় যাহার দ্বারা আমাদের প্রস্তুতির কর্ম 
সম্ভব হইবে? যাঁদ আমরা সাংখ্যের সাঁহত বলি যে, প্রেরণা রহিয়াছে প্রকাতিরই 
মধ্যে, আত্মার মধ্যে নহে, তাহা হইলে প্রকৃতিতে একটা উদ্দেশ্য থাকা চাই, 
পযরূষকে অনুরাগ, অহংভাব ও আসক্তির দ্বারা তাহাদের কর্মের মধ্যে টানিয়া 
লইবার শক্তি থাকা চাই, আর যখন এইসব জানস আর নিজাঁদগকে পুরুষের 
চৈতন্যের মধ্যে প্রতিফলিত করে না তখন প্রকৃতির আর শাক্ত থাকে না এবং 
সেই সঙ্গে কর্মের প্রেরণাও বন্ধ হইয়া যায়। কিন্তু গীতা এই মত গ্রহণ 
করে নাই, বস্তুত এই মত অনুসারে বহবহনর প্যরুষের অস্তিত্ব স্বীকার 
কাঁরতে হয়, কেবল এক বিশ্বপ;রুষ নহে, নতুবা জীবের পৃথক-পৃথক জাঁবন 
এবং যখন লক্ষ-লক্ষ অন্য জশব বদ্ধ রাহয়াছে তখন কোন একটি জীবের মন্ত 
কেমন করিয়া সম্ভব হয় তাহা বুঝা যায় না। প্রকৃতি একি স্বতন্ন তত্ব 
নহে, ভগবানের যে-শাক্ত বিশ্বসৃষ্টিতে বাঁহর হইয়াছে তাহাই প্রকীতি। কিন্তু 
ভগবান যাঁদ কেবল এই অক্ষর আত্মা হন এবং জীব হয় কেবল এমন একটি 
শজনিস যাহা তাহা হইতে শক্তিতে আবির্ভূত হইয়াছে, তাহা হইলে যে-মন্হতে 
সে প্রত্যাবৃত্ত হইবে এবং আত্মায় প্রতিষ্ঠা লাভ কারবে, সেই মুহুতেই পরম 
এক্য ও পরম নিচ্তন্বতা ভিন্ন আর সবই বন্ধ হইয়া যাইবে। দ্বিতীয়ত যাঁদই 
কোন অচিন্ত্য উপায়ে কর্ম তখনও চালতে থাকে, তথাঁপ যেহেতু আত্মা সকল 
শৃজানিসের প্রতিই সমভাবাপন্ন, সেহেতু কর্ম হইল কি না তাহাতে কিছুই 


২৫২ গীতা-নিবন্ধ 


আসিয়া যায় না, আর যাঁদও কর্ম অন্দুষ্ঠত হয়, কি কর্ম করা হইল তাহাতেও 
পিছ আসিয়া যায় না। তাহা হইলে এই ঘোরতম ও নিচ্ঠ্রতম কর্ম কাঁরতে 
পনঃ-পনঃ আদেশ কেন, এই রথ, এই যুদ্ধ, এই রথী, এই দিব্য সারথী কেন ? 

গীতা ইহার উত্তরে দেখাইয়াছে যে, ভগবান অক্ষর আত্মা অপেক্ষাও মহত্তর, 
অধিকতর ব্যাপক, তান একাধারে এই আত্মা আবার প্রকৃতির কর্মের অধীশবর। 
কিন্তু অক্ষরের যে অনন্ত শান্তি, যে সমতা, যে কর্ম ও ব্যাক্তত্বের অতাঁত 
স্বরূপ--ভগবান ভিতরে অক্ষরের এই ভাব লইয়াই প্রকাতির কর্মসকল পাঁর- 
চালনা করেন। আমরা বাঁলতে পার যে, সত্তার এই প্রাতষ্ঠা হইতেই তানি 
কর্ম পাঁরচালনা করেন, আর আমরা যতই এই প্রতিষ্ঠায় গাঁড়য়া উঠি ততই 
আমরা তাঁহার সত্তায় এবং দিব্য কর্মের প্রতিষ্ঠায় গড়িয়া উঠি । এই অক্ষর 
 প্রাতিষ্ঠা হইতেই তান প্রকৃততে ইচ্ছা ও শাক্তরূপে বাহর্গত হন, নিজেকে 
সর্বভূতে আভব্যক্ত করেন, জগতে মন[ষ্যরূপে জন্মগ্রহণ করেন, সকলের হৃদয়ের 
মধ্যে অধিষ্ঠিত থাকেন, অবতাররূপে, মানুষের মধ্যে দিব্য জন্মরূপে নিজেকে 
প্রকট করেন; আর মানুষ যেমন তাঁহার সত্তায় গড়িয়া উঠে, এই দিব্য জন্মের 
মধ্যেই সে গড়িয়া উঠে। কর্ম করিতে হইবে আমাদের কর্মের এই অধাশ্বরের 
উদ্দেশে যজ্ঞরুপে, এবং আমাদিগকে আত্মায় গড়িয়া উঠিয়া আমাদের সত্তায় 
তাঁহার সাঁহত আমাদের একত্ব উপলব্ধি কারতে হইবে এবং আমাদের ব্যক্তিত্বকে 
দোখতে হইবে প্রকৃতিতে তাঁহারই আংশিক আঁভব্যান্তরুপে। সত্তায় তাঁহার 
সহিত এক হইয়া আমরা বিশ্বের সকল জাবের সাহত এক হইয়া উাঠিব এবং 
দিব্য কর্ম কাঁরব, আমাদের নিজের কাজ বাঁলয়া নহে, পরস্তু লোক রক্ষা ও লোক 
সংগ্রহের নিমিত্ত আমাদের ভিতর "দিয়া তাঁহারই কর্ম বালয়া। 

এইটি সিদ্ধ কারয়া তোলাই মুল কথা, এবং একবার এইটি সিদ্ধ হইলে, 
অজনিনের সম্মুখে যে-সকল সমস্যা উঠিয়াছে সে-সব দুর হইয়া যাইবে 
সমস্যাটি তখন আর আমাদের ব্যান্তগত কর্মের সমস্যা থাকে না, কারণ যাহা 
লইয়া আমাদের ব্যাক্তিত্ব তাহা তখন সামায়ক ও নীচের জানিস হইয়া পড়ে, 
সমস্যাটি তখন হয়_ভগবৎ ইচ্ছা আমাদের ভিতর দিয়া বিশ্বমাঝে যে-কর্ম 
করিতেছে তাহারই সমস্যা। এইটি বুঝতে হইলে আমাদিগকে জানিতে হইবে 
যে, এই পরম পুরুষ নিজে কি এবং প্রকৃতিতেই বা কি, প্রকৃতির কর্মপরম্পরা 
কি এবং তাহাদের লক্ষ্যই বা কি; প্রকাতি-স্থ পুরুষ এবং এই পরম পুরুষের 
মধ্যে যে অন্তরঙ্গ সম্বন্ধ, জ্ঞানযুন্ত ভান্তর উপর যাহার প্রতিষ্ঠা, তাহা জানতে 
হইবে। এই সকল প্রশ্নের মীমাংসাই গীতার বাকী অংশের আলোচ্য বিষয় ॥ 
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প্রথম অধ্যায় 
দুই প্রকৃতি 

গীতার প্রথম ছয় অধ্যায় লইয়াই গাঁতা-শিক্ষার প্রথম ভাগ রচিত হইয়াছে ॥ 
এ প্রথম ভাগাট গীতা-কাঁথত সাধনা ও জ্ঞানের প্রাথামক ভাত্ত। সেই ভাবেই 
গীতার বাকী দ্বাদশ অধ্যায়কে ঘনিষ্ঠ সম্পর্কাবাশষ্ট দুইটি ভাগ রূপে লইয়া 
আলোচনা করা যাইতে পারে। প্রথম ভাগের শিক্ষাকে ভিত্তি করিয়া এই দুই 
ভাগে গীতাশক্ষার বাকী অংশ পারস্ফুট করা হইয়াছে। গীতার সপ্তম অধ্যায় 
হইতে দ্বাদশ অধ্যায় পর্যন্ত ভগবানের প্রকৃতি সম্বন্ধে মোটাম্াট একটা 
তাঁত্বক বর্ণনা দেওয়া হইয়াছে; এবং সেই বর্ণনাকে ভিত্তি করিয়া জ্ঞান ও 
ভক্তির নিগঢ় সমন্বয় করা হইয়াছে ঠিক যেমন গাঁতার প্রথম ভাগে জ্ঞান ও 
করের সমন্বয় করা হইয়াছে। গীতার সমন্বয়ের এই অবস্থায় মাঝখানে একা- 
দশ অধ্যায়ে বি্বরূপ দর্শনের বর্ণনার দ্বারা এই সমন্বয়কে জীবন্ত ও পারি- 
স্ফুট করিয়া তোলা হইয়াছে; এবং ইহার সহিত জীবন ও কর্মের সম্বন্ধ 
স্পষ্টভাবে দেখাইয়া দেওয়া হইয়াছে। এইরূপে সমস্ত শিক্ষা্টকে পুনরায় 
ঘুরাইয়া অজদিনের গোড়াকার প্রশ্নে লইয়া আসা হইয়াছে;__-বাস্তবিক 
অজর্ুনের সেই প্রথম প্রশ্নই গীতার সমগ্র শিক্ষার কেন্দ্র এবং গীতা ঘরিয়া 
ঘাঁরয়া সেই প্রশ্নাটরই চুড়ান্ত মীমাংসা করিয়াছে। পরে ত্রয়োদশ অধ্যায় 
হইতে গীতা পুরুষ ও প্রকৃতির প্রভেদ করিয়া গ্ঢণত্রয়ের ক্রিয়া, গুণাতীত 
হওয়া, নিচ্কাম কর্ম কেমন জ্ঞানে পারণত হইয়া ভাঁক্তর সাঁহত মালিত হয় 
জ্ঞান, কর্ম, ভক্তি এই তিন মিলিয়া এক হয়_এই সব সম্বন্ধে নিজের মত পাঁর- 
স্ফুট করিয়াছে; এবং সেখান হইতে তাহার শিক্ষার মহান চূড়ান্ত কথায় 
উঠিয়াছে, বিশ্বপ্রভু ভগবানে আত্মসমর্পণের গূহ্যতম রহস্য ব্যক্ত করিয়াছে। 

গীতার এই দ্বিতীয় খণ্ডে কথাগুলি যেমন সহজ ও সংক্ষিপ্রভাবে বলা 
হইয়াছে, প্রথম খণ্ডে সেরূপ দেখা যায় না। যে সকল সংজ্ঞার দ্বারা মূল 
সত্যটি বাঁঝবার সূত্র পাওয়া যায়, প্রথম ছয় অধ্যায়ে সেসব সংজ্ঞা দেওয়া হয় 
নাই; সংশয়-সকল যেমন উঠিয়াছে তেমনই তাহাদের সমাধান করা হইয়াছে। 
সেখানে গীতার শিক্ষা যেন একটু কম্টেসৃন্টে অগ্রসর হইয়াছে এবং অনেক 
কথা ঘুরাইয়া ফিরাইয়া বলা হইয়াছে। অনেক এমন কথা আসিয়া পাঁড়য়াছে, 
যাহাদের সার্থকতা স্পষ্ট বুঝা যায় না। কিন্তু এই দ্বিতীয় খণ্ডে মনে হয়, 
আমরা যেন আরও পাঁরচ্কার ভূমি পাইয়াঁছ। এখানে কথাগুলি আর 
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তেমন আল্‌গা-আল্‌গা নহে_সোজাসুজি, স্পষ্ট, সংক্ষিপ্ত ভাবেই বলা 
হইয়াছে। কিন্তু, আবার এই সংক্ষপ্ততার জন্যই এখানে ভুলের সম্ভাবনা 
বেশী; এবং যাহাতে প্রকৃত অর্থাট হারাইয়া না ফেলি সেজন্য আমাদিগকে 
এখানে খুব সাবধানতার সাঁহতই অগ্রসর হইতে হইবে। কারণ, এখানে আর 
আমরা বরাবর মানসিক ও আধ্যাত্মক উপলব্ধির নিশ্চিত ভূমির উপরে নাই। 
এখানে অত্যুচ্চ আধ্যাত্মক সত্যকে, এমন কি, বি*বাতীত সত্যকেও এমন ভাবে 
বর্ণনা করা হইয়াছে যেন তাহা মন-বাঁদ্ধর গোচর হইতে পারে। এরুপ 
তাত্বিক (Metaphysical statement) বর্ণনার মুশকিল এই যে, যাহা বাস্ত- 
{বক অনন্ত, অসীম, তাহাকে সংজ্ঞার মধ্যে বাঁধবার চেষ্টা কাঁরতে হয়, সসীম 
সান্ত মনের গোচর করিবার চেষ্টা কারতে হয়। এইরূপ চেষ্টা করা দরকার 
হয় বটে, কিন্তু, ইহা কখনই বেশ সন্তোষজনক হইতে পারে না, চরম ও সম্পূর্ণ 
হইতে পারে না। উচ্চতম আধ্যাত্মিক সত্যকে জীবনের মধ্যে ফুটাইয়া তুলিতে 
পারা যায়, দর্শন করিতে পারা যায়; কিন্তু তাহার বর্ণনা কেবলমাত্র আংশিক 
ও অসম্পূর্ণই হতে পারে। আধ্যাত্মিক ব্যাপারের বর্ণনা কারতে উপনিষদ 
যে পদ্ধাত ও ভাষা অবলম্বন করিয়াছে, এ-সব বিষয়ে কেবলমাত্র তাহাই সমী- 
'চীন। উপনিষদ অবাধে রূপক ও উপমা ব্যবহার কাঁরয়াছে, মানাসক বুদ্ধির 
উপযোগ সংজ্ঞা, বাঁধিবার চেষ্টা না করিয়া সোজাস্মাঁজ প্রত্যক্ষদর্শনের ভাষা 
প্রয়োগ করিয়াছে; এবং কথাগ্যাীলকে অসীম ব্যঞ্জনা ও আভাসের দ্বারা সত্যের 
সঙ্কেত কাঁরতে ছাড়িয়া দিয়াছে। কিন্তু, গীতা এরূপ পদ্ধাত অবলম্বন 
কাঁরতে পারে নাই; কারণ, মনের সংশয়, বুদ্ধির সংশয় দুর করাই গীতার 
উদ্দেশ্য। মনের যে অবস্থায় বুদ্ধির মধ্যে দ্বন্ উপস্থিত হয়, বৃদ্ধি কোন 
শসদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারে না, অথচ আমাদের ভাব ও প্রেরণার মধ্যে 
বিরোধগ্দীলর সমাধান করিতে সেই ব্দাদ্ধকেই সালিশ মানতে হয়, সেই অব- 
স্থার প্রয়োজনকে লক্ষ্য করিয়াই গীতার শিক্ষা কথিত হইয়াছে । বুদ্ধিকে 
এমন সত্যে লইয়া যাইতে হইবে যাহা বুদ্ধির উপরে; কিন্তু, বুদ্ধির নিজের 
পদ্ধাত, নিজের ধরন অননসারেই তাহাকে চালাইতে হইবে । গাঁতা যে মীমাংসা 
দিয়াছে, অন্ত্শীবনের নিগুঢ় আধ্যাত্মক রহস্যের উপর তাহার ভাত্ত। সে 
ভিত্তি সম্বন্ধে বুদ্ধির কোন অভিজ্ঞতা নাই। অতএব, সেই মীমাংসার সার্থ 
কতা সম্বন্ধে বুদ্ধিকে তুষ্ট করিতে হইলে, জীবনের যে সকল সত্যকে অব- 
লম্বন করিয়া এ মীমাংসা করা হইয়াছে, তাহাদের একটা যুক্তিযুক্ত বর্ণনা 
দেওয়া আবশ্যক। 

এ পর্যন্ত যে-সকল সত্যের উল্লেখ করিয়া গীতা আপনার মত সমর্থন 
করিয়াছে, অজ“নের বুদ্ধির কাছে সেগুীল একেবারে নূতন নহে; এবং সেগ্াীল 
কেবল গোড়ার কথা। প্রথমে, আত্মার (6৮০ 5০11) সাঁহত প্রকাতিস্থ জীবের 
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প্রভেদ করা হইয়াছে। এই প্রভেদের দ্বারা দেখান হইয়াছে যে, যতক্ষণ এই: 
প্রকৃতিস্থ (individual being in Nature) অহঙ্কারের ক্রিয়ার মধ্যে বদ্ধ, 
ততক্ষণ সে গদণত্রয়ের অধীন থাঁকিবেই; মানুষের মন-বুদ্ধির যে ক্রিয়া, তাহার 
দেহ, ইন্দ্রিয়, প্রাণের যে ক্রিয়া, সে-সব এই গ্ঢ়ণরয়ের, সত্ব, রজঃ, তমের অস্থির 
খেলা ভিন্ন আর কিছুই নহে। এই গণ্ডীর মধ্যে কোনই সমাধান নাই। প্রকৃত 
সমাধান পাইতে হইলে এই গণ্ডা ছাড়াইয়া উঠিতে হইবে; এই ব্রিগুণময়ী 
প্রকৃতির উপরে উঠিয়া এক আদ্বতীয় অক্ষর পরে ও নীরব আত্মায় 
পেশীছতে হইবে; কারণ তখনই' মানুষ সকল অনর্থের মূল অহঙ্কার ও বাসনার 
ক্রিয়াকে অতিক্রম কাঁরবে। কিন্তু, এইভাবে মানুষ কি একেবারে 'নীক্ুয়তায় 
উপনীত হইবে না ? প্রকাতির বাহিরে ত কোথাও কর্ম-শাক্তি নাই, কর্মের কোনও 
প্রয়োজন বা প্রেরণা নাই; কারণ, অক্ষর ব্রহ্ম নাক্কযয়__সকল বস্তু, সকল কর্ম, 
সকল ঘটনার প্রতি সম ও নিরপেক্ষ । এইজন্যই গীতা যোগশাদ্বরোক্ত ঈশ্বর- 
তত্ত্বের অবতারণা করিয়াছে,_ঈশবর সকল কর্মের, সকল যজ্ঞের প্রভু ॥ গীতা 
এখানে স্পষ্টভাবে না বলিলেও ইঙ্গিত করিয়াছে যে, এই ঈশ্বর অক্ষর 
পরুষেরও উপরে এবং ঈশ্বরের মধ্যেই বিশ্বলীলার নিগ রহস্য নিহিত 
আছে। অতএব পুরুষ বা আত্মার ভিতর দিয়া ঈশ্বরে উাঠতে পারিলেই 
কর্মের বন্ধন হইতে আধ্যাত্মিক মুক্তি লাভ করা যায়, অথচ প্রকৃতির মধ্যে কর্ম 
করা যায়। কিন্তু, এই যে পরমেশ্বর দব্যগুরুরুপে দব্যসারাথর্‌ূপে এখানে 
অবতীর্ণ হইয়াছেন, ইনি কে এবং আত্মার সাঁহত এবং প্রকাতিস্থ জীবের 
সাঁহত ই-হার সম্বন্ধই বা কি, তাহা এখনও প্রকাশ কাঁরয়া বলা হয় নাই। আর, 
ঈশ্বরের ইচ্ছা হইতে কর্মের যে প্রেরণা আসে, তাহা ত্রিগুণময়ী প্রকাতির প্রেরণা 
হইতে ভন্ন কিসে, তাহাও এখনও পারস্ফুট হয় নাই। এবং যাঁদ উহা 
ত্রিগুণময়ী প্রকাতিরই প্রেরণা ভিন্ন আর কিছ; না হয়, তাহা হইলে উহার 
অনুসারে কর্ম করিয়া জীব গণন্রয়ের বন্ধন কেমন করিয়া এড়াইবে? তাহা 
হইলে যে-মযুক্তির ভরসা দেওয়া হইয়াছে, তাহা ক মিথ্যা বা অসম্পূর্ণ হইবে 
নাঃ স্ভার-যেটা,-্রিয়ার দিক তাহাই প্রকৃতি, শক্তি; ক্রিয়াশাক্ত রূপে ইচ্ছা 
তাহার অন্তার্ন'াহত ৷ তাহা হইলে ব্রিগণময়ী প্রকৃতি ছাড়াও তাহার উপরে কি 
আর কোনও প্রকৃতি আছে ? অহঙ্কার, বাসনা, মন ইীন্দরয়, বদ্ধ, প্রাণের আবেগ 
এই সব ব্যতীত কর্মের, ইচ্ছার, বাস্তব সৃষ্টির কি আর কোন শান্ত আছে? 
এখনও এই সন্দেহ ও অনিশ্চয়তা রহিয়াছে। অতএব দিব্য কর্মের 
ভিত্তি হইবে যে জ্ঞান, সেই জ্ঞান আরও পূর্ণভাবে এখন ব্দঝাইয়া দেওয়া 
আবশ্যক। সকল কর্মের মূল উৎস ভগবান সম্বন্ধে পূর্ণ সমগ্র জ্ঞানই এইরূপ 
শদব্য কর্মের ভিত্তি হইতে পারে। সেই জ্ঞান লাভ করিয়া কর্মী ভগবানের 
সন্তাতেই মুক্ত হন; কারণ, তানি সেই মুক্ত আত্মাকে জানেন, যাহা হইতে সকল 
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কর্মের উৎপত্তি; এবং তাহার মুক্তিতে মুক্তি লাভ করেন। তাহা ছাড়া, এই 
জ্ঞান হইতে এমন আলোক পাওয়া চাই, যেন গাঁতার প্রথম ভাগের শেষে ফে 
কথা বলা হইয়াছে তাহার সার্থকতা বুঝতে পারা যায়। আধ্যাত্মক চেতনা 
ও কর্মের অন্য সকল প্রেরণা ও শাক্তির উপরে ভীক্তর স্থান কেমন কাঁরয়া 
হয়, এই জ্ঞানের মধ্যেই তাহার সমর্থন পাওয়া যাইবে। এই জ্ঞান হইবে সেই 
পরমেশবরের, সেই সর্বভূতমহেশ্বরের, যাঁহার নিকটে জীব পূর্ণ সমর্পণের 
সাঁহত নিজেকে নিবেদন করিতে পারে। এই পূর্ণ আত্মীনবেদনই সকল প্রেম 
ও ভাঁক্তর চূড়ান্ত গুরু এইরূপ জ্ঞান দিবারই প্রস্তাব সপ্তম অধ্যায়ের শ্লোক- 
গীলতে কারলেন। এইখান হইতে যে তত্তব্যাখ্যার সূত্রপাত হইল, তাহাই 
গীতার বাকী অংশে ক্রমশ পাঁরস্ফূট হইয়াছে। তান বাঁললেন_“আমাতে 
মন লাগাইয়া এবং আমাকে আশ্রয় করিয়া (অর্থাৎ আমাকে তোমার সমস্ত 
চেতনা ও কর্মের একমাত্র ভিত্তি ও অবলম্বন করিয়া) যোগ সাধনা কাঁরলে 
তুমি সম্পূর্ণ নিঃসন্দেহ হইয়া সমগ্রভাবে আমাকে যেমন জানিতে পারবে তাহা 
শ্রবণ কর। কোন কিছু বাকী না রাখিয়া, কোন কিছ বাদ না দিয়া আমি 
তোমাকে বিজ্ঞান সহ এমন জ্ঞান বলব, যাহা জানিলে এখানে তোমার আঁব- 
দিত আর কিছ থাকিবে না।* (সপ্তম অধ্যায় ১-২)। এখানে সমগ্র জ্ঞান 
দিবার যে প্রস্তাব করা হইল. তাহার তাৎপর্য এই যে, বাসদেবঃ সর্ব্বম্‌, 
ভগবানই সব; অতএব ভগবানকে যাঁদ তাঁহার সব সত্তায় এবং সব শীক্ততে 
জানিতে পারা যায়, তাহা হইলে সবই জানা যায়। কেবল শুদ্ধ আত্মাকে নহে, 
পরন্তু জগৎকে, কর্মকে, প্রকীতিকেও জানা যায়। তখন আর এখানে জানতে 
বাকী কিছুই থাকে না; কারণ, সবই সেই ভগবান। আমাদের জ্ঞান এখানে 
এরূপ সমগ্র নহে, এখানে জ্ঞান দ্বন্দময় মন ও বুদ্ধির উপর নির্ভর করে, 
অহঞকারের দ্বারা খাঁণ্ডিত হয়। কেবল সেই জন্যই মনের দ্বারা যাহা আমরা 
উপলব্ধি করি, তাহা অজ্ঞান ভিন্ন আর কিছ নহে। এই মানসিক দ্বন্দ ও 
অহঙ্কার হইতে মুক্ত হইয়া আমাদিগকে সত্য অখণ্ড জ্ঞান লাভ কাঁরতে হইবে; 
এবং ইহার দুইটি দিক আছে_জ্ঞান ও 'বজ্ঞান। মূল তত্ত্বকে জানা_ জ্ঞান; 
মূলতত্বের বিকাশকে সর্বতোভাবে জানাই বিজ্ঞান। পরম ভাগবত সত্তার 
আধ্যাত্বক উপলব্ধিই জ্ঞান এবং প্রকৃতি পুরুষ প্রভৃতি রূপে বিশ্বলীলার মাঝে 
ভগবানের যে আত্মপ্রকাশ হইয়াছে, সে সম্বন্ধে নিগুঢ় সত্যজ্ঞানই বিজ্ঞান ৷ 
ইহার দ্বারা যাহা কিছ; আছে সকল জিনিসেরই দিব্য উৎপত্তি এবং তাহাদের 
প্রকৃতির চরম সত্য জানিতে পারা যায়। গীতা বাঁলয়াছে এইরূপ পূর্ণ, সমগ্র 
জ্ঞান সংদু্লভ, 
মন্ষ্যাণাং সহস্রেষু কশ্চিদ্‌ যতাঁত 1সদ্ধয়ে। 
যততামপি সিদ্ধানাং কশ্চন্মাং বেত্তি তত্ততঃ ॥ 91৩ 


দুই প্রকৃতি ২৫৭ 


“সহস্র মনষ্যের মধ্যে কাচিৎ দুই একজন সিদ্ধিলাভে যত্বশীল হয়। আবার 
যাহারা এরূপ যত্ন করে এবং সিদ্ধিলাভ করে, তাহাদের মধ্যে স্কাচৎ দুই এক- 
জন তত্তৃতঃ আমাকে জানে (Knows me in all the principles of 
my existence): 

এই সমগ্র জ্ঞানের ভিত্তিস্বরূপ গীতা প্রথমেই দুই প্রকৃতির, প্রাতিভাসক 
(phenomenal) প্রকৃতি ও আধ্যাত্মিক (spiritual) প্রকৃতির মধ্যে প্রভেদ 
কাঁরয়াছে। এই প্রভেদের উপরেই কার্যত গীতার সমস্ত যোগপ্রণাল? প্রাতিষ্ঠিত॥ 

ভূমিরাপোহনলো বায়ুঃ খং মনো বাদ্ধিরেব চ। 
অহংকার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকাতিরষ্টধা॥ ৭1৪ 
অপরেয়ামতস্তবন্যাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। 
জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধাযযতে জগৎ ॥ ৭1৫ 

“পঞ্চভূত জেড়সত্তার প% অবস্থা), মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার, ইহাই আমার 
অষ্টধা ভিন্ন প্রকৃতি। ইহা অপরা; কিন্তু, ইহা হইতে বিভিন্ন আমার অন্য 
এক প্রকৃতি আছে জানিও। তাহা পরা প্রকৃতি। তাহাই জীব হইয়াছে এবং 
এই জগৎকে ধাঁরয়া রাখিয়াছে।” তত্তৃবর্ণনায় এইটিই গীতার প্রথম নূতন কথা । 
ইহার সাহায্যেই গীতা সাংখ্য দর্শনের মত হইতে আরম্ভ করিয়াও সাংখ্যকে 
অতিক্রম করিতে পারয়াছে; এবং সাংখ্যের বাক্যগ্যীলকে রাখিয়াও তাহাদের 
ব্যাপক ও বৈদান্তিক অর্থ দিতে পারিয়াছে। গীতা যে অষ্টধা প্রকৃতির বর্ণনা 
দিয়াছে, তাহাতে রাহয়াছে ক্ষিত আদি পণ্টভূত, বাভিন্ন ইন্দ্রিয়গণসহ মন, 
বদ্ধ এবং অহঙকার। গীতার এই বর্ণনা সাংখ্যেরই প্রকীতর বর্ণনা। 
সাংখ্য এইখানেই থামিয়াছে এবং এইখানে থামিয়াছে বালয়াই সাংখ্য পুরুষ ও 
প্রকৃতির মধ্যে অলজ্ঘ্য ব্যবধান তুলিতে বাধ্য হইয়াছে। সাংখ্যকে বাঁলতে 
হইয়াছে যে, এই দুইটি সম্পূর্ণ বিভিন্ন আদি বস্তু (Primary entities) 
গতাও যাঁদ এইখানে থাঁমিত তাহা হইলে গীতাকেও পুরুষ ও িশবপ্রকাতির 
মধ্যে অনাঁতক্রমণীয় বিরোধ স্বীকার করিতে হইত; এবং তাহা হইলে বিশ্ব- 
প্রকৃতি হইত কেবল ত্রিগ্‌ণময়ী মায়া; এবং এই বিশবপ্রপণ্ণ হইত কেবল মায়ার 
খেলা, আর কিছুই নহে। কিন্তু, আরও কিছ আছে_-এক উচ্চতর তত্ব, এক 
আধ্যাত্মিক প্রকীতি আছে, প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরামূ। ভগবানের এক পরমা 
প্রকৃতি আছে; তাহাই বিশ্বজগতের প্রকৃত মূল-_আদ্যা সৃজন শাক্ত ও কর্ম 
শক্তি। নীচের অজ্ঞান অপরা প্রকৃতি সেই পরা প্রকৃত হইতে উদ্ভূত, তাহারই 
অন্ধকার ছায়া মান্র। এই উচ্চতম ক্রিয়াস্তরে পুরুষ ও প্রকৃত এক। সেখানে 
প্রকৃতি পুরুষেরই সঙ্কল্প ও কার্যসাধিকা শক্ত ভিন্ন আর কিছুই নহে; 
প্রকৃতি পুরুষেরই সক্রিয়তা-পররুষ হইতে স্বতন্ত্র কোন বদতু নহে পররুষই 
স্বয়ং শক্তিরূপে আবভূতি। 


২৫৮ গীতা-নিবন্ধ 


এই পরা প্রকৃতি ভগবানের শাক্তরুপে কেবল যে বিশবলীলার মধ্যে অন;- 
স্যুতই রহিয়াছে তাহা নহে। কারণ, তাহা হইলে যে সর্বব্যাপী আত্মা 
শনাক্ষয়ভাবে সর্বত্রই বিরাজ কাঁরতেছে, সকল 'জানসের মধ্যে রাঁহয়াছে, 
সকলকেই ধাঁরয়া আছে, [িশবলীলা চলিতে একভাবে বাধ্য করিতেছে অথচ নিজে 
{কছুই কারতেছে না, সেই নিক্িয় আত্মার সাঁহত এই পরা প্রকৃতির কোন 
প্রভেদই থাকত না। এই পরা প্রকৃতি সাংখ্যের অব্যক্তও নহে; ব্যক্ত অচ্টধা 
প্রকৃতির আদি অপ্রকাশিত বীজ অবস্থাই সাংখ্যের অব্যক্ত; সাংখ্যের মতে 
তাহাই প্রকৃতির একমাত্র মূল সৃজনীশৃক্তি, তাহা হইতেই প্রকাতর 'বাঁভনন 
যন্ব ও ক্রিয়াশাক্তর উদ্ভব। আবার অব্যক্ত তত্ত্বকে বৈদান্তিক মতে ব্যাখ্যা 
কাঁরয়া বাললে চাঁলবে না যে, অব্যক্ত ব্রহ্ম বা আত্মার মধ্যে যে শাক্ত বদ্ধ ও 
হইতেছে, তাহাই এই পরা প্রকৃতি । পরা প্রীতি তাহা বটে, কিন্তু তাহা ছাড়া 
আরও অনেক আঁধক; কারণ সেট পরাপ্রকাতর নানা আধ্যাত্মক অবস্থার মধ্যে 
কেবল একটি অবস্থা। আত্মা ও জগতের পশ্চাতে পরমেশ্বরের যে পূর্ণ চিৎ 
শক্তি রাঁহয়াছে তাহাই পরা প্রকৃতি। অক্ষর পুরুষে ইহা আত্মার মধ্যে 
নিমজ্জিত; ইহা সেখানে রহিয়াছে কিন্তু কর্ম কারতেছে না, নিবত্তিতে 
রহিয়াছে। ক্ষর পুরুষে এবং জগতে ইহা কর্মে বাঁহগ্গত হইয়াছে, প্রাবান্ত। 
সেখানে প্রকট শাক্তরূপে থাকিয়া উহা আত্মার সত্তার মধ্যে সর্বভূতের বিকাশ 
কাঁরতেছে এবং তাহাদের মধ্যে তাহাদের অন্তরতম আধ্যাত্মিক প্রকীতর্‌পে 
আবির্ভূত হইতেছে, তাহাদের বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ ঘটনাসমূহের পশ্চাতে 
স্থায়ী সত্যরূপে রাজ করিতেছে। উহাই ভূত-সকলের আবির্ভাবের মূল 
গুণ ও শাক্ত, তাহাদের বাহ্য-প্রকাশের পশ্চাতে অন্তরতম সত্তা এবং 'দিব্যশাক্ত। 
সত্তাদ গুণের যে দ্বন্দ তাহা এই পরা প্রকৃতি হইতেই উৎপন্ন নীচের খেলা, 
স্থল খেলা। নামরুূপের এসব খেলা, নীচের প্রকৃতির মন, প্রাণ, ইন্দ্রিয়, 
বুদ্ধির খেলা, এসব কেবল প্রাতিভাঁদক ঘটনা, phenomenon । এ 
আধ্যাত্মক শক্তি পশ্চাতে না থাকিলে এই প্রাতিভাঁসক ঘটনা কখনই সম্ভব 
হইত না। এওঁ শক্তি হইতেই এ-সব উঠিয়াছে, উহার মধ্যেই রাহয়াছে, 
এবং কেবল উহার দ্বারাই চলিতেছে । আমরা যাঁদ শুধু এই প্রাতি- 
ভাঁসক প্রকৃতির (phenomenal nature) মধ্যেই থাক এবং এই 
প্রাতিভাসিক প্রকৃতির বস্তুসকলকে যেমন দেখায় শুধু তেমনি ভাবেই দোঁখ 
তাহা হইলে আমাদের কর্ম-জীবনের প্রকৃত সত্যাট আমরা ধারতে পারিব না। 
প্রকৃত সত্য হইতেছে এই আধ্যাত্বক শাক্ত, দিব্য প্রকৃতি, সকল বস্তুর অন্তরে 
এই আধ্যাত্মক গুণ; অথবা বলা যাইতে পারে, যে-আত্মার মধ্যে বদ্তু-সকল 
রহিয়াছে, যাহা হইতে তাহারা তাহাদের সকল শাক্ত এবং কর্মের বীজ 
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পাইতেছে, ইহা সেই আত্মারই অন্তরতম গুণ॥ সেই সত্যকে, শাক্তকে, গণকে 
যদ আমরা ধাঁরতে পাঁর, তাহা হইলেই আমাদের জীবনযাত্রার সত্য নিয়মাঁট 
আমরা ধাঁরতে পারব, আমাদের জীবনের দিব্য নীতাট ধরতে পাঁরব; কেবল 
জীবনের অজ্ঞান খেলায় ম*্ন থাকিয়া, জ্ঞানের মধ্যেই ইহার যে মূল ও সার্থকতা 
আছে তাহার সন্ধান পাইব। রি 

এখানে যে ভাবে গীতার অর্থ বর্ণনা করা হইল তাহা আমাদের বর্তমান 
চিন্তাধারার, আধুনিক ধ্যান-ধারণার উপযোগী। কিন্তু, গীতা পরা প্রকৃতির 
যেরুপ বর্ণনা দিয়াছে, তাহা অনুধাবন কারলে আমরা বুঝিতে পারব যে, গীতা 
বস্তুত এই কথাই বাঁলয়াছে। কারণ, প্রথমত শ্রীকৃষ্ণ বালয়াছেন, এই উপরের 
প্রকীত আমারই পরা প্রকৃতি, প্রকৃতিম্‌ মে পরামূ। এখানে “আমি” বালতে 
ব্যঝাইতেছে প্ঢরুষোত্তম, পরমেশ্বর, পরমাত্মা, বিশ্বাতীত এবং বিশ্বব্যাপী 
আত্মা। এই পরমাত্মার আদ্যা ও সনাতনী প্রকৃতি এবং ইহার 'ি*বাতীতা এবং 
সর্বসৃষ্টর মূলস্বরূপা শাক্ত-_ইহাকেই পরা প্রকৃতি বলা হইয়াছে। কারণ, 
শ্রীকৃষ্ণ প্রথমে তাঁহার প্রকৃতির ক্রিয়াশীলা শক্তির দিক হইতে বিশ্বসৃষ্টির কথা 
বলিয়াছেন, «এতদ্‌যোননী ভূতানি”_এই প্রকৃতি হইতেই সর্বভীতির উৎপাত্ত। 
এবং এই শ্লোকেরই দ্বিতীয় পদে সকল সৃষ্টির মূল আত্মার দিক হইতে 
{বশ্বসৃষ্টির কথা বাঁলয়াছেন_“অহং কৃৎস্নস্য জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়দ্তথা”, 
আমিই নিখিল জগতের উৎপত্তির স্থল, আবার আমাতেই ইহার লয় হয়। আমা 
অপেক্ষা বড়, আমার উপরে আর কিছুই নাই।” অতএব এখানে পরমাত্মা 
পঢরুষোত্তম এবং সবোত্তমা প্রকৃতি পরা প্রকৃতিকে একই করা হইয়াছে। এখান 
হইতে বুঝা যায় যে, তাহারা একই সত্যের কেবল দুইটা দেখিবার ভঙ্গী মাত্র 
কারণ কৃষ্ণ যে বাঁললেন_“আঁমই জগতের উৎপান্তর স্থান, লয়েরও স্থান”, 
তাঁহার পরা প্রকৃতই যে এই দুই স্থান তাহা বেশ বুঝা যায়। ভগবান তাঁহার 
অনন্ত চেতনাস্বরূপেই পরমাত্মা এবং পরমাত্মার অনন্ত শক্তি ও ইচ্ছাই পরা 
প্রকৃতি, পরমাত্মা তাঁহার অনন্ত চেতনার অন্তর্গত দিব্য তেজ এবং দিব্য কর্ম 
স্বরূপেই পরা প্রকৃতি। .পরমাত্মার মধ্য হইতে এই িৎশক্তির বিবর্তন ও 
বিকাশ (the movement of evolution), পরা প্রকৃত জীবভূতা, ক্ষর- 
জগতে ইহার লীলা- ইহাই সৃষ্ট, প্রভবঃ; ক্রিয়াশক্তির প্রত্যাহারে অক্ষরের মধ্যে 
এই লীলার সংহরণ, পরমাত্মার আত্মস্থ শক্তিতে অবস্থান-ইহাই প্রলয় । তাহা 
হইলে পরা প্রকৃতি বাঁলতে প্রথমত ইহাই বুঝাইতেছে। 

অতএব পরা প্রকাতি হইতেছে অনাদি ভাগবত সত্তার সেই অনন্ত কালা- 
তত চিৎশাক্তি, যাহা হইতে জগতের যাবতীয় বচ্তু প্রকাশিত হইয়াছে এবং 
কালাতীত অবস্থা হইতে কালের মধ্যে বাহির হইয়াছে। কিন্তু জগতে এই 
{বাচত্র বহমুখী বি*বলীলাকে ধারণ কারবার জন্য অধ্যাত্ম সত্তার প্রয়োজন; 
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তাই পরা প্রকৃতি জীবরূপে আবিভূ্ত হইয়াছে, জীবভূতা যয়েদং ধার্য্যতে 
জগৎ। ইহাই অন্যভাবে বলা যায়, প;রুষোত্তমের সনাতন বহুধা আত্মা জগতে 
সমস্ত নামরুপের মধ্যে ব্যাক্তগত অধ্যাত্ম সত্তারূপে আবিভূতি হইয়াছে। এক 
অখণ্ড পরমাত্মার জীবনেই জগতের যাবতীয় বস্তু অন্যপ্রাণত। সেই এক 
পুরুষের সনাতন বহদত্বই সকলের ব্যাক্তিত্ব, কর্ম ও নামরূপকে ধারণ করিয়া 
রাহয়াছে। আমাদিগকে সর্তক হইতে হইবে যেন আমরা না ভাবি যে, কালের 
মধ্যে যে-জীব প্রকাশিত হইয়াছে তাহা এবং পরা প্রকাতি এমনভাবে এক যে 
পরা প্রকৃতি জীব ভিন্ন আর কিছুই নহে; উহা শুধুই প্রকাশস্বরূপ কিন্তু 
সৎস্বরুপ নহে। পরমাত্মার পরা প্রকৃত কখনও এই প্রকার হইতে পারে না। 
কালের মধ্যে যখন প্রকাশের লীলা চলিতেছে তখনও পরা প্রকৃতি ইহা অপেক্ষা 
আরও বেশী কিছু; নতুবা জগতে উহার সত্তা কেবল বহধাই হইত, জগতে 
একত্বের স্বরূপ থাকিত না। গাঁতা তাহা বলে নাই; গাঁতা বলে নাই যে, পরা 
প্রকাতি তাহার মূল সত্তায় জীব, জীবাত্বকাম্‌। গীতা বলিয়াছে, পরা প্রকৃতি 
জাব হইয়াছে, জাঁবভূতাম্‌; এবং এই কথা হইতেই বুঝা যায় যে, জবর 
আবির্ভাবের পশ্চাতে পরা প্রকৃতি মূলত আরও কিছু, আরও উচ্চ সত্তা 
ইহা এক পরম আত্মারই স্বরূপ। পরে বলা হইবে যে, জীব ঈশ্বর, কিন্তু 
আংশিক প্রকাশরুপে ঈশ্বর, মমৈবাংশঃ। কি জগতে যত জীব রহিয়াছে কিংবা 
অসংখ্য জগতে যত অসংখ্য জীব রাহয়াছে, সেই সব মিলিয়াও পূর্ণ ভগবান 
নহে,_তাহারা কেবলমাত্র সেই এক অনন্তের আংশিক প্রকাশ। তাহাদের 
মধ্যে এক আবভক্ত ব্রহ্ম যেন বিভক্ত হইয়া বিরাজ কাঁরতেছেন,_ আঁবভক্ত 
ভূতে বিভক্তমিব চ স্থিতম্‌। একত্ব উচ্চতর সত্য, বহুত্ব তাহার নীচের সত্য, 
যাঁদও উভয়েই সত্য এবং উভয়ের কোনটাই মিথ্যা ভ্রম নহে। 

এই অধ্যাত্ম প্রকৃতির একত্বের দ্বারাই জগৎ বিধৃত, যয়েদং ধার্য্যতে জগৎ; 
যেমন ইহা হইতেই সর্ব ভূতসহ জগতের উৎপত্তিও হইয়াছে, এতদ্‌- 
যোনিনা ভূতানি, এবং ইহাই প্রলয়কালের সর্কভূতসহ সমগ্র জগৎকে নিজের 
মধ্যে টানিয়া লয়,_অহং কৃৎ্নস্য জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়স্তথা। কিন্তু .পর- 
মাতার মধ্যে এই যে সৃষ্টি, স্থিতি ও লয়ের লীলা চলিতেছে, এই লালায় 
জীবই বহুত্বের ভীত্তি। ইহাকে বহুধা আত্মা বালতে পারা যায়। অথবা 
জগতে আমরা যে বহ্ত্ব দেখিতে পাই, জীবই তাঁহার আত্মা_ইহা বাঁললেই 
বোধ হয় আরও ভাল হয়। এই জীব মূল সন্তায় সকল সময়েই ভগবানের 
সাহত এক; কেবল শক্তিতেই ইহা ভগবান হইতে বিভিন্ন, বিভিন্ন বাঁলতে ইহা 
বুঝায় না যে, জীব আদৌ এঁ শাক্ত নহে, পরন্তু কেবল ইহাই বুঝায় যে, জাব 
সেই একই শক্তিকে আংশিক বহুধা ব্যান্টগত ক্রিয়ায় ধরিয়া আছে। অতএব 
সকল বস্তু আদিতে অন্তে এবং স্থিতিকালেও সেই পরমাত্বা। সকলেরই মূল 
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প্রকাতি পরমাত্মার প্রকৃতি । কেবল নীচের বিশেষাত্মক খেলাতেই মনে হয় যেন 
তাহারা পরমাত্মা হইতে বিভিন্ন; মনে হয় শরীর, প্রাণ, মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার 
এবং ইন্দ্রিয়গণণই বুঝি তাহাদের প্রকৃত স্বরূপ। কিন্তু, এসব বাঁহরের গৌণ 
প্রকাশ মান ইহারা আমাদের প্রকাতির এবং আমাদের জীবনের নিগুঢ় সত্য 
নহে। 

তাহা হইলে ভগবানের পরা প্রকৃতি বিশ্বের অতীতে সত্তার মূল সত্য 
ও শাক্ত; আবার সেই পরা প্রকৃতই বিশবমাঝে প্রকাশলীলার মূল ভত্তি 
স্বরূপ অধ্যাত্ম অত্য। কিন্তু তাহা হইলে এই পরাপ্রকাতির সাঁহত নীচের 
প্রাতিভাঁসক প্রকৃতির, অপরা-প্রকাতর সম্বন্ধের সূত্র কোথায়? কৃষ্ণ বলিলেন, 
এসব, এখানে যাহা কিছ আছে সে সমদ্দারই, আমাতে সমন্ধে মাণগণের ন্যায় 
গ্রাথত, মায় সব্ব“মদং (৩) প্রোতং সূত্রে মাঁণগণা ইব। কিন্তু ইহা কেবল 
একটি উপমা, ইহাকে বেশ টানা চলে না; কারণ, মাঁণগণ স[ত্রের দ্বারা এক 
সঙ্গে গ্রাথত থকে মান্র। সূত্রের সাহত তাহাদের একত্ব বা অন্য কোন 
সম্বন্ধ নাই, কেবল সেইটিকে অবলম্বন করিয়া মাণগণ পরস্পরের সাঁহত সংযুক্ত 
হইয়া রাহিয়াছে। অতএব উপমা ছাড়িয়া দিয়া মূল জিনিসাটকে বুঝবার 
চেষ্টা করা যাক। পরমাত্মার পরা প্রকাতি, তাঁহার সত্তার অনন্ত চিৎশাক্তি, যাহা 
আত্মবিদ্‌, সর্বাবদ্‌, সর্বজ্ঞ, তাহাই এই প্রাতভাসক জগতের বস্তু-সকলকে 
পরস্পরের সাহত সম্বন্ধ করিয়া রাখিয়াছে, তাহাদের মধ্যে অন:প্রাবষ্ট হইয়া 
রাহয়াছে, তাহাদের মধ্যে থাকিয়া, তাহাদিগকে ধাঁরয়া সকলকে একত্র সাজাইয়া 
এই বিশ্বপ্রপণ্ণ নির্মাণ করিয়াছে। এই এক পরা-শীক্ত সকলের মধ্যে যে এক 
পরম সন্তারূপে আবির্ভূত হয় কেবল তাহাই নহে; পরন্তু প্রত্যেকের মধ্যে 
জীবরূপে, ব্যাণ্টগত অধ্যাত্ম সন্তারূপে আবিভূতি হয়, আবার প্রকৃতির সকল 
গুণের সার সন্তারুপেও আবির্ভূত হয়। তাহা হইলে সকল ব্যক্ত রূপের 
পশ্চাতে ইহারাই গুপ্ত অধ্যাত্ম শাক্ত। এই সর্বোত্তম গুণ ভ্রিগণের ক্রিয়া নহে; 
শন্রগুণের খেলা গুণের আঁভব্যাক্ত মাত্র, ইহার আধ্যাত্মিক সারবত্তা নহে। 
বক্তুত ইহা হইতেছে এই সব বাহ্যিক বৈচিত্রের অন্তার্নীহত, এক অথচ 
বৌচত্রাশশীল আভ্যন্তরীণ শাঁক্ত। প্রকটনের ইহাই মূল সত্য। এই সত্যই 
সকল ব্যক্ত রূপকে ধাঁরয়া আছে; এবং সকলকে আধ্যাত্মিক ও দিব্য সার্থকতা 
প্রদান কাঁরতেছে। ত্রিগদ্ণের ক্রিয়া, বুদ্ধি, মন, ইন্দ্রিয়, অহঙ্কার, প্রাণ ও 
জড়দেহের বাহ্যিক চণ্চল ক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে, পাত্কা ভাবা রাজ- 
সাস্তামসাশ্চ; কিন্তু ইহা হইতেছে প্রকটনের সার স্থির মূল লিগ শাক্তি_ 
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স্বভাব। সকল প্রকটনের এবং প্রত্যেক জীবের মূল ধর্ম, স্ব-ধর্ম, ইহার দ্বারাই 
নির্ণীত হয়; ইহাই জীব প্রকৃতির মূল সত্তা এবং ইহাই তাহার ক্রিয়ার বিকাশ 
করে। প্রত্যেক জীবের মধ্যে যে তত্ব ভগবানের বিশবাতীত আত্মপ্রকাশ (মদ্‌- 
ভাবঃ ) হইতে উৎপন্ন এবং তাহার সাহত সাক্ষাৎ ভাবে'সম্বন্ধ-যুক্ত, তাহাই এই। 
দিব্য ভাবের সাঁহত স্বভাবের এই সম্বন্ধ এবং স্বভাবের “সহিত বাহ্যিক 
ভাবের সম্বন্ধ, দিব্য প্রকাতির সাহত বব্যন্টিগত অধ্যাত্ম প্রকৃতির সম্বন্ধ এবং 
শদদ্ধ মূল স্বরূপে ব্যান্টগত অধ্যাত্ম প্রকৃতির সাহত গ্‌ণবুয়ের ‘মিশ্রিত খেলা 
ও দ্বন্দ্যুক্ত প্রাতিভাঁসক প্রকৃতির সম্বন্ধ, এইখানেই আমরা উপরের দিব্য 
জীবন এবং নীচের প্রাকৃত জীবনের সম্বন্ধ-সূত্র দেখিতে পাই। নীচের 
প্রকাতির হীন শক্তি ও সম্পদসমূহ পরা প্রকাতির মহান শক্তি ও সম্পদসমূহ 
হইতেই উৎপন্ন, এবং সেইখানেই তাহাদিগকে ফিরিয়া যাইতে হইবে; তবে 
তাহারা নিজেদের মূল ও সত্যের সন্ধান পাইবে, নিজেদের কর্মের নিগূঢ় 
নীতির সন্ধান পাইবে। সেই রকম, জীব যে ত্রিগুণের শৃঙ্খলিত, ক্ষুদ্র, নীচ 
খেলায় বদ্ধ হইয়া রাহয়াছে, তাহা হইতে যাঁদ_সে মূক্ত হইতে চায় এবং দিব্য 
ও সিদ্ধ হইতে চায়, তাহা হইলে তাহার স্বভাবের মূল গুণকে অনুসরণ 
করিয়া তাহাকে তাহার নিজ সত্তার সেই উপরের ধর্মে 'ফাঁয়া যাইতেই হইবে, 
সেখানে সে তাহার দিব্য প্রকৃতির ইচ্ছা, শক্তি, সাক্রয়তা ও সর্বোত্তম বিকাশের 
সন্ধান পাইবে। 

ঠিক পরের শ্লোকগনুলিতে এই কথাই আরও ভপম্ট হইয়াছে। সেখানে 
গীতা কতকগুলি দজ্টান্ত দিয়া দেখাইয়াছে, ভগবান জগতের সজীব এবং 
তথাকাঁথত নিজশীব পদার্থ-সমূহের মধ্যে নিজের পরা প্রকৃতির শীক্তিতে কি 
ভাবে আবিভূত হন। শ্লোকে ছন্দোবদ্ধভাবে প্রকাশ কাঁরতে হইয়াছে বলিয়া 
সেগদ্াল ঠিক ফ্বাক্তমত পরপর উল্লিখিত হয় নাই। এখানে আমরা সেগুলিকে 
যথার্থ ক্রমে সাজাইয়া দতোছি। প্রথমত, 'দিব্য-শাক্ত ও 'দব্য-সত্তা পণ্টভূতের 
মধ্যে, অর্থাৎ জড়ের পণ মূল অবস্থার মধ্যে আবিভূতি হইয়া কাজ কারতেছে। 
“আমি জলে রস, আকাশে শব্দ, পৃথবীতে গন্ধ, অগ্নিতে তেজ”, এবং আমরা 
এখানে যোগ করিয়া দিতে পারি, বায়দুতে স্পর্শ । ইহার তাৎপর্য এই যে, 
পণ্চভূত (৪) যে রুপ-রসাঁদি ইন্দ্িয়ানুভূতির জড় আশ্রয়, স্বয়ং ভগবান নিজের 
পরা প্রকৃতিতে সেই সকল ইীন্দ্িয়ান্মভূতির মূল শক্তি। জড়ের পাঁচটি মূল 


(৪) প্রাচীন সাংখ্যদর্শনের মতে জড়ের পাঁচটি মূল অবস্থা (elemental or 
essential conditions)—s্ষJ (ethereal), জ্যোতির্ময় (॥adiant), বায়বীয়ং 
(gaseous) , তরল (liquid), কঠিন (5০110) উহ যথাক্রমে পণ্টভূত নাম দেওয়া 
হইয়াছে_আকাশ, আঁগ্ন, বায়, জল ও পৃথবী। সাংখ্যমতে এই পণ্চভূতই রুপ, রস 
প্রভৃতি ইন্দ্িয়ানূভূতির জড় আশ্রয় (physical medium) | 
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অবস্থা পণ্চভূত। ইহারাই নীচের প্রকৃতিতে বস্তুদ্বরূপ এবং ইহারাই জড়ের 
আকারভেদের আশ্রয়স্থল। পণ্চ তন্মান্র_রস, স্পর্শ, গন্ধ ইত্যাদি ইহার গুণ- 
স্বরূপ। এই তন্মা্রগ্ীল সুক্ষ শক্তি। ইহাদের ক্রিয়ার দ্বারাই হীন্দরয়- 
চৈতন্য জড়বস্তু-সমূহের সাঁহত সম্বন্ধয্ুক্ত হয়। প্রাতভাসক জগৎ সম্বন্ধে 
সকল জ্ঞান ও অনুভূতির ইহারাই 'ভীত্ত। জড়বাদ অনুসারে জড়ই সদ্‌বস্তু, 
এবং ইন্দ্িয়ানূভূতি জড় হইতেই উৎপন্ন । কিন্তু অধ্যাত্মবাদ অন্,সারে ইহার 
উল্টাটাই সত্য। জড়-বস্তু এবং জড়-আধার ইহারা নিজেই উদ্ভূত শক্তি। 
জীবের হীন্দ্রয়ান্মভূতির নিকট প্রকাতির গ্ণসমূহের ক্রিয়া যে স্থুল- 
ভাবে প্রকট হয়, জড় মূলত সেই স্থুলভাব বা অবস্থা ভিন্ন আর কিছুই 
নহে। এক মূল সনাতন ত্য হইতেছে প্রকৃতির শাক্ত। তাহাই ইন্দ্রিয়া- 
নুভাতির ভিতর দিয়া জীবাত্মার সম্মুখে নানা রুপে প্রকট হয়। আবার 
ইন্দ্রয়েরও যে সার শীক্ত, গভীরতম আধ্যাত্মক শক্তি, সুক্ষমতম শক্তি, তাহাও 
ওঁ সনাতন শাক্তরই অংশ ভিন্ন আর কিছুই নহে। কিন্তু প্রকৃতির যে-শাক্ত, 
নিজ প্রকৃতিতে অধিষ্ঠিত স্বয়ং ভগবানই সেই শাক্ত; অতএব প্রত্যেক ইন্দ্র 
শ্দ্ধ সত্তায় সেই ভাগবত প্রকৃতি,_ভগবানই তাঁহার নিজ সক্রিয় চৈতন্যশাক্ততে 
প্রত্যেক ইন্দ্রিয় হইয়াছেন। 

এই শ্রেণীতে উীল্লাখত অন্যান্য বস্তু হইতে ইহা আরও স্পষ্ট বুঝা যায়। 
“আমি চন্দ্র ও সূর্যের প্রভা, মানুষের পৌরুষ, বুদ্ধিমানের বদ্ধ, তেজদ্বীর 
তেজ, বলবানদের বল, তপস্বীর তপঃশাক্তি।” “আমি সর্বভূতের জীবন।” 
এই সকল বস্তু যাহা হইয়াছে, তাহা হইবার জন্য শক্তির যে মূল গণের উপরে 
উহারা নির্ভর করে, প্রত্যেক ক্ষেত্রে সেই শাক্তকেই নির্দেশ করিয়া বলা হইয়াছে 
যে, তাহাদের প্রকৃতিতে ভাগবত শক্তির অধিচ্ঠানের এটিই স্বরূপ লক্ষণ। 
আবার, “আম সর্ববেদে প্রণব” অর্থাৎ মূলশব্দ ওঁ। এই ওঁকারই শ্রীতর 
সকল শক্তিশালী সৃজনক্ষম শব্দের মূল ভিত্তি; শব্দ ও বাক্যের যে শক্ত 
তাহারই সর্বসাধারণ রূপটি হইতেছে ওঁ । এই ওুঁকারের মধ্যে বাক্‌ ও শব্দের 
সমস্ত আধ্যাত্মিক শক্তি ও বিকাশ-সম্ভাবনা সংক্ষেপে নিহিত রাহয়াছে। 
অন্যান্য যে-সব শব্দ ভাষার উপাদান, সে সকল এই মূল গুঁকারেরই ক্রমাবকাশ 
হইতে উৎপন্ন বলিয়া অনুমান করা হয়। এইবার কথাটি খুব পরিচ্কার হইল; 
ইন্দ্রয়গণের বা জীবনের বা জ্যোতির, বদ্ধ, তেজ, বল, পৌর;ষ বা তপঃশাক্তির 
যে বাহ্য ব্যক্ত ভাব ও বিকাশ, তাহা পরাপ্রকৃতির প্রকৃত স্বরূপ নহে। মুল 
গুণের যে আধ্যাত্মিক শীক্তকে লইয়া স্ব-ভাব, তাহাই পরা প্রকীতির প্রকৃত 
স্বরূপ। আত্মার যে-শাক্ত এইভাবে ব্যক্ত হইয়াছে, আত্মার চেতনার যে- 
জ্যোতি এবং ব্যক্ত জিনিসে ইহার তেজের যে-শাক্তি, তাহাই মূল শুদ্ধ লক্ষণে 
হইতেছে অধ্যাত্ম প্রকাতি। সেই শাক্ত, জ্যোতিই সনাতন বাজ, তাহা হইতেই: 
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আর সব জিনিস উদ্ভূত ও বিকশিত হইয়াছে,_আর সব জিনিস তাহারই 
{বিচিত্ৰ লীলা। অতএব গাঁতা খুব সাধারণভাবে বালয়াছে, বীঁজং মাং সব্ব- 
ভূতানাং বিদ্ধি পার্থ সনাতনম্‌-“হে পৃথার পত্র, আমাকেই ব্বভুতের সনা- 
তন বীজ বলয়া জাঁনও।” এই সনাতন বাঁজ আত্মার শক্তি, আত্মাতে সচেতন 
ইচ্ছা, ভগবান এই বাঁজ মহদত্রন্ষে নিক্ষেপ করেন এবং তাহা হইতে 
সবভূতের আঁবর্ভাব হয়। আত্মার এই বাঁজই সর্বভূতের মূল গুণরুপে 
আবিভূতি হয় এবং তাহাদের স্বভাব হয়। 

মুল গণের এই আদি শীক্তর সাহত নীচের প্রকাতিতে উদ্ভূত ব্যক্ত রূপের 
যে প্রভেদ, বস্তু শুদ্ধ স্বরূপে যাহা (the thing in itself) এবং নিম্নস্তর- 
ক্রমে উহা যেরুপ দেখায় (the thing in the lower appearance), এই 
'দুয়ের যে প্রভেদ, তাহাই শেষকালে আঁত স্পষ্টভাবেই দেখান হইয়াছে _বলং 
বলবতামাঁস্ম কামরাগাববর্জিতম_-“বলবানদিগের কাম ও আসক্তিবার্জত বল 
আমি৷” ধর্ম্মাবিরুদ্লো ভূতেষু কামোহস্মি ভরতর্ষভ-_“জীবগণের মধ্যে 
যে কাম তাহাদের ধর্মের বিরুদ্ধে নহে, আমিই সেই কাম।” আর উপরের 
প্রকৃতি হইতে যে-সকল জিনিস নাচের প্রকৃততে আবির্ভূত হইয়াছে, ভাবাঃ 
মনের ভাব, বাসনার অন্যুরাগ, রিপঢুর প্রেরণা, ইন্দ্রয়গণের বিষয়ের উপর 
প্রাতকিয়া, বৃদ্ধির সাঁমাবদ্ধ ও দন্দময় খেলা, হৃদয়ের নানা অনুভূতি এবং 
পাপ পণ্য বিবেক ), যে সকল ভাব সাঁত্বক, রাজসিক ও তামসিক, এই যে 
সব ত্ৰিগণের খেলা, গাঁতা বালয়াছে, তাহারাই পরা আধ্যাত্মিক প্রকাতির দ্বর্পের 
খেলা নহে, কিন্তু তাহা হইতে উদ্ভূত; “মত্ত এব,” আমা হইতেই যে তাহাদের 
উৎপাঁত্ত তাহা সত্য, তাহারা অন্য কোথাও হইতে আসে নাই, তবে ন ত্বহং 
তেষ; তে মায়, আমি তাহাদের মধ্যে নাই, তাহারাই আমার মধ্যে রাহয়াছে। 
তাহা হইলে এখানে একটা বেশ প্রভেদ দেখা যাইতেছে, যদিও উহা খুবই 
সুক্ষ্ম । ভগবান বাঁললেন, “আমিই মূল জ্যোতি, তেজ, কাম, বল, বুদ্ধি। 
কিন্তু, এই সব হইতে নাচের প্রকাতিতে যাহা উদ্ভূত হইয়াছে আমি মূলসন্তায় 
তাহা নই এবং তাহাদের মধ্যেও আমি নাই। তবে তাহারা সকলেই আমা 
হইতে উদ্ভূত এবং আমার সত্তার মধ্যেই রহিয়াছে” অতএব এই কথাগুলির 
উপরে 'র্ভর করিয়াই আমাদিগকে বুঝিতে হইবে, উপরের প্রকীত হইতে সব 
কেমন করিয়াই বা উপরের প্রকৃতিতে ফিরিয়া যায়। 

প্রথম কথাটিতে কোন গোলমাল নাই।  বলবান পুরুষের যে বল তাহার 
স্বরুপ মুলত দিব্য; তাহা সত্তেও এ পুরুষ কাম ও আসক্তির অধশন হইয়া 
গড়ে, পাপে পাঁতত হয় এবং সংগ্রাম কারিতে কাঁরতে পণ্যের দিকে অগ্রসর 
হয়। কিন্তু, এরুপ যে হয় তাহার কারণ সে তাহার সকল বাহ্য ক্রিয়ার 


দুই প্রকীত ২৬৫ 


শ্রগুণের কবলে নামিয়া পড়ে; উপর হইতে, নিজের মুল দিব্য প্রকৃত হইতে 
সেই ক্রিয়াকে নিয়ান্তিত করে না। তাহার এই সব নীচের খেলার জন্য তাহার 
শাক্তর দিব্যস্বরূপের কোনই হানি হয় না। সমস্ত অজ্ঞান, মোহ, সমস্ত 
স্খলন সত্বেও মূলত তাহা ঠিক একই কথা। তাহার সেই 'দব্য প্রকীতিতে 
ভগবান আধাচ্ঠত রাহয়াছেন। যতক্ষণ না সে পুনরায় জ্ঞানলাভ কাঁরতে 
কাঁরতে এবং তাহার উপরের প্রকৃতিতে অবস্থিত ভাগবত ইচ্ছার শুদ্ধ শীক্তর 
দ্বারা তাহার ইচ্ছা এবং কর্মসকলকে নিয়ান্ুত কাঁরতে সমর্থ হয়, ততক্ষণ 
মধ্যে ধাঁরয়া রাহিয়াছেন, রক্ষা কারতেছেন। কিন্তু, ভগবান কেমন করিয়া কাম 
হইতে পারেন? এই কামকেই যে বলা হইয়াছে আমাদের একমাত্র পরম শত্রুর, 
ইহাকে বধ কাঁরতেই হইবে! কিন্তু, সে কাম হইতেছে ভ্রিগ্ণময়ী নীচের 
প্রকাতির কাম। তাহার উৎপাত্ত হইতেছে রজঃ গুণ হইতে_ রজোগণসমহৃদ্ভবঃ; 
কারণ কাম বাঁলতে সচরাচর আমরা এইটিকেই বূঝ। কিন্তু অপরাটি আধ্যা- 
শত্বক। সে কাম বা ইচ্ছা ধর্মের বিরুদ্ধ নহে। 

আধ্যাত্মক কাম বাঁলতে ক বঁঝতে হইবে পাণ্য-কামনা, নীতি-ধর্মের 
অনুযায়ী সাত্বিক (৫) কামনা? কিন্তু, তাহা হইলে এখানে একটা স্পষ্ট 
বরোধ হয়; কারণ, পরের ছত্রেই বলা হইয়াছে যে, সাত্বকভাব-সকল 1দব্যভাব 
নহে তাহারা শুধু নীচের খেলা। অবশ্য পাপকে বর্জন কারতেই হইবে 
নতুবা কেহ ভগবানের ধার পর্যন্তও যাইতে পারবে না; কিন্তু, তেমনই 
গনুণ্যেরও উপরে উঁঠিতে হইবে; নতুবা আমরা ভাগবত সত্তায় প্রবেশলাভ 
কাঁরতে পারব না। সাত্বিক প্রকৃতি লাভ কাঁরতে হইবে, কিন্তু তাহার পর 
ইহারও উপরে উঠিতে হইবে । নীতিধর্মের অনুযায়ী কর্ম আত্মশদাদ্ধর কেবল 
একটা উপায় মাত্র, ইহার দ্বারা আমরা দব্যপ্রকীতির দিকে উঠিতে পারি, কিন্তু 
‘সেই প্রকৃতি নিজে পাপ-পণ্য সকল দ্বন্দের অতাঁত-_বাস্তাৰক তাহা না হইলে 
যে শীক্তমান পুরুষ রাজাসক কাম-ক্রোধের অধীন হইয়া পাঁড়য়াছে তাহার 
মধ্যে কোন খাঁটি দিব্য সত্তা, বা দিব্য শক্ত থাকতেই পারত না। ধর্মের 
যে আধ্যাত্মক অর্থ তাহাতে উহা নৌতকতা বা নীতিধর্ম হইতে স্বতন্ত্র 
শজানস। গীতা অন্যত্র বাঁলয়াছে, স্বভাবের দ্বারা, স্ব-প্রকীতির মূলনীতির 
বারা নিয়ল্রিত যে কর্ম স্বভাবানয়তং কর্ম, তাহাই ধর্ম। আর এই স্বভাব 
মূলত আত্মারই শুদ্ধ গুণ। আত্মার অন্তার্নাহত যে সজ্ঞান ইচ্ছা এবং 
ীনজস্ব কর্মশীক্ত তহারই ভাব, স্বভাব! অতএব গীতা এখানে যে-কামের 


(৫) কারণ পুণ্য সকল সময়েই মূলত এবং কার্যত সাত্বিক। 


২৬৬ গীতা-নবন্ধ 


কথা বাঁলয়াছে তাহা আমাদের মধ্যে ভগবানেরই নিজ উদ্দেশ্যাঁসাঁদ্ধর ইচ্ছা, 
আনন্দের, আত্মপ্রকাশের আনন্দের সন্ধান। জাীবন-লীলার যে দিব্য আনন্দ 
স্বভাবের নিয়ম অনুসারে নিজস্ব সজ্ঞান কর্মশীক্তকে প্রকট কাঁরতে চাঁহতেছে, 
ইহা সেই দিব্য আনন্দের কামনা। 

কিন্তু তাহা হইলে আবার একথা বলার অর্থ কি যে, নীচের প্রকৃতির 
ভাব, রুপ, বিকার-সকলের মধ্যে ভগবান নাই, এমন কি সাত্বিক ভাবের মধ্যেও 
ভগবান নাই, যাঁদও সে সব ভগবানের মধ্যেই রাইয়াছে, ন ত্বহং তেষু তে মায় ? 
ভগবান যে কোন না কোন ভাবে এই সবের মধ্যেই রহিয়াছেন তাহাতে সন্দেহ 
নাই, নতুবা তাহাদের অস্তিত্বই সম্ভব হইত না। এখানে কেবল ইহাই 
বঝাইতেছে যে, ভগবানের যে সত্য পরা অধ্যাত্ম প্রকৃতি, তাহা এই সবের 
মধ্যে আবদ্ধ নহে; এসব কেবল প্রাতিভাসিক ব্যাপার, অহঙ্কার ও ভজ্ঞানের 
ক্রিয়ার দ্বারা তাঁহার মধ্যে তাঁহার সত্তা হইতেই স্ষ্ট হইয়াছে। অজ্ঞান 
‘ আমাদিগকে প্রত্যেক জিনিস উল্টাভাবে দেখায় এবং এমন অনুভূতি উপলব্ধ 
দেয় যাহা অন্তত কতকটা িকৃত। আমরা মনে কার যে, জীবাত্মা শরীরের 
মধ্যে রহিয়াছে, যেন উহা শরীরেরই পরিণাম এবং শরীর হইতেই উৎপন্ন; 
আমাদের অন্নভূতিও এইরুপই হয়। কিন্তু বস্তুত শরীরই জাবাত্মার মধ্যে 
রাহয়াছে, শরীর আত্মার পরিণাম, আত্মা হইতেই উদ্ভূত। আমরা মনে করি, 
এই বিশাল জড়জগং ও মনোজগতের মধ্যে আত্মা যেন আমাদেরই একটা ক্ষুদ্র 
অংশ. অঞ্গন্ঠপ্রমাণ পদুরনষ। কিন্তু বস্তুত জগতটা যত বড়ই দেখাক না 
কেন, আত্মার অনন্ত সত্তার মধ্যে উহা একটা ক্ষুদ্রাদাপ ক্ষদ্র জানস। এখানেও 
তাই; অনেকটা ঠিক এইভাবেই এই সব জানস ভগবানের মধ্যে রহিয়াছে, 
পরন্তু ভগবান ইহাদের মধ্যে নাই। এই যে ্িগুণময়গ নীচের প্রকৃত জানস- 
সকলকে এইরূপ মিথ্যাভাবে দেখায় এবং তাহাদের স্বরুপকে হান করিয়া দেয় 
ইহা মায়া, একটা ভ্রমোৎপাদিকা শক্তি; তাই বাঁলয়া বুঝায় না যে, এ-সবের 
কোন অস্তিত্বই নাই, এ সবই মিথ্যা। কথা এই যে, ইহা আমাদের জ্ঞানকে 
বিভ্রান্ত করে, জিনিসের প্রকৃত মূল্য বুঝিতে দেয় না, আমাদিগকে অহঙ্কার, 
মন, ইীন্দয়, দেহ, খণ্ডিত বাণ্ধির মধ্যে ঢাকিয়া রাখে, আমাদের জীবনের 
পরম সত্য আমাদের নিকট হইতে লূকাইয়া রাখে। আমরা যে দিব্য অনন্ত 
অক্ষয় আত্মা, মায়া তাহা আমাদের নিকট হইতে লডকাইয়া রাখে। 

ত্রিভিগ-ণময়ৈর্ভাবৈরোঁভঃ সব্ব্বামদং জগৎ। 
মোহতং নাভিজানাতি মামেভ্যঃ পরসব্যয়ম্‌ ॥ ৭! ১৩ 

“এই ত্ৰিবিধ গুণময় ভাব-সকলের দ্বারা সমদ্ত জগৎ বিভ্রান্ত হয়, এবং 

ইহাদের অতীত পরম অক্ষয় বস্তু আমাকে চিনিতে পারে না।” যদি আমরা 


দুই প্রকৃতি ২৬৭ 


দেখিতে পাইতাম যে, ভগবানই আমাদের জীবনের প্রকৃত সত্য, তাহা হইলে 
আর সবকেই আমরা ভিন্ন দৃষ্টিতে দোখতাম, তাহাদের প্রকৃত সত্য আমাদের 
নিকট ধরা পাঁড়ত, এবং অ'মাদের জীবন ও কর্ম দিব্যভাব প্রাপ্ত হইত, 'দিব্য- 
প্রকৃতির নীতি অনুসারে পারচালত হইত। 

কিন্তু যাহাই হউক, ভগবান এবং ভাগবত প্রকৃতি যখন এই সকল বিভ্রান্ত 
ব্যাপারের মূলে রহিয়াছেন, যখন আমরাই জীব এবং জীবই সেই, তাহা হইলে 
এই মায়াকে অতিক্রম করা এত কাঠন কেন-মায়া দূরত্যয়াঃ ইহার কারণ 
এই যে, এই মায়া ভগবানেরই মায়া, দৈবী হ্যেষা গুণময়ী মম মায়া, “এই গুণ-. 
'য়ী মায়া আমারই দৈবী মায়া” ইহা নিজে দিব্য, এবং ভগবানের প্রকৃতি 
হইতে বিকাশত, কিন্তু দেবতারুপনী ভগবানের প্রকাতি হইতে; ইহা দৈব, 
দেবতাদের, অথবা বালিতে পার, দেবতার; কিন্তু দেবতার যে দ্বন্দময় নীচের 
জাগাঁতক খেলা, সাত্বিক, রাজাঁসক, তামাঁসক ইহা তাহাই। এই জাগতিক 
মায়ার আবরণ দেবতা আমাদের বুদ্ধির চারিদিকে বেষ্টন কাঁরয়াছেন; ব্রহ্মা, 
{বষু, রুদ্র এই আবরণের জটিল সূত্র বয়ন করিয়াছেন; শক্তি, পরা প্রকৃতি 
ইহার 'ভীত্ত এবং ইহার প্রত্যেক অংশে অন্[স্যত রাহয়াছে। আমাদিগকে 
আমাদের মধ্যে এই মায়ার জাল খ্যালতে হইবে, ইহার প্রয়োজন শেষ হইলে 
ইহাকে ভেদ কাঁরয়া, ইহাকে ছাড়য়া, পিছনে ফেলিয়া, দেবতাদগকে ছাড়াইয়া 
সেই এক দেবাঁদদেব পরমেশ্বরের দিকে ফারতে হইবে। তাঁহার মধ্যে আমরা 
দেবতাগণের এবং তাঁহাদের কার্যের চরম সার্থকতার সন্ধান পাইব এবং 
আমাদের অক্ষয় জীবনেরও অন্তরতম আধ্যাত্বক সত্য-সকলের সন্ধান পাইব 

“মামেব যে প্রপদ্যন্তে মায়ামেতাং তরন্তি তে!” 

«আমার দিকে যাহারা 'ফারয়া আইসে কেবল তাহারাই এই মায়া 

অতিক্রম কারতে পারে।” 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
ভক্তি ও জ্ঞানের সমন্বয় * 


গাঁতায় প্রসঙগাক্রমে বহন দার্শনিক তত্ব স্থান পাইয়াছে বটে, কিন্তু গাঁতা, 
দার্শনিক তত্বালোচনার গ্রন্থ নহে; 00,০০, আলোচনার জনাই 
কোন তত্বের অবতারণা করা হয় নাই। গীতা শ্রেষ্ঠ সত্যের সন্ধান করিয়াছে, 
যেন তাহা শ্রেষ্ঠ কাজে লাগান যাইতে পারে; কেবল তক্াদ্ধ বা আধ্যাত্মিক 
জ্ঞানপিপাসার তাপ্তর জন্য নহে, কিন্তু যেন এ সত্য আমাদিগকে উদ্ধার করিতে 
পারে, আমাদের বর্তমান মরজীবনের অপূর্ণতা হইতে আমাদিগকে মৃত্যুহীন 
পূর্ণতার মধ্যে লইয়া যাইতে পারে। অতএব এই (সপ্তম) অধ্যায়ের প্রথম, 
চতুদশি খেলাকে আমাদের পক্ষে প্রয়োজনীয় একটি মূল দার্শীনক সত্যের 
বর্ণনা করিয়া, ইহার পরেই যোলটি শ্লোকে উহার প্রয়োগ কাঁরতে অগ্রসর 
হইয়াছে। এই সত্যকে লইয়াই গীতা কর্ম, জ্ঞান ও ভক্তির সমন্বয়ের সূচনা, 
করিয়াছে; ইহার পূর্বে শ্যধয কর্ম ও জ্ঞানের মধ্যে যে সমন্বয়ের প্রয়োজন, 
তাহা প্রথম ছয় অধ্যায়ে সম্পাদিত হইয়াছে। 

আমাদের সম্মুখে রাঁহয়াছে তিনটি শক্তি (১০7৫) পুরুষোত্তম, 
আত্মা ও জীব; আমাদিগকে যে পরিণত লাভ কাঁরতে হইবে তাহারই চরম 
সত্য হইতেছে পুরুবোত্তম। এই তিনাঁটকে অন্যভাবে বলা যাইতে পারে 
পরাংপর (the Supreme); নামরুপের অতীত আত্মা (the impersonal 
spirit); ; এবং বহুধা জাঁবাত্মা (the multiple soul), যাহা আমাদের 
আধ্যাত্মিক ব্যাক্তত্বের কালাতাঁত ভিত্তি, সত্যু ও সনাতন ব্যষ্টি_মমৈবাংশঃ 
সনাতনঃ। এই তিনটিই ভাগবত, এই 'তনটিই ভগবান। সব্র্বোত্তমা যে 
আধ্যাত্মিক প্রকৃতি, আবদ্যার সকল খণ্ডতা হইতে মুক্ত যে পরা প্রকাতি, তাহাই 
পদরুযোত্তমের প্রকাতি। নির্ব্যাক্তক নামরূপের অতীত আত্মাতে সেই দিব্য 
প্রকাতিই রহিয়াছে; কিন্তু এখানে উহা রহিয়াছে চিরাবশ্রামের অবস্থায়__সাময, 
নিক্ষিয়তা, নিবাত্তির অবস্থায়। আর ক্রিয়ার জন্য, প্রবৃত্তির জন্য পরা প্রকাত 
বহুধা আত্ম-সত্তা (the multiple spiritual personality)হইয়াছে, জীব 
হইয়াছে। কিন্তু এই উত্তমা প্রকৃতির যে নিগ্‌ঢ় ক্রিয়া তাহা সকল সময়েই 
আধ্যাত্ম দিব্য ক্রিয়া। দিব্য পরা প্রকৃতির শাঁক্তই, ভগবানের সচেতন ইচ্ছাই 
জীবের বিশিষ্ট আধ্যাত্মিক গুণর্শাক্তরূপে আবির্ভূত হয়; সেই মূল শাক্তই 


* গীতা, সপ্তম অধ্যায়, ১৫-২৮ শ্লোক। 


ভক্তি ও জ্ঞানের সমন্বয় ২৬৯. 


জীবের স্বভাব । যে-সব কর্ম ও ভাব (১5০০7178) সাক্ষাৎভাবে এই আধ্যা- 
ত্মিক শাক্ত হইতে উদ্ভূত সে সকলই ?দব্যভাব এবং শদ্ধ ও আধ্যাত্মিক কর্ম। 
তাহা হইলে ইহাই সিদ্ধান্ত হইতেছে যে, দিব্যভাবে কর্ম কারতে হইলে" 
মানুষকে তাহার সত্য আধ্যাত্মক স্বরূপে ফারিয়া যাইতে হইবে এবং তাহার: 
সকল কর্মকে পরা প্রকৃতি হইতেই প্রবাহিত কাঁরিতে চেষ্টা কাঁরতে হইবে; 
যেন আত্মার ভিতর দিয়া এবং অন্তরতম নিগুঢ় সত্তার ভিতর দিয়াই কর্মের 
বিকাশ হয়, মনের চিন্তা ও প্রাণের বাসনার ভিতর দয়া নহে; যেন তাহার 
সকল কর্ম ভগবদ্‌ ইচ্ছারই শুদ্ধ প্রবাহে পারণত হয়, তাহার সমস্ত জীবন 
দিব্য প্রকৃতির জীবন্ত বিগ্রহে পাঁরণত হয়। 

কিন্তু আবার ব্রিগুণময়ী নীচের প্রকীতিও রহিয়াছে; ইহার স্বরূপ 
হইতেছে অজ্ঞানের স্বরূপ এবং ইহার কর্ম হইতেছে অজ্ঞানের কর্ম, মিশ্রিত, 
ভ্রান্ত, বিকৃত। এই কর্ম নীচের সত্তার কর্ম, “অহংয়ের কর্ম ইহা আধ্যাত্মক 
ব্যাক্তর কর্ম নহে, প্রাকৃত ব্যক্তির কর্ম। এই নীচের মিথ্যা ব্যাক্তত্ব (615৩ 
personality) হইতে উপরে উঠিবার জন্যই আমাদিগকে নামরুপের অতীত 
নির্বযাক্তক আত্মাকে (the impersonal Self) ধারতে হয় তাহার সহিত 
[িজাঁদগকে এক করিতে হয়। তখন, এইভাবে অহংয়ের ব্যক্তিত্ব হইতে মুক্ত 
পাঁর। কর্মে এবং প্রকৃতির কালাধীনে বিকাশে ইহা পুরুযোত্তমের অংশ ও 
বিশেষ রূপ মান্র। এরুপ হওয়া অবশ্যম্ভাবী, কারণ ইহা ব্যান্ট। তথাপি 
মূল সত্তায় ইহা পুরুষোত্তমের সহিত এক। আবার, নীচের প্রকৃতি হইতে 
মুক্ত হইলে আমরা উপরের দিব্য আধ্যাত্মিক প্রকৃততে প্রীতষ্ঠিত হইতে পারি। 
অতএব আত্মা হইতে কর্ম করার অর্থ ইহা নহে যে, বাসনাময় আত্মা হইতে . 
কর্ম করা; কারণ, এই বাসনাময় আত্মা উপরের গঢ় বস্তু নহে; ইহা কেবল 
নীচের প্রাকৃত ও বাহ্য রূপ, সত্য বস্তুর আভাস বা ছায়া। নিগন্ড প্রকৃতি 
অনুসারে, স্বভাব অনুসারে কর্ম করার অর্থ ইহা নহে যে, অহংয়ের কাম- 
ক্রোধাঁদ পুর বশে কর্ম করা, নির্বিকার চিন্তে অথবা আসক্তির সহিত প্রাকৃত 
প্রেরণা অন্যসারে ও গঢ়ণত্রয়ের চণ্চল খেলা অনুসারে পাপ-পদপ্যের অনয্ঠান 
করা। পুর বশীভূত হওয়া, স্বেচ্ছায় বা জড়তার বশে পাপের স্রোতে গা 
ভাসাইয়া দেওয়া-ইহা উচ্চতম নিবর্যাক্তক (highest impersonality)- 
সত্তার আধ্যাত্বক শান্ত 'নাক্ষয় ভাব লাভের পথ নহে অথবা যে দিব্য মানব 
পরম-পররুষের ইচ্ছার যন্ত্র হইবে, প্ররুযোত্তমের সাক্ষাৎ শাক্ত এবং বিগ্রহ 
হইবে, তাহার কর্মের দিব্যভাব লাভেরও ইহা পথ নহে। 

গীতা প্রথম হইতেই নির্দেশ করিয়াছে যে, দিব্যজন্ম, উধের্ধর জীবন লাভ 
কাঁরতে হইলে সবাগ্রেই প্রয়োজন রাজাঁসক বাসনাকে এবং ইহা হইতে উদ্ভূত 


২৭০ গ্লীতা-নিবন্ধ 


অন্যান্য 'রিপুগণকে বধ করিতে হইবে; এবং ইহার অর্থ, পাপকে বর্জন কাঁরতে 
হইবে।* আত্মা কর্তৃক প্রকাতির সর্বপ্রকার আত্মসংযম ও আত্মজয়ের উচ্চ 
চেষ্টার বিরুদ্ধে বিদ্রোহী হইয়া নীচের প্রকৃতি যে নিজের অজ্ঞান, মূঢ় বা 
দু্ধর্য রাজাসক ও তামসিক বাঁত্তসমূহের অশুদ্ধ ভোগের জন্য কর্ম করে 
তাহাই পাপ। নীচের প্রকৃতি যে এইভাবে নীচ রাজাঁসক ও তামাসক ভাবের 
পারন্রাণ লাভ করিতে হইলে আমাদিগকে প্রকাতির সর্বোচ্চ ভাব সত্গ্ণের 
আশ্রয় লইতে হইবে। এই সাত্বিক ভাব সকল সময়েই জ্ঞানের আলোক এবং 
কর্মের সত্য নীতির সন্ধান করে। আমাদের মধ্যে যে পুরুষ রাহিয়াছে, যে 
আত্মা প্রকৃতির গ্ণসমূহের বিভিন্ন প্রেরণায় সায় দিতেছে, তাহাকে সাত্ক 
প্রেরণায় অনুমাত দিতে হইবে। আমাদিগকে সাত্বিক প্রেরণার বশে চালতে 
হইবে, রাজসিক বা তামাঁসক প্রেরণার বশে নহে। কর্মে সকল উচ্চ যৌক্তিকতার 
এবং সকল প্রকৃত নৈতিকতার ইহাই অর্থ। আমাদের মধ্যে প্রকৃতির যে নিয়ম 
প্রকৃতির নীচ বিশৃঙ্খল কর্ম হইতে তাহার উপরের সুশৃঙ্খল কর্মের বিকাশ 
কারতে চাঁহতেছে ইহা তাহাই। রিপুর বশে, অজ্ঞানের বশে কর্ম কাঁরলে 
শোক, দুঃখ, অশান্তিতে পড়তে হয়। তাহা না করিয়া ইহা জ্ঞানের বশে 
এবং প্রবৃদ্ধ ইচ্ছাশাক্তির বশে কর্ম করিয়া আভ্যন্তরীণ সুখ, স্থিরতা ও শান্তি 
লাভ কাঁরতে চাহতেছে। আমরা গুণন্রয়ের উপরে উঠিতে পার না, যাঁদ 
আমরা আমাদের মধ্যে প্রথমে শ্রেষ্ঠ গুণ সত্তর ধর্ম বিকাশ না কার। 
ন মাং দুজ্কীতিনো মুটাও প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ ৷ 
মায়য়াপহ্‌তজ্ঞানা আসুরং ভাবমাশ্রিতাঃ ॥ 9 । ১৫ 

“মূঢ় নরাধম, পাপীগণ আমাকে লাভ কাঁরতে পারে না; কারণ মায়া 
তাহাদের জ্ঞানকে হরণ করিয়া লয় এবং তাহারা অসুরভাব প্রাপ্ত হয়।” 
প্রকাতিতে অবস্থিত আত্মা “আমি”র ছলনায় মুগ্ধ হইয়াই এইরূপ বিম্ঢ 
হইয়া পড়ে। পাপী ভগবানকে পায় না; কারণ, সে মানবীয় প্রকৃতির নিম্নতম 
প্রকৃত পক্ষে এই “আমি”ই তাহার ভগবান। তাহার মন ও ব্াদ্ধ ভ্রিগুণের 
মায়ার দ্বারা অপহৃত হওয়ায় আত্মার যন্ত্র না হইয়া স্বেচ্ছায় তাহার বাসনার 
দাস হয়; অথবা আত্ম-প্রতারণার বশে তাহার বাসনা-তাপ্তর যন্ত্র হয়। সে 
দেখে কেবল তাহার এই নীচের প্রকৃতিকে, কিন্তু তাহার উচ্চতম আত্মা বা 


* কাম এষ ক্রোধ এষ রজোগুণসমুদ্ভবঃ। 

মহাশনো মহাপাপন্ন বিদ্ধেনীমহ বোরণম্‌ ॥৩1৩৭ 
তস্মাৎ ত্বামান্দুয়াণ্যাদৌ নিয়ম্য ভরতর্ষভ। 

পাপরানং প্রজহি হোনং জ্ঞানবিজ্ঞাননাশনমৃ ॥ ৩1৪১ 


ভক্তি ও জ্ঞানের সমন্বয় ২৭১ 


শ্রেষ্ঠ সত্তাকে সে দোখতে পায় না, তাহার মধ্যে এবং সংসারের মধ্যে যে 
ভগবান রহিয়াছেন, তাঁহাকেও দেখিতে পায় না। তাহার “আমি”কে এবং 
বাসনাকে কেন্দ্র করিয়াই সে সংসারকে বাাঁঝয়া থাকে; এবং কেবল এই অহঙ্কার 
ও বাসনারই সেবা করে। উধের্কর প্রকৃতি এবং উচ্চতর জীবনধারা লাভের 
কোনও আকাঙ্ক্ষা না রাখিয়া অহঙ্কার ও বাসনার সেবা করে_ ইহাই অস্রের 
মন, অসুরের ভাব। উপরের দিকে উঠিতে হইলে সর্বপ্রথমেই চাই উপরের 
প্রকৃতিতে উঠিবার, উধের্বর ধর্মে প্রতিষ্ঠিত হইবার আকাঙ্ক্ষা, আস্পহা 
(aspiration), চাই বাসনা অপেক্ষা আরও কোন শ্রেষ্ঠ নীতির অন্দসরণ 
করা। “আমি”র পূজা না করিয়া, “আমি”কেই বড় করিয়া দেবতার আসনে 
না বসাইয়া চাই কোনও মহত্তর দেবতাকে জানা ও পুজা করা, চাই সত্য 
চিন্তা করা, সত্য কর্মের কর্মী হওয়া। তবে শুধু ইহাই যথেম্ট নহে; কারণ 
সাত্বিক মানুষও ত্রিগদুণের খেলায় মুগ্ধ হয়; যেহেতু সে তখনও ইচ্ছা ও 
দ্বেষের অধীন। সে প্রকৃতির নামরূপের চতুঃ্সীমার মধ্যেই ঘ্যারতেছে, এখনও 
সে উচ্চতম জ্ঞানলাভ করিতে পারে নাই, প্রপণ্টাতীত (transcendental) 
ও অখণ্ড জ্ঞান লাভ কাঁরতে পারে নাই। তথাপি সর্বদা সত্য চিন্তা ও 
সত্য কর্ম করিবার উচ্চাকা্্ষার ফলে অবশেষে সে পাপের মোহ হইতে অর্থাৎ 
রাজাঁসক বাসনা ও পুর মোহ হইতে মুক্ত হয় এবং বিশুদ্ধ প্রকৃত লাভ 
করে। তখন ব্রিগ্‌ণময়ী মায়ার আধিপত্য ছাড়াইয়া উঠা তাহার পক্ষে সম্ভব 
হয়। কেবল পণ্যের দ্বারাই মানুষ শ্রেষ্ঠ গাঁত লাভ করিতে পারে না) 
কিন্তু পণ্যের * দ্বারা সবাশ্রেষ্ঠ গাঁতর প্রথম যোগ্যতা বা আধকার লাভ করা 
যায়। কারণ, অসংস্কৃত রাজসিক “আমি”কে অথবা জড়ভাবাপন্ন তামাঁসক 
«“আমি"কে বর্জন করা বা ছাড়াইয়া উঠা কঠিন। সাত্বিক “আম” তত কিন 
নহে; এবং অবশেষে যখন ইহা নিজেকে যথেষ্ট শদদ্ধ ও বদ্ধ করিয়া তোলে, 
তখন ইহাকে অতিক্রম করা, রূপান্তারত করা বা ধ্বংস করা সহজেই সম্ভব হয়। 

অতএব মানুষকে সর্বপ্রথমে নশীতিপরায়ণ, সুকৃতি (৫1181) হইতে 
হইবে, এবং তাহার পর কেবলমাত্র নীতিপরায়ণতার মধ্যেই আবদ্ধ না থাকিয়া, 
তাহার উধের্ব উঠিতে হইবে, অধ্যাত্ম প্রকৃতির আলোক, প্রসারতা ও শান্তর 
মধ্যে প্রাতন্ঠিত হইতে হইবে। সেখানে সে দ্বন্দমোহের অতাঁত হইবে; 
সেখানে আর সে তাহার ব্যাক্তিগত কল্যাণ বা সুখ খ:জিবে না, অথবা ব্যাক্ত- 
গত দুঃখ ও যন্ত্রণা এড়াইতে চাহিবে না, কারণ, এই সকলের দ্বারা তখন 
আর সে বিচালত হইবে না, তখন আর সে বালবে না, “আমি পু “আম 


অন:সরণ বঝাইতেছে না, ভিতরের সাঁত্যকারের যে পান্তা, ভাব, প্রকাতি, উদ্দেশ্য 
ও রণ যে পান স্বচ্ছতা তাহার দ্বারাই মানুষ উধর্বগাঁতর প্রথম আঁকার লাভ করে 


৬18 


২৭২ গীতা-নিবন্ধ 


পাপা”, কিন্তু নিজের উচ্চ অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে ভগবানের ইচ্ছার দ্বারা পাঁরচান্িত 
হইয়া িমবকল্যাণের জন্য কার্য কারবে। আমরা পূর্বেই দেখয়াঁছ যে, এই 
অবস্থায় পেশীছিতে হইলে সর্বপ্রথমেই প্রয়োজন-_ আত্মজ্ঞান, সমতা ও নির্ব্য- 
কতক ভাব (impersonality), জ্ঞানের সহিত কর্মের সামঞ্জস্য কারতে হইলে, 
আধ্যাত্রকতার সাঁহত সাংসারিক কাজের সামঞ্জস্য কারতে হইলে, কালাতীত 
সামঞ্জস্য করিতে হইলে উহাই পথ। কিন্তু, যে কর্মযোগনী এইভাবে কর্মযোগ 
ও জ্ঞানযোগের সমন্বয় করিয়াছে, গীতা এইবার তাহার পক্ষে আর একটি 
আরও মহান্‌ প্রয়োজনের কথা বাঁলতেছে। এখন তাহার কাছে কেবল জ্ঞান 
ও কর্মই চাওয়া হয় নাই, ভাক্তিও চাওয়া হইতেছে । চাই ভগবদূভক্তি, ভগবদ্‌- 
প্রেম, ভবদুপাসনা, চাই প্ুরুষোত্তমকে লাভ কারবার জন্য আত্মার আকাঙক্ষা। 
এ পর্যন্ত স্পষ্টভাবে এই প্রয়োজনের কথা বলা না হইলেও ইহার জন্য শিষ্যকে 
ইাঁতপূর্বেই প্রস্তুত করা হইয়াছে যখন গুরু বলিয়াছেন যে, তাঁহার যোগে 
সকল কর্মকে ক্রমশ আমাদের জীবনের ঈশ্বরের উদ্দেশে যজ্ঞরূপে পাঁরণত 
করতেই হইবে। সকল কর্ম ঈশ্বরে সমর্পণ কাঁরয়াই এই যোগ পূর্ণ 
হইবে। শুধদ আমাদের নির্ব্যাক্তক আত্মার (impersonal 5611) সমর্পণ 
নহে, নির্বযাক্তক ভাবের ভিতর দয়া সেই ভগবানে সমর্পণ কাঁরতে হইবে 
খাঁহা হইতে আমাদের সকল ইচ্ছা, সকল শীক্তর উৎপান্ত। সেখানে যাহা 
ইঙ্গিত করা হইয়াছে এখন তাহা স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে; এবং এখন 
আমরা গীতার উদ্দেশ্যাট আরও পূর্ণভাবে দেখিতে আরম্ভ করিতোঁছ। 

এখন আমাদের সম্মুখে তিনটি পরস্পর-সাপেক্ষ প্রক্রিয়া ধরা হইয়াছে, 
যাহাদের দ্বারা আমরা সাধারণ প্রাকৃত জীবন হইতে মুক্ত হইতে পার এবং 
দিব্য অধ্যাত্মজীবনে গাঁড়ুয়া উঠিতে পারি। 

ইচ্ছাদ্বেষসমূথেন দ্বন্বমোহেন ভারত! 
সব্বভুতান সম্মোহং সর্গে যান্ত পরন্তপ ॥ ০। ২৭ 

“ইচ্ছা দ্বেষ হইতে যে সকল দ্বন্দ্ব উৎপন্ন হয় তাহাদের মোহে সংসারের 
সকলেই: ভ্রমে পতিত হয়।৮ সেই অজ্ঞান, সেই. অহঙ্কার সর্বত্র ভগবানকে 
দেখিতে পায় না, ধরতে পারে না; কারণ উহা শ্ধ্ প্রকৃতির দ্বন্বসমূহকেই 
দেখিয়া থাকে এবং সর্বদা নিজের স্বতন্ত্র সত্তা এবং বাসনা ও 'বরাগসমূহকে 
লইয়া ব্যস্ত থাকে। এই চক্র হইতে পরিত্রাণ পাইতে হইলে আমাদের কর্মে 
সর্বপ্রথম প্রয়োজন হইতেছে রাজাসক “আমি”র পাপ হইতে মুক্ত হওয়া, পর 
জালা হইতে, রাজাঁসক প্রকাতির বাসনার উপদ্রব হইতে মুক্ত হওয়া, এবং 
আমাদের নৈতিক জীবনের সাত্বিক প্রেরণা ও সংযমের দ্বারাই ইহা সম্পাদন 
করিতে হইবে। যখন উহা সম্পন্ন হইবে_যেষাং ত্বন্তগতং পাপং জনানাং 


ভীক্ত ও জ্ঞানের সমন্বয় ২৭৩ 


পুণ্যকল্মাণ৷ম্‌_অথবা যখন উহা সম্পন্ন করা হইতেছে, কারণ, কতক দুর 
অগ্রসর হইবার পরই সাত্বিক প্রকাতর যতই {বিকাশ হইবে ততই এক উচ্চ- 
স্তরের শান্তি, সমতা ও মুক্তভাব লাভের ক্ষমতা বৃদ্ধি পাইবে_-তখন প্রয়োজন 
হইবে দ্বন্ৰসকলের উপরে উঠা এবং নির্ব্যাক্তক ভাব ও সমতা লাভ করা, 
অক্ষরের সহিত একাত্মভাব, সর্বভূতের সাঁহত একাত্মভাব লাভ করা। অধ্যাত্ম- 
ভাবের এরূপ বিকাশই আমাদের শদাদ্ধকে সম্পূর্ণ করিয়া তুলিবে। কিন্তু 
যখন ইহা করা হইতেছে, জীব যখন আত্মজ্ঞানে বাঁধত হইতেছে, তখন 
তাহাকে ভাঁক্ততে বার্ধত হইতে হইবে। কারণ, জীবকে যে সমতার এক উদার 
ভাব লইয়া কর্ম কাঁরতে হইবে শদধ্দ তাহাই নহে-ঈশবরার্থ যজ্ঞও কাঁরতে 
হইবে। ঈশ্বর সর্বভূতের মধ্যে অবাস্থত, তাঁহাকে এখনও সে সম্পূর্ণভাবে 
জানে না; কিন্তু তাঁহাকে এইভাবে সে জানিতে পারিবে_ সমগ্রম্‌ মাম্‌_যখন 
সর্বত্র এবং সর্বভূতে এক আত্মাকে দর্শন করার স্থির দৃষ্টি সে লাভ কাঁরবে। 
সমতা এবং একত্বদর্শন যখন পূর্ণরূপে লাভ হইয়াছেতে দ্বন্বমোহনির্মক্তাঃ 
- তখন উত্তমা ভাক্তু, ভগবানের প্রতি সর্ব তোমনুখা ভাক্তি হইবে জীবনের সমগ্র 
ও একমাত্র নীতি। করতব্যাকর্তব্যের অন্য সকল নীতি সেই আত্মসমর্পণের 
মধ্যে নিমজ্জিত হইবে_সব্বধম্মান্‌ পারত্যজ্য। জীব তখন এই ভাক্ততে 
সুদৃঢ় হইবে, তাহার সকল জীবন, জ্ঞান ও কর্ম উৎসর্গ করিবার অঙ্কল্পে 
সে সুদূড় হইবে; কারণ তখন সে সর্বানয়ন্তা ভগবান সম্বন্ধে পূর্ণ, সমগ্র, 
এক্যসাধক জ্ঞানেই নিজের নিশ্চিত প্রাতষ্ঠা পাইবে, জীবনের ও কর্মের চরম 
ভিত্তি পাইবে_তে ভজন্তে মাম্‌ দঢত্রতাঃ। 

সাধারণ ভাবে দোখতে গেলে, জ্ঞান ও নির্বযাক্তক ভাব লাভ কারবার পর 
আবার ভক্তির দিকে ফিরিয়া আসা অথবা হূদয়বৃত্তির ক্রিয়া চালতে দেওয়া, ইহা 
পশ্চাংগমন বালয়াই মনে হইতে পারে। কারণ, ভীক্ততে সকল সময়েই 
ব্যক্তিত্বের ভাব, এমন কি, ব্যাক্তিত্বের ভিত্তি রাঁহয়াছে। কারণ ভাক্তর মূল 
প্রেরণা হইতেছে জগদীম্বরের প্রতি ব্যষ্টিগত আত্মা বা জীবের প্রেম ও শ্রদ্ধা। 
কিন্তু গীতার দিক হইতে দেখিলে এইরূপ আপত্তি আদৌ উঠিতে পারে না; 
কারণ, নামরুূপের অতাঁত অনন্ত নির্বাক্তিক সত্তার (the eternal 
impersonal) মধ্যে লয় হওয়া, নাক্রুয় হওয়া, গীতার লক্ষ্য নহে-আমাদের 
সমগ্র জীবনের ভিতর দিয়া প্ররুযোত্তমের সাঁহত মিলিত হওয়াই গীতার লক্ষ্য । 
সত্য বটে, এই যোগে জীব নিজের নির্বযাক্তক ও অক্ষর আত্মসত্তাকে উপলব্ধি 
কারয়া নীচের ব্যক্তিত্ব হইতে মুক্ত হয়; কিন্তু তখনও সে কর্ম করে, এবং 
প্রকৃতির ক্ষরলীলায় রত বহুধা-আত্মাই সকল কর্মের আঁধপাঁত। নিরাতিশয় 
শনীক্রুয়তাকে সংশোধন করিবার জন্য আমরা যাঁদ ভগবানের উদ্দেশে যজ্ঞের 
আদর্শ না আনি, তাহা হইলে আমাদের মধ্যে এই যে কর্ম চালতে থাকে, 
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সেইটাকে দোখতে হয় যেন আদৌ আমাদের নয়, সেটা যেন ত্রিগনণের খেলারই 
ছু অবশিল্টাংশ, তাহার পশ্চাতে দিব্য সত্য কিছুই নাই, তাহা আমাদের 
যে-অহং, যে-আমিত্ব লয়প্রাপ্ত হইতেছে, তাহারই একটা রূপ, নীচের প্রকৃতির 
খেলারই জের। তাহার জন্য আমরা দায়ী নাহ, কারণ, আমাদের জ্ঞান তাহাকে 
প্রত্যাখ্যান করে এবং তাহা হইতে মুক্ত হইয়া বিশদদ্ধ নিFচ্ক্রিয় অবস্থা লাভ 
কাঁরতে চায়। কিন্তু অদ্বিতীয় আত্মার শান্ত নির্ব্যাক্তিক ভাবের সাঁহত 
ঈশ্বরের উদ্দেশে যজ্ঞার্থে কৃত প্রকৃতির কর্মলীলা যোগ করিয়া দিয়া 
আমরা এই দ্বাবিধ সাধনার দ্বারা নীচের অহংভাবপূর্ণ ব্যাক্তত্ব হইতে মুক্ত 
হইতে পার এবং আমাদের প্রকৃত আধ্যাত্মক স্বরূপের পাব্রতায় গাঁড়য়া 
উঠিতে পাঁর। তখন আর আমরা নীচের প্রকৃতির বদ্ধ অজ্ঞান “আম” থাকি 
না; তখন দিব্য পরা প্রকাতিতে মুক্ত জীব হই। তখন আর আমরা এই জ্ঞানের 
মধ্যে থাক না যে, এক অক্ষর ও নি্ণাক্তিক আত্মা এবং এই ক্ষর বহুধা প্রকৃতি, 
এই দুইটি পরস্পরবিরোধী সত্তা; কিন্তু আমাদের জীবনের এই দুইটি দিক 
দিয়া একসঙ্গে উঠিয়া পুরুষোত্তমের আলিঙ্গনের মধ্যেই বাস করি। এই 


তিনই আধ্যাত্মিক সত্তা। তৃতীয় সত্তাটিই উচ্চতম; এবং যে দুইটিকে পর- ' 


স্পরের বিরোধী দেখায়, তাহারা এ তৃতীয় সত্তারই দুইটি সামনা-সামান 
দিক ভিন্ন আর কিছুই নহে। কৃষ্ণ পরে বাঁলবেন *_ 

“আধ্যাত্মিক পুরুষ দুইটি_নামরূপের অতীত নির্ববাক্তক (1001১675071) 
অক্ষর পুরুষ এবং নামরুপযুক্ত (pers0nal) ক্ষর পুরুষ । কিন্তু, আরও 
একাঁট উত্তমপুরুষ আছেন, তাঁহাকে পরমাত্মা বলা হয়। তান সমস্ত 
জগতের মধ্যে প্রাবষ্ট হইয়া উহাকে ধাঁরয়া আছেন। তানি ঈশ্বর অব্য়। 
আমই এই পুরুযোত্তম, আমি ক্ষরের উপর, এমন ক আম অক্ষর অপেক্ষাও 
বড়, অক্ষরেরও উপরে। যে আমাকে পুরুষোত্তম বাঁলয়া জানে, সে সকল 
ভজনা করে।” এই যে সম্পূর্ণ জ্ঞানের সাহত এবং সম্পূর্ণ আত্মীনবেদনের 
সাঁহত ভাক্ত, গীতা এখন তাহাই পাঁরস্ফুট কাঁরতে আরম্ভ কাঁরতেছে। 

কারণ, মনে রাখিতে হইবে যে, গীতা শিষ্যের নিকট জ্ঞানযুক্ত ভক্তই 


*দ্বাবমৌ পুরুষৌ লোকে ক্ষরশ্চাক্ষর এব চ। 
রর যানি রাস উরে 
পুরুষস্তবন্যঃ পরমাত্তেত্যুদাহৃতঃ। 
যো লোকক্রয়মাবিশ্য বিভর্তাব্যয় ঈশ্বরঃ ৷ 
যস্মাৎ ক্ষরমতীঃতাহহমক্ষরাদাপি চোত্তমঃ। 
অতোহস্ম লোকে বেদে চ প্রাথতঃ পুরুযোত্তমঃ ৷ 
যো মামেবমসংমূট্ো জানাতি পুরুষোত্তমম্‌। 
স সব্ধীবদ্‌ ভঙ্গীত মাং সব্বভাবেন ভারত ॥ ১৫।১৬--১৯ 
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চাঁহয়াছে; এবং অন্যান্য প্রকারের ভক্ত আপন-আপন ভাবে ভাল হইলেও, 
গীতা বলিয়াছে যে, সে সব নিম্নস্তরের ভক্তি; সাধনমার্গে তাহারা কল্যাণকর 
তে পারে বটে, কিন্তু আত্মার যে চরম সিদ্ধি গীতার লক্ষ্য, এ সব ভাঁক্ত 
{জনিস নহে। যে-সকল ব্যাক্ত রাজাঁসক আমত্বের পাপ বর্জন করিয়াছে 
ং ভগবানের দিকে অগ্রসর হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে গীতা চার শ্রেণীর 
ভক্তকে পৃথক কাঁরয়াছে।* কেহ সংসারের দুঃখ-কষ্ট হইতে আশ্রয়ের জন্য 
তাঁহার দিকে যায়_-আর্ত। কেহ এ্রীহক কল্যাণদাতা বাঁলয়া তাঁহার উপাসনা 
করে-_অর্থার্থশ॥ কেহ জ্ঞানের আকাঙ্ক্ষায় তাঁহার নিকটে আসে--জজ্ঞাস5। 
আবার কেহ জ্ঞানের সাঁহত তাঁহাকে ভজনা করে_জ্ঞানী। গাঁতা সকলকেই 
প্রশংসা কাঁরয়াছে, কিন্তু কেবল শেষেরটিকেই সম্পূর্ণভাবে ঞ্সনমোদন 
কারয়াছে। এই সকল চেষ্টার কোনটাই মন্দ নহে, সবগ্ীলই উদার ও 
কল্যাণকর-_উদারাঃ সব্্ব এবৈতে--কিন্তু জ্ঞানের সাহত যে ভক্তি তাহাই সর্ব 
শ্ৰেষ্ঠ বাশষ্যতে । এই যে কয়েক প্রকারের ভক্তি ইহাঁদিগকে ক্রমান্বয়ে বলিতে 
পারা যায়, ভাবপ্রবণ প্রকৃতির ভাক্ত (আর্ত), কর্মপ্রবণ প্রকৃতির ভক্তি 
( অর্থার্থণ ), চিন্তাপ্রবণ প্রকৃতির ভাঁক্ত (জিজ্ঞাস), এবং সর্বোচ্চ অন্ত- 
জ্ঞানময় সত্তার (the highest intuitive being) ভাক্ত (জ্ঞানী )। এই 
সত্তাই প্রকৃতির অন্যান্য অংশকে লইয়া ভগবানের সাঁহত একত্ব সাধন করে। 
যাহাই হউক, কার্যত অন্যান্য প্রকারের ভাক্তকে প্রাথমিক সাধনা বালিয়া ধরা 
যাইতে পারে। কারণ, গীতা নিজেই এখানে বলিয়াছেন যে, বহ জন্ম পরে 
সমগ্র জ্ঞান লাভ করিয়া এবং সেই জ্ঞান অনুসারে জীবনকে গঠন করিয়া তবে 
মানুষ অবশেষে বিশবাতীত ভগবানকে লাভ করিতে পারে। কারণ, যাহা 
কিছু আছে সে সবই ভগবান, এই জ্ঞান লাভ করা আঁতশয় কঠিন; এবং যান 
এইরূপ সমগ্র ভাবে ভগবানকে দেখিতে পারেন, এবং নিজের সমগ্র সত্তা লইয়া, 
প্রকৃতির সর্বভাব লইয়া ভগবানের মধ্যে প্রবেশ কাঁরতে পারেন-_সব্্বাবৎ সর্্ব- 
ভাবেন_সেরুপ মহাত্মা আঁত দুর্লভ ।* 

প্রশ্ন উঠিতে পারে যে, কেবল এঁহিক লাভের জন্যই যে-ভাঁক্ত ভগবানের 
উপাসনা করে, অথবা সংসারের দুঃখ, যন্ত্রণা এড়াইবার জন্যই ভগবানের 
শরণাপন্ন হয়, কেবল ভগবানকে পাইবার জন্যই ভগবানের উপাসনা করে না, 
সে ভাক্ত কেমন কাঁরয়া উদার ও মহৎ হইল-উদারাঃ ? এইরূপ ভাক্ততে ক 
অহঙ্কার, দুর্বলতা ও বাসনারই প্রাধান্য নহে এবং ইহা কি নীচের প্রকাতিরই 
+চতুব্বিধা ভজন্তে মাং জনাঃ স্মকাতিনোহজ্জন। 
আন্তেন জিজ্ঞাস;রর্থার্ী জ্ঞানী চ ভরতর্যভ ॥ ৭1১৬ 


%* বহুনাং জল্মনামন্তে জ্ঞানবান্‌ মাং প্রপদ্যতে। 
বাসুদেবঃ সব্বামাত স মহাত্মা সমদনললভঃ॥ 91১৯ 
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২৭৬ গীতা-নিবন্ধ 


খেলা নহে? আরো কথা এই যে, যেখানে জ্ঞান নাই সেখানে ভক্ত ভগবানকে 
সমগ্রভাবে সর্ব তোভাবে জ্যানয়া-_বাসহদেবঃ সর্ব্বামাত-ভগবানের দিকে অগ্রসর 
হয় না; কিন্তু, অসম্পূর্ণ নামরুপের ভিতর দিয়া ভগবানের কল্পনা করে, 
সৈসব তাহার নিজেরই প্রয়োজন স্বভাব ও প্রকাতির প্রাতিচ্ছায়া ভিন্ন আর 
কিছুই নহে; এবং সেই সব নামরুপের পূজা করিয়া সে নিজের প্রাকৃত 
বাসনার তৃপ্তি কারতে চায়। ভগবানকে কেহ ইন্দ্র বা অগ্নিরুপে, বিষ্ণু বা 
শিবরুপে, খ্ীস্ট বা বুদ্ঘরূপে কল্পনা করে; কেহ ভগবানকে কতকগাীল 
প্রাকৃত গুণরাশির সমষ্টি বালয়া কল্পনা করে-_তিনি প্রেমময়, ক্ষমাশীল; কেহ 
বা আবার ভাবে ভগবান অঁত কঠোর ন্যায়পরায়ণ, ?িচারপরায়ণ; কেহ ভগ- 
বানকে ক্লোধপরায়ণ, ভীষণ দণ্ডদাতা ভাবিয়া ভয়া্মাশ্রত ভক্তির সাঁহত 
দেখিয়া থাকে; আবার কেহ এই সব লক্ষণ কোন রকমে মিলাইয়া মিশাইয়া 
ভগবানের কল্পনা করে, অন্তরে এবং বাহরে সেই ভগবানের বেদী স্থাপন 
করে এবং তাঁহার সম্মুখে লুণ্ঠিত হইয়া পার্থিব কল্যাণ ও সুখ প্রার্থনা 
করে, অথবা শোক-দঃঃখে সান্ত্বনা প্রার্থনা করে, অথবা নিজেদের ভ্রান্ত গোঁড়াসি- 
পূর্ণ পরমত অসহফ সাম্প্রদায়িক জ্ঞানের সমর্থন প্রার্থনা করে। এই সবই 
কতক দূর পর্যন্ত খুবই সত্য! যাহা কিছু আছে সে-সবই সর্বব্যাপী বাসুদেব, 
এরুপ জ্ঞানসম্পন মহাত্মা আত দুল'ভ-বাসুদেবঃ সব্বমতি স মহাত্মা 
সুদুলভঃ। বাবিধ বাহ্য বাসনার দ্বারা চালিত হইয়া মনুষ্য-সকল [িবপথ- 
গামী হয়। এ সকল বাসনা তাহাদের ভিতরের জ্ঞান-ক্রিয়াকে হরণ কাঁরয়া 
লয়__কামৈস্তৈস্তৈহতিজ্ঞানাঃ। অজ্ঞান তাহারা, অপর দেবতার আরাধনা করে, 
তাহারা ভগবানের সেই সব অসম্পূর্ণ রূপের পূজা করে যাহা তাহাদের 
বাসনার অন্দূরূপ হয়-প্রপদ্যন্তেহন্যদেবতাঃ। তাহারা নিজেরা ক্ষুদ্র, তাই 
এমন সব সঙ্কীর্ণ নিয়ম বা মতবাদ স্থাপন করে, যাহা হইতে তাহাদের প্রকৃতির 
পরিচয় সিদ্ধ হয়_তং তং নিয়মমাস্থায় প্রকৃত্যা নিয়তাঃ স্বয়া। এবং এই 
সবেতেই তাহাদের নিজের ব্যক্তিগত প্রেরণার দ্বারাই বাধ্য হয়-_তাহারা 
নিজেদের প্রকাঁতিরই এই সঙ্কীর্ণ প্রয়োজনকে অনুসরণ করিয়া চলে এবং 
সোটকেই পরম সত্য বলিয়া গ্রহণ করে-_অনন্তকে তাহার বিশালতার সাঁহত 
গ্রহণ কারবার সামর্থ্য তাহাদের নাই। তাহাদের শ্রদ্ধা যদি পূর্ণ থাকে তাহা 
হইলে ভগবান এই সকল বিভিন্ন নামরুপের ভিতর “দিয়াই তাহাদের মনোবাঞ্ছা 
পূর্ণ করেন। কিন্তু এই সব ফল ও ভোগ ক্ষণস্থায়ী । যাদের মন ক্ষুদ্র, 
বুদ্ধি এখনও বিকশিত হয় নাই, কেবল তাহারাই এই সকলের অনুসরণকে 
ধর্মের ও জীবনের নীতি বলিয়া গ্রহণ করে। এই পথে আধ্যাত্মিক লাভ যাঁদ 
কিছ; হয়, তা কেবল দেবতাদের নিকট পর্যন্তই পেশছান; ক্ষর প্রকৃতির লীলার 
মধ্যে ভগবান যে বাভিন্ন নামরুপ গ্রহণ করিয়াছেন এবং তাহার ফল প্রদান 


ভক্ত ও জ্ঞানের সমন্বয় ২৭৭ 


কাঁরতেছেন, তাহারা ভগবানকে কেবল প্রকৃতির সেই সব নামরুপের মধ্যে লাভ 
করে। দন্ত যাহারা প্রকৃতির অতাঁত ভগবানকে সমগ্র সত্তার উপাসনা করে 
তাহারা এই সবকেই পায়, এবং এই সবেরই রুপান্তর সাধন করে_দেবতাগণকে 
তাহাদের উচ্চতম স্তরে, প্রকৃতিকে তাহার উচ্চতম শিখরে উত্তোলন করে; 
এবং তাহাদিগকে আতিন্রম কাঁরয়া একেবারে ভগবানের নিকটেই পেশায়, 
ধবশ্বাতীত পরম বস্তুকে লাভ করে-দেবান্‌ দেবযজো যান্ত মদভক্তা যান্তি 
মামাঁপ। 

তথাপি পরমেশ্বর ভগবান এই সকল ভক্তকে তাহাদের অসম্পূর্ণ দবাষ্টর 
জন্য পাঁরত্যাগ করেন না; কারণ ভগবানের এই সকল আংশিক প্রকাশের অতীত 
যে অজ, অব্যয়, শ্রেষ্ঠ ভাব, কোনও জাবের পক্ষেই ভগবানকে সেই ভাবে জ্ঞাত 
হওয়া সহজ নহে। মায়ার বিরাট আচ্ছাদনে [তান নিজেকে সমাবৃত করিয়া 
রাঁখয়াছেন। * তান যে জগতের সাঁহত এক হইয়াও জগতের অতাঁত, সর্বত্র 
অন্যস্যত থাঁকয়াও অগোচর, সকলের হৃদয়ে অধিষ্ঠিত থাকিয়াও সকলেরই 
শনকট প্রকাশিত নহেন, ইহা তাঁহারই যোগমায়ার দ্বারা সংঘটিত হইয়াছে। 
প্রকাতিতে বদ্ধ মানুষ মনে করে যে, প্রকৃতির মধ্যে ভগবানের যে-সব প্রকাশ 
তাহাই ভগবানের সব; কিন্তু বদ্তুত সে-সব কেবল তাঁহার করা, তাঁহার শক্তি, 
তাঁহার অবগৃণ্ঠন। তান ভূত, ভাঁবষ্যৎ, বর্তমান সবই সমগ্রভাবে জানেন; 
শকন্তু তাঁহাকে এখনও কেহ জানিতে পারে নাই।* তাহা হইলে ভগবান 
প্রকৃতিতে নিজের লীলার দ্বারা তাহাদিগকে এইভাবে বিম্‌ড় কারবার পর যাঁদ 
তাহাদিগকে এই সবের ভিতর দিয়াই দেখা না দেন তাহা হইলে কোনও মানষের 
পক্ষে, মায়ায় বদ্ধ কোনও জাবের পক্ষেই ভগবানকে পাওয়ার কোনও আশাই 
থাকবে না। অতএব, আপন-আপন প্রকৃতি অনুসারে যে যে-ভাবে ভগবানের 
পদকে অগ্রসর হয়, ভগবান তাহাদের ভাক্ত গ্রহণ করেন এবং ভগবদং প্রেম ও 
দয়ার দ্বারা তাহার প্রাতদান দেন। এই যে-সব 'বাঁভন্ন দেবতার রূপ, বদ্তুত 
ইহাদের [ভিতর দিয়া মানুষের অপূর্ণ-বযাদ্ধ ভগবানকে স্পর্শ করতে পারে; 
এই যে-সব বাসনার অনুসরণ প্রথমত ইহাদের ভিতর দিয়াই মাননষ ভগবানের 
দদকে মুখ ফিরায়; কোনও ভাক্তি যতই অসম্পূর্ণ হউক না কেন, তাহা একেবারে 
বৃথা বা নিরর্থক নহে। ইহার মধ্যে আঁত বড় প্রয়োজনীয় 1জানসটি রাহয়াছে 
শ্রদ্ধা (9107) “যেকোনও ভক্ত শ্রদ্ধার সাঁহত আমার যেকোনও 


*নাহং প্রকাশঃ সব্্বদ্য যোগমায়াসমাবতঃ। 

মুড্োহয়ং নাভজানাতি লোকো মামজমব্যয়ম্‌ | ৭1২৫ 
+বেদাহং সমতীতানি বর্তমানানি চাজ্জরুন। 

ভবিষ্যাঁণ চ ভূতানি মাং তু বেদ ন কশ্চন ॥ ৭২৬ 


২৭৮ গীতানীনবন্ধ 


রূপের পুজা করে আমি তাহার সেই শ্রদ্ধা দৃঢ় ও অচল করিয়া দই।”1 তাহার 
নিজের মতানযারী পূজায় তাহার যে-বিশ্বাস সেই বিশ্বাসের জোরেই সে 
তাহার বাসনানষায়ী ফল লাভ করে এবং সেই সময়ে যে-আধ্যাত্মক [সাঁদ্ধ- 
লাভের সে যোগ্য, সেই সিদ্ধি সে লাভ করে। তাহার সমস্ত কল্যাণ ভগবানের 
নিকট চাহিতে-চাহিতে শেষ পর্যন্ত সে ভগবানকেই তাহার একমাত্র কল্যাণ 
বলিয়া প্রার্থনা কারবে। তাহার সমস্ত আনন্দের জন্য ভগবানের উপর নির্ভর 
কারতে-কাঁরতে সে ভগবানের মধ্যেই তাহার সমস্ত আনন্দের সন্ধান কারিতে 
শাখবে। ভগবানকে তাঁহার নামরূপ ও গুণের মধ্যে জানিতে-জানিতে অবশেষে 
সে জানিতে পারিবে যে, ভগবানই সব, তান বিশ্বের অতীত এবং তানই সকল 
বস্তুর মূল। * 

এইভাবে আধ্যাত্মিক বিকাশের দ্বারা ভক্তি জ্ঞানের সাহত এক হয়। জব 
ন্রমশ একমাত্র ভগবানেই আনন্দ লাভ করে, সে জানে যে ভগবানই সকল সত্তা 
ও চেতনা ও আনন্দ, ভগবানই সকল বস্তু, সকল জীব, সকল ঘটনা । সে 
প্রকৃতির মধ্যে ভগবানকে জানে, আত্মাতে ভগবানকে জানে, আবার ভগবান 
যে আত্মা ও প্রকৃতির অতাঁত তাহাও অবগত হয়। সে সর্বদা ভগবানের 
সাহত যোগে অবস্থান করে__নিত্যযুক্তঃ। যে-ববাতত সত্তার উপরে আর 
কিছুই নাই, যেব্বব্যাপী সত্তা ভিন্ন আর কেহ নাই, কিছুই নাই, তাঁহার 
সহিত চিরন্তন যোগই হয় তাহার সমগ্র জীবন, সমগ্র সত্তা। তাঁহার 
উপরেই তাহার সকল ভাক্ত একান্তভাবে নিবদ্ধ হয়_কোনও অংশদেবতা, 
বিধি বা মতবাদের উপরে নহে। এই একান্তিক ভক্তিই হয় তাহার জীবনের 
সমগ্র নীতি। সে সকল সাম্প্রদায়ক ধর্মমত ও বিশ্বাসের উপরে চালয়া যায়; 
সকল নৈতিক 'বাধ-নিষেধের উপরে, ব্যাক্তিগত সকল বাসনা-কামনার উপরে 
চলিয়া যায়। তখন আর তাহার কোনও শোক দুঃখ থাকে না যে উপশম 
করতে হইবে; কারণ, সে সকল আনন্দের আধারকে লাভ করিয়াছে। কোনও 
বাসনার তযাপ্তর জন্য তখন তাহাকে লালায়ত হইতে হয় না, কারণ, যান সব, 
সকলের উপরে, তাঁহাকেই সে লাভ করিয়াছে; যান সকল 'সাদ্ধ প্রদান করেন, 


' যো যো যাং যাং তন; ভন শ্রদ্ধয়ার্চিতৃমিচ্ছাতি। 

তস্য তস্যাচলাং শ্রদ্ধাং তামেব বিদধাম্যহম্‌ ॥ ৭২১ 

স তয়া শ্রদ্ধয়াযন্তস্তস্যারাধনমীহতে। 

লভতে চ ততঃ কামান্‌ ময়েব বিহিতান্‌ হি তান ॥ ৭।২২ 

নীচের তিন প্রকারের যে ভান্ত, সর্বোত্তম সাদ্ধলাভের পরও তাহাদের একটা স্থান 
দয স্তর ব্যন্তগত ভাব আর থাকে না। 
দঃ পি ও অজ্ঞান দূর হউক, এই প্রাকৃত জগতে সর্বোত্তম কল্যাণ, শান্ত, আনন্দ 
টু 


ও জ্ঞান 
হয়ে থা? জী , পূৰ্ণ ভাবে প্রকাটত হউক, এই বাসনার বেগ তখনও 


ভাক্ত ও জ্ঞানের সমন্বয় ২৭৯, 


সে সেই সর্বশীক্তমানের সামীপ্য লাভ করিয়াছে। তাহার কোন সংশয়, কোন, 
অতৃপ্ত জ্ঞানাপপাসা অবশিষ্ট থাকে না, কারণ যে-দব্য জ্যোতির মধ্যে সে 
বাস করে, তাহা হইতেই সমস্ত জ্ঞান তাহার উপর বিচ্ছ্দারত হয়। ভগবানের 
প্রাত তাহার পূর্ণপ্রেম এবং সে ভগবানের প্রিয়; কারণ, সে ভগবানে যেরূপ, 
আনন্দ পায়, ভগবানও তাহাতে সেইরূপই আনন্দ পান। * 

জ্ঞানের সাঁহত যে ভগবানের ভজনা করে, যে জ্ঞানী-ভক্ত, ইহাই তাহার 
স্বরূপ ৷  গাঁতায় ভগবান বালিয়াছেন, এইরূপ জ্ঞানী তাঁহার আত্মা_জ্ঞানী 
ত্বাত্মৈব মে মতম্‌। অপর ভক্তেরা কেবল প্রকৃতির বাভিন্ন রুপ, বাভিন্ন 
শাক্তকে আশ্রয় করে; কিন্তু জ্ঞানীভক্ত একেবারে পঢরনুষোত্তমের আত্মসত্তা ও 
লীলাকে আশ্রয় করে, তাঁহারাই সাঁহত সে য্যক্ত। তাহারই হইয়াছে পরা 
প্রকীততে দব্যজন্ম, জীবনে সে পূর্ণাবকশিত, ইচ্ছাশাক্ততে পর্ণ, প্রেমে 
অনন্ত, জ্ঞানে সিদ্ধ। তাহাতেই জীবের 'বশবলীলা সার্থক হইয়াছে; কারণ, 
সে নিজেকে ছাড়াইয়া উঠিয়াছে এবং এইভাবেই তাহার জীবনের পর্ণ'তম৷ 
উচ্চতম সত্যকে লাভ করিয়াছে। 


তৃতীয় অধ্যায় 
পরম পুরুষ 


সপ্তম অধ্যায়ে এপর্যন্ত যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতে আমাদের সাধনার 
নূতন প্রতিষ্ঠাট খুবই স্পষ্ট হইয়া উঠিয়াছে এবং তাহাকে পূর্ণতর করিয়া 
'তলবার সন্ধানও মালয়াছে। সংক্ষেপত উহা এই, আমাদিগকে অন্তর্মুখী 
হইয়া এক উচ্চতর চৈতন্যের দিকে, এক পরম সত্তার দিকে অগ্রসর হইতে 
হুইবে। আমাদের পার্থ প্রকৃতিকে সম্পূর্ণ ভাবে বাদ দিতে হইবে না; 
কিন্তু এখন আমরা মূলত বস্তুত যাহা কিছু, সে-সবেরই একটা উচ্চতর, 
‘একটা অধ্যাত্ম সিদ্ধি লাভ করিতে হইবে। কেবল আমাদের মতের অপাঁর- 
পূর্ণতা ছাড়াইয়া দিব্য-জীবনের পূর্ণতা লাভ কারতে হইবে। এরুপ হওয়া 
যে সম্ভব তাহার কারণ, প্রথমত, মানুষের মধ্যে যে ব্যান্টগত আত্মা, জীবাত্মা, 
রহিয়াছে উহা মুল সনাতন সত্তায় এবং মূল শীক্ততে পরমাত্মা ও ভগবানেরই 
স্ফুলিঙ্গ, এখানে উহা ভগবানেরই প্রচ্ছন্ন আবির্ভাব, তাঁহারই সত্তার সত্তা, 
তাঁহারই চৈতন্যের চৈতন্য, তাঁহারই প্রকাতির প্রকৃতি, কিন্তু এই দেহ-মনের 
অজ্ঞানের মধ্যে আবদ্ধ, নিজের প্রকৃত সত্তা ও সত্য স্বরূপ সম্বন্ধে আত্ম- 
বস্মৃত। দ্বিতীয়ত, জীবাত্মার আবির্ভাব হইয়াছে দুই প্রকাতিকে ধাঁরয়া। 
মূল প্রকৃতিতে উহা উহার প্রকৃত অধ্যাত্ম সত্তার সাঁহতই এক থাকে, এবং 
নীচের প্রকৃতিতে উহা অহঙ্কার ও অজ্ঞানের বশে মোহগ্রস্ত হয়। এই 
শেষেরটিকে বজন কাঁরতে হইবে; এবং অধ্যাত্ম প্রকীতকে পুনরায় অন্তরের 
মধ্যে পাইতে হইবে, তাহার পূর্ণ বিকাশ কাঁরতে হইবে, তাহাকে সচল ও 
সক্রিয় করিয়া তুলিতে হইবে। আত্মার আভ্যন্তরীণ বিকাশ সাধন কাঁরয়া, 
এক নূতন জাবনের দ্বার উন্মোচন কারিয়া, এক নূতন শাক্তর মধ্যে জন্মগ্রহণ 
করিয়া আমরা অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে ফিরিয়া যাই; এবং আমরা যে-ভগবান হইতে 
‘এই মর্ত্য রূপের মধ্যে নামিয়া আঁসয়াছি পুনরায় তাঁহারই অংশ হই। 

এখানে আমরা দেখিতে পাইতেছি যে, গীতা ভারতের তৎকালীন সম- 
সাময়িক মতকে ছাড়াইয়া গিয়াছে। এখানে জীবনকে অস্বীকার কারবার ভাব, 
“নেতি নোত'র ভাব কম; স্বীকার করার ভাবই বেশ প্রকৃতির আত্মীবনাশের 
(a self-annulment of N. ৪৮৫) উপরেই ছিল সেই যুগের একান্ত ঝোঁক: 
তাহার পাঁরবর্তে আমরা এক পর্ণতর সমাধানের হীঞঙ্গত পাইতোঁছ। 
পরব্তণীকালে যে-সব ভক্তিমনলক ধর্মের বিকাশ হয়, তাহাদেরও অন্তত একটা 


পরম পুরুষ ২৮১ 


পূর্বাভাস এখানে দোখতে পাইতোঁছ। আমাদের সাধারণ জীবনের উপরে 
যে-সত্য রহিয়াছে, আমরা যে-অহংভাবের মধ্যে বাস কাঁর তাহার পশ্চাতে 
ল;ক্কাঁয়ত যে-সত্য, সে-সম্বন্ধে আমাদের যাহা প্রথম অনুভূতি, গতারও মতে 
তাহা হইতেছে এক 'বিশাল, নির্বযাক্তক, অক্ষর আত্মার শান্তি, তাহার সমতা 
ও এঁক্যের মধ্যে আমরা আমাদের ক্ষুদ্র আমিত্বের লোপ করি-তাহার শান্ত 
পাঁবন্রতার মধ্যে আমাদের বাসনা ও 'রপুর সমস্ত সঙ্কীর্ণ প্রেরণাকে বর্জন 
কাঁর। কিন্তু, তাহার পর আমাদের দ্‌চ্টি যখন আরও পূর্ণ হয়, তখন আমরা 
দোখিতে পাই এক জীবন্ত অসীম সত্তা, এক দিব্য অপারমেয় পন্রুষ; আমরা 
যাহা কিছু সবই তাঁহা হইতেই উৎপন্ন, আত্মা ও প্রক্ীত, জগৎ ও জীব, যাহা 
দকছু আমরা, সবই তাঁহার। আত্মায় যখন আমরা তাঁহার সাঁহত এক হই 
তখন আমরা লরপ্রাপ্ত হই না; বরং এই অনন্তের মহত্বে স্িরপ্রাতষ্ঠ হইয়া 
তাঁহারই মধ্যে আমরা আমাদের প্রকৃত সত্তাকে ফিরিয়া পাই। ইহা এক সঙ্গেই 
সাধিত হয় একযোগে তিনটি প্রক্রিয়ার দ্বারা_তাঁহার ও আমাদের অধ্যাত্ম 
প্রকাতিতে প্রাতষ্ঠত কর্মের ভিতর দিয়া সমগ্রভাবে আত্মার সন্ধান লাভ করা 
{an integral self-finding); যাঁহার মধ্যে সব রাহয়াছে, যানই সব, সেই 
দিব্য পরম পুরুষের জ্ঞানের ভিতর দয়া সমগ্রভাবে আত্মস্বরঃপে 
গাঁড়য়া উঠা (an integral self-becoming); এবং এই সর্বময়, সর্বশ্রেচ্ঠ 
ভগবানের প্রত প্রেম ও এঁকান্তিক ভাক্তর ভিতর "দিয়া সমগ্রভাবে 
আত্মসমর্পণ করা (an integral $61651%108), আমাদের সকল কর্মের 
প্রভু, আমাদের হৃদয়ের আধিবাসা, আমাদের সমগ্র চেতন সম্ভার আধার এই 
ভগবানের প্রাত আকৃষ্ট হওয়া। ততীয়াটই সর্বশ্রেষ্ঠ এবং চরম-সাদ্ধগ্রদ 
প্রক্রিয়া। ধ্যান আমাদের সবের মূল তাঁহাকেই আমাদের সব সমর্পণ কাঁর। 
আমাদের আঁবরত আত্মসমর্পণের দ্বারা আমাদের সকল জ্ঞান তাঁহারই জ্ঞানে 
পাঁরণত হয়, আমাদের সকল কর্ম তাঁহারই শীক্তর জ্যোতিতে পাঁরণত হয়। 
আমাদের আত্মসমর্পণে যে প্রেমের আবেগ তাহাই আমাদিগকে তাঁহার নিকটে 
পর্ছাইয়া দেয় এবং তাঁহার স্বরূপের গভীরতম রহস্য উন্াটিত কাঁরয়া দেয়। 
ই যে ত্রিধা সাধনা, উত্তম রহস্যের দ্বার খ্যলিবার বিধা শাঁক্ত, প্রেমের দ্বারাই 
হা সম্পূর্ণ হয়, প্রেমের দ্বারাই তাহা পূণতম সাঁদ্ধ লাভ করে। 

আমাদের আত্মসমর্পণ কার্যকরী হইতে হইলে প্রথমেই চাই যেন উহাতে 
পর্ণ জ্ঞান থাকে। অতএব সর্বপ্রথমেই এই পুরুষকে জানিতে হইবে তাঁহার 
দিব্য সত্তার সকল শাক্ততে ও সকল তত্তে, তত্বত& সনাতন মণল স্বরূপে 
এবং জীবনলালায়, সকলের পূর্ণ সামজস্যে। কন্তু প্রাচীনদের নিকট এই 
জ্ঞানের, ততবজ্ঞানের, মূল্য কেবল এই ছিল যে, ইহার শাক্ততে আমরা মরজাবন 
হইতে মিলা করিয়া এক পরম জীবনের অমৃত লাভ কাঁরতে পারি! 


নিন 


গে 


২৮২ গীতানীনবন্ধ 


কিন্তু এই ম্যাক্তও উচ্চতমভাবে রুপে গীতার নিজস্ব অধ্যাত্ম সাধনার 
পাঁরণামে লাভ করা যায়, গীতা এখানে তাহাই দেখাইতেছে। গীতার কথার 
মর্ম এই যে, পুরুষো্তমের জ্ঞানই ব্রহ্ম সম্বন্ধে পূর্ণ জ্ঞান। শ্রীকৃষ্ণ বাঁললেন, 
যাহারা আমাকে তাহাদের আশ্রয় বাঁলয়া অবলম্বন করে- মামা শ্রত্য, তাহাদের 
দিব্য জ্যোতি, তাহাদের ম্দাক্তদাতা, তাহাদের আত্মার গ্রহীতা ও আশ্রয়দাতা 
বলিয়া ভজনা করে_যাহারা জরা ও মরণ হইতে, মরজীবন এবং ইহার বন্ধন 
হইতে ম্ঢাক্তিলাভের জন্য আধ্যাত্মসাধনায় আমার শরণাপন্ন হয়, তাহারা “সেই 
ব্হ্ষকে” জানতে পারে, সমগ্রভাবে অধ্যাত্ম প্রকৃতিকে জানতে পারে এবং 
আখল কর্মকে জানিতে পারে ।* আর যেহেতু তাহারা আমাকে জানে এবং 
সেই সঙ্গেই অধিভূত, আধদৈব এবং অধিষজ্ঞকে জানে, সেই জন্য এই দেহের 
জীবন ছাড়িয়া যাইরার সান্ধক্ষণেও আমার সম্বন্ধে জ্ঞান তাহাদের থাকে এবং 
সেই মনহূর্তে তাহাদের সমগ্র চেতনাকে আমার সাঁহত য্যক্ত করিয়া রাখে।? 
সেই জন্যই তাহারা আমাকে পায়। মরজীবনে আর বদ্ধ না থাকায় উহারা 
উচ্চতম দিব্য পদ ঠিক তাহাদেরই ন্যায় লাভ করে যাহারা নির্বযাক্তক 
(impersonal) অক্ষর ব্রহ্মে তাহাদের স্বতন্ত্র সত্তাকে লয় করে। এই নিঃ- 
সংশয় সিদ্ধান্ত দিয়াই গীতা সপ্তম অধ্যায় শেষ কারয়াছে। 

এখানে আমরা কয়েকাট কথা পাইতেছি, তাহাদের মধ্যেই ভগবানের জগৎ- 
লালায় আত্মপ্রকাশ সম্বন্ধে প্রধান-প্রধান মূল সত্যগঁল সংক্ষেপে রাহয়াছে। 
ভগবানের সযাষ্টসত্র ও কার্যপ্রণালীর সকল দিকই উহাদের মধ্যে আছে, 
জাবাত্মাকে পূর্ণ আত্মজ্ঞানে "ফারিয়া যাইতে হইলে যাহা কিছ; প্রয়োজন সবই 
এখানে রাহয়াছে। প্রথমেই আছে, “সেই ব্রহ্ম”_তদরহ্ম; পরে প্রকাতিতে 
আত্মার মূল প্রকাশ_অধ্যাত্ম; তাহার পর, আঁধভূত এবং অধিদৈব যথাক্রমে 
বাহজগিতের ব্যাপার এবং অন্তজগতের ব্যাপার; শেষে, অধিযজ্ঞ, ইহাই 
জাগাতিক কর্ম ও যজ্ঞের নিগুঢ় রহস্য। শ্রীকৃষ্ণ যাহা বললেন তাহা ফলত 
এই-“আম প্ররুযোভ্তম (মাং বিদুঃ ), আম এই সকলেরই উপরে, তথাপি 
এই সকলেরই মধ্য দিয়া এবং ইহাদের পারস্পারক সম্বন্ধের সহায়তাতেই 
আমাকে সন্ধান করিতে হইবে. জানিতে হইবে_মানুষের চেতনা যে-আমাকে 
ফিরিয়া পাইবার পথ খ:জিতেছে, তাহার পক্ষে ইহাই একমাত্র পূর্ণ সাধনা 
কিন্তু কেবল এই শব্দগ্যীল হইতেই ইহাদের অর্থ প্রথমে স্পষ্ট বুঝা যায় না, 
অন্তত ইহাদের নানারুপ অর্থ করা যাইতে পারে। এই সকল শব্দের দ্বারা 


* জরামরণমোক্ষায় মামাশ্রত্য যতন্তি যে। 

তে ৱন্ম তদ্‌বদুঃ কৃংস্নমধ্যাত্মং কৰ্ম্ম চাখিলম্‌ ৷৷ ৭।২৯ 
+ সাধিভূতাধিদৈবং মাং সাধিযজ্ঞণ্ট যে বিদুঃ। 
প্রয়াণকালেহপি চ মাং তে বিদ্বক্তচেতসঃ॥ ৭।৩০ 


পরম পুরুষ ২৮৩ 


ঠক ক ব্মঝাইতেছে, তাহা নির্ণয় কাঁরতে হইবে; এবং আদর্শ শষ্য অজ্দিনও 
তৎক্ষণাৎ তাহাদের ব্যাখ্যা জিজ্ঞাসা কারলেন। শ্রীকৃষ্ণ সংক্ষেপে উত্তর দিলেন 
শ্য তাত্বিক ব্যাখ্যা কাঁরতে গীতা কোথাও বেশীক্ষণ দাঁড়ায় নাই; গীতা 
কেবল ততট;কুই এমন ভাবে দিয়াছে যেন তাহাদের সত্যাট ধাঁরতে পারা যায়, 
এবং সাধক নিজেই অনুভূতি উপলাহ্ধি লাভ কাঁরতে-কারতে অগ্রসর হইতে 
পারে। প্রাাতভাঁসক (the 18600576071) জগতের বিপরীত স্বপ্রাতিষ্ঠ 
(self-existent) সত্তাকে বুঝাইতে উপনিষদ, একাধিকবার “তদ্‌ ব্রহ্ম” 
এই বাক্য ব্যবহার কারয়াছে; মনে হয় এই বাক্যের দ্বারা গাঁতা আত্মার অক্ষর 
প্রতিষ্ঠাকে (the immutable self-existence) বুঝিয়াছে, ইহাই ভগবানের 
শ্ৰেষ্ঠ আত্মাভিব্যক্তি এবং ইহারই অপাঁরবর্তনীয় আনন্ত্যের উপরে বাকী সব 
_যাহা কিছু চালতেছে, বিকাশত হইতেছে সেই সব- প্রাতষ্ঠিত__অক্ষরম্‌ 
পরম্‌।* পরা প্রকৃতিতে জীবের যে আধ্যাত্মক ভাব ও মুল প্রকাশের ধারা 
স্বভাব, গীতার মতে তাহাই অধ্যাত্ম_স্বভাবোহধ্যাত্মমচ্যতে। গীতা বাঁলয়াছে, 
সৃষ্টির প্রেরণা ও শাঁক্তকেই কর্ম বলা হয়_বিসর্গ? কম্ম'সাঁজ্ঞতঃ। এ প্রথম মূল 
আত্মপ্রকাশ বা স্বভাব হইতে কর্মই বস্তুত সকলকে সৃজন কাঁরতেছে, এবং 
এই স্বভাবের বশেই কার্য কাঁরতেছে, সৃষ্টি কারতেছে, প্রকাতিতে বিশ্বলালা 
প্রকট করিতেছে। ক্ষরলীলার ফলে যাহা ‘কিছুর আবির্ভাব হইতেছে, অধিভূত 
বাঁলতে সেই সমস্তই ব্যাঝতে হইবে-অধভূতং ক্ষরোভাবঃ, প্রকৃতিতে যে- 
পুরুষ বিরাজ কাঁরতেছেন--প্রক্াতদ্থ আত্মা-াতানই আধদৈব। তাঁহার মূল 
সত্তার যে সব ক্ষরভাব কর্ম প্রকৃততে প্রকট করিতেছে, প:রনষের চেতনায় 
সে সব প্রাতফলিত হইতেছে। অন্তৰ্যামী পুরুষ সেই সব দৌখতেছেন, 
উপভোগ কাঁরতেছেন। শ্রীকৃষ্ণ বাঁললেন, “কর্মের ও যজ্ঞের আধিপাঁত_- 
অধিযজ্ঞ _বাঁলতে আমাকেই বুঝায়। আমি ভগবান, {বশ্বদেব, পুরুষোত্তম_- 
এখানে এই সব দেহধারাদের মধ্যে আমি গ্প্তভাবে বিরাজ কারতোঁছ।” অতএব 
যাহা কিছ আছে_সব্বমদং_সবই এই কয়েকটি শব্দের সূত্রের মধ্যে পাঁড়য়াছে। 

গতা এই সংক্ষিপ্ত বর্ণনা দিয়া জ্ঞানের দ্বারা আম্তমে যে মনাক্তলাভ 
করা যায় তাহাই আঁবলদ্বে বুঝাতে অগ্রসর হইয়াছে। পর্ব অধ্যায়ের শেষ 
খ্লোকে এইরূপ ম্যাক্তই ইঙ্গিত করা হইয়াছে। অবশ্য পরে গীতা আবার 
এই কথার আলোচনা কাঁরবে, এ সম্বন্ধে আরও এমন ব্যাখ্যা দিবে কর্মের 
জন্য এবং আভ্যন্তরীণ উপলাব্ধর জন্য যাহা আবশ্যক। ততক্ষণ পর্যন্ত 


* অক্ষরং উর রহ, 
ভূতভাবোদ্ভবকরো ৫ কম্্মসংজ্ঞিতঃ। ৮1৩ 
পুরুষশ্গাধদৈবতম্‌। 


আঁভভূতং ক্ষরো ভাবঃ প্রঃ র্‌ 
আধিষজ্ঞোহহমেবান্র দেহে দেহতৃতাং বর ॥ ৮1৪ 


২৮৪ গীতানীনবন্ধ 


আমরা এই সকল শব্দ বালিতে যাহা কিছু বুঝায় সেই সবের আরও পূর্ণ 
জ্ঞানের জন্য অপেক্ষা করিতে পাঁর। কিন্তু আর অগ্রসর হইবার পূর্বে, এখানে 
এবং ইহার আগে যাহা বলা হইয়াছে তাহা হইতেই এই সকল বস্তুর পারস্পারিক 
সম্বন্ধ যতটা বুঝা যায়, তাহা নির্ণয় করা আবশ্যক । কারণ, এখানে ি*ব- 
লীলার ধারা সম্বন্ধে গীতার মতটি ব্যক্ত হইয়াছে। প্রথমত রাঁহয়াছে র্গ_ 
ইহা উচ্চতম অক্ষর আত্মপ্রাতষ্ঠ (561£65565)6) সত্তা; দেশ-কাল-নামত্তের 
মধ্যে বিশ্বপ্রকৃতির যে-খেলা চাঁলতেছে তাহার পশ্চাতে সর্বভূত বস্তুত ব্রহ্ম 
কারণ, এ আত্মপ্রাতষ্ঠা আছে বাঁলয়াই দেশ, কাল, 'ামভ্তের থাকা সম্ভব 
হইয়াছে । এঁ অপাঁরবর্তনশীল সর্বব্যাপী অথচ অখন্ড আধার যদ না থাকত, 
তাহা হইলে দেশ, কাল, নিমিত্তের বিভাগ এবং নামরূপের খেলা সম্ভব হইত 
না। কিন্তু নিজে এ অক্ষর ব্রহ্ম বিছুই করে না, কোন কিছুর কারণ হয় না, 
কোন কিছু সঙ্কল্প করে না। ইহা নিরপেক্ষ (৭10i), সম, সকলকেই 
ধরিয়া আছে, কিন্তু কিছু বাছে না, কিছু উৎপাদন করে না। তাহা হইলে 
উৎপাদন করে কে, সঙ্কল্প করে কে, পরমপ্ররদষের দিব্য প্রেরণা দেয় কে? 
কর্মকে যে পরিচালিত করে এবং অনন্ত সত্তা হইতে কালের মধ্যে কার্যত 
বিশ্বলালাকে প্রকট করে, সে কে? ্বভাবরূপে প্রকৃত । পরাৎপর, ভগবান, 
গ্যরুযোত্তম রহিয়াছেন এবং তাঁহার অনন্ত অক্ষরতার উপর প্রার্তাষ্ঠত কাঁরয়া 
তাঁহার পরা অধ্যাত্ম শক্তির ক্রিয়াকে ধরিয়া রাখিয়াছেন। ভগবান যে দিব্য 
সত্তা, চৈতন্য, ইচ্ছা বা শক্তিকে বিস্তার কারতেছেন-__যয়েদং ধার্যতে জগৎ 
তাহাই পরা প্রকাতি। ভগবান তাঁহার সত্তায় যাহা কিছু আপনা হইতে স্বতন্ত্র 
কারয়া ধরেন এবং জীবের অধ্যাত্ম প্রকৃতি বা স্বভাবে প্রকট করেন, সে সবেরই 
মূল শক্ত ও সত্যটি আত্মা এ পরা প্রকাঁততে আত্মসাম্বতের আলোকেই 
দেখিতে পায়। প্রত্যেক জীবের অন্তানীহত সত্য এবং মূল অধ্যাত্মতত, যাহা 
নিজেকে লীলার মধ্যে কার্যত প্রকাশ কাঁরয়া ধারতেছে, সংসার মধ্যে যে মূল 
দিব্য প্রকৃতি সকল পাঁরবর্তন, বিকাতি, বিপর্যয়ের ভিতরেও ব্য অক্ষুপ্ 
রাহয়াছে, তাহাই স্বভাব। স্বভাবের মধ্যে যাহা হত আছে সে সব বিশ্ব- 
প্রকৃতির মধ্যে বিসৃক্ট হইয়াছে, বিশবপ্রকাত যেন তাহা লইয়া পুরুযোত্তমের 
অন্তদ্ন্টর ছায়ায় যথাশাক্ত ব্যবহার করে। নিত্য স্বভাবের মধ্য হইতে; 
প্রত্যেক ভূতের মূল প্রকৃত ও অধ্যাত্মসত্তার মধ্য হইতে, প্রকাতি নানা বোচত্রের 
সৃষ্টি কারিয়া.উহাকে প্রকাশ করিতে চেষ্টা কাঁরতেছে__িজের নামরুপের সমস্ত 
পাঁরবর্তনের খেলা দেশ-কাল-নিমিত্তের পাঁরিবর্তনের খেলা প্রকট কাঁরতেছে। * 


* দেশ ও কালের মধ্যে পর্যায়ক্রমে অবস্থার 
হইতেছে তাহাকেই আমরা নিমিত্ত ২ ডি ভু 


পরম পদরষ ২৮৫ 


এই সব আঁভব্যাক্তি, এবং অনবরত অবস্থা হইতে অবস্থার পাঁরবর্তন_ 
ইহাই কর্ম, প্রকৃতির ক্রিয়া প্রকীতিই কমশী, সৃষ্টির দেবী। স্বভাব যখন। 
সূষ্টিকিয়ায় নিজেকে বিস্তার করে (বিসর্গ), তাহাই কর্মের প্রথম রুগ॥ 
সৃষ্টি দুই প্রকারের_ভূত ও ভাব। সৃষ্টিতে যে সকল বদ্তু আবিভূর্ত 
হইতেছে, তাহারাই ভূত (ভূতকরঃ), এবং এঁ সকল বস্তু অন্তরে ও বাহরে' 
যে রূপ গ্রহণ কারতেছে তাহাই ভাব ( ভাবকরঃ )। কালের মধ্যে নিয়ত এই 
সকল জানিসেরই উৎপাত্ত হইতেছে (উদ্ভব); কর্মের  সৃষ্টিশাক্তিই এই 
উদ্ভবের মূল। প্রকৃতির শাক্তসমূহের পরস্পর সংযোগে এই সব পারবর্তন- 
শণল লীলা প্রকট হইতেছে (আঁধিভূত )॥ হইাই জগৎ, ইহাই: জীবাত্মার 
চৈতন্যের বিষয়-বস্তু (the object of the soul’s consciousness) t 
এই সময়ের মধ্যে জীবাত্মাই দুষ্টা ও ভোক্তাস্বরুপ প্রকাতিদ্থ দেবতা। মন, 
বুদ্ধি, ইন্দ্রিয়ের দিব্য শাক্তসমূহ-জীবাত্মা আপন চৈতন্যময় সম্ভার যে সকল 
শক্তির দ্বারা প্রকাতির খেয়ালকে নিজের মধ্যে প্রাতফলিত করে, তাহাদিগকে 
লইয়াই আঁধদৈব। অতএব এই প্রকৃতিস্থ আত্মাই ক্ষর পযরুষ, ইহাই পাঁর- 
বর্তনশীল আত্মা, ভগবানের শাশ্বত কর্মলীলা। এই আত্মা যখন প্রকৃতি 
হইতে সাঁরয়া ব্রন্মে অবাঁস্থত, তখন ইহাই অক্ষর প্রূষ, অপারবর্তনশীল, 
আত্মা, ভগবানের শা*্বত 'ীনাক্ষয়তা। কিন্তু ক্ষর-পুরুষের দেহ ও রুপের 
মধ্যে দিব্য পরম পনরুষ বাস করেন। মানুষের মধ্যে পুরুষোত্তম রাহয়াছেন, 
তাঁহাতে অক্ষর সত্তার শান্ত রাহিয়াছে। আবার সেই সঙ্গেই তানি ক্ষর- 
লশলাও উপভোগ কাঁরতেছেন। {তান যে কেবল বিশ্বের অতীত এক পরম, 
পদে আমাদের নিকট হইতে বহদদুরে রাহিয়াছেন শদধ্ তাহাই নহে, তিন 
এখানেও সর্বভূতের দেহের মধ্যে রহিয়াছেন, প্রকাঁততে এবং মানুষের হদ্দেশে 
{বিরাজ কারতেছেন। এখানে "তান প্রকৃতির কর্মসমূহকে যজ্ঞরুপে গ্রহণ 
করিতেছেন এবং মানুষ সজ্ঞানে তাঁহার নিকট আত্মসমর্পণ কাঁরবে সেই 
অপেক্ষায় রাহিয়াছেন। পকন্তু সকল সময়ে, এমন কি মাননুষের অজ্ঞান ও 
অহওকারের মধ্যেও, তানি মানুষের স্বভাবের অধা*বর এবং তাহার সকল 
কর্মের প্রভূ। তাঁহার অধ্যক্ষতাতেই প্রকাতি ও কর্মের ক্রিয়া চলে। তাঁহা। 
হইতেই জাবাত্মা প্রকার ক্ষরলালায় আবিরূত হয়; অক্ষর আত্ম-প্রতিষ্ঠার, 
ভিতর দিয়া জীবাত্মা আবার তাঁহাতেই ফারিয়া যায়, ভগবানের পরম 
করে_ পরমং ধাম। 

জগতে জন্মগ্রহণ করিয়া মানুষ প্রক্কীত এবং কর্মের 
হইতে জগতান্তরে গমনাগমন করে। প্রকৃতিস্থ 
Prakriti) ইহাই তাহার সুত্রঃ তাহার মধ্যে আত্মা 
ভাবে, যাহা করে সে সর্বদা তাহাই হয়। পচ্রবজন্মে 


২৮৬ গীতাশীনবন্ধ 


কাঁরয়াছে, সেই সবের দ্বারাই তাহার বর্তমান জন্ম নির্ধারিত হইয়াছে। 
আবার এই জন্মে মৃত্যুকাল পর্যন্ত সে যেরুপ থাকবে, যাহা ভাববে, যাহা 
কাঁরবে সেই সবের দ্বারাই নির্ধারত হইবে যে, সে পরলোকে কি হইবে 
এবং পরজন্মেই বা হইবে। জন্ম যাঁদ “হওয়া” (1১৫০০০)118), তাহা হইলে 
মৃত্যুও “হওয়া”, মৃত্যু কোন ক্রমেই ফ.রাইয়া যাওয়া নহে। শরীর পরিত্যক্ত 
হয়; কিন্তু জীবাত্মা আপনার পথেই চালতে থাকে (ত্যক্তৰা কলেবরম.)। 
অতএব তাহার মহাযাত্রার সন্ধিক্ষণে সে রূপ থাকে তাহার উপর অনেক- 
খানি নির্ভর করে। কারণ ষে-রুপ “হওয়া”র উপর তাহার চিত্ত মৃত্যুকালে 
ধনাবষ্ট থাকে এবং মৃত্যুর পূর্বেও সর্বদা যাহার চিন্তায় পূর্ণ ছিল, তাহাকে 
‘সেই রুপই পাইতে হয়। কারণ প্রকৃতি কর্মের দ্বারা জীবাত্মার চিন্তা ও শাক্ত- 
সকলের বিকাশ করে। বস্তুত উহাই তাহার একমাত্র কাজ। অতএব, মানবাত্মা 
যাঁদ পঃরুষোত্তমের পদ লাভ করিতে চায়, তাহা হইলে দুইটি জিনিসের 
প্রয়োজন। দুইটি শর্ত পূর্ণ কারতেই হইবে; তবেই উহা সম্ভব হইতে 
পাঁরবে। পার্থব জীবনে তাহার সমগ্র অন্তজণীবনকে এ আদর্শের দিকে 
গাঁড়য়া তোলা চাই; এবং মৃত্যুকালেও তাহার সেই আদর্শ ও আকাঙ্ফাকে 
'একান্তিক ভাবে ধরিয়া থাকা চাই। শ্রীকৃষ্ণ বাললেন, “যে কেহ আন্তমকালে 
আমাকে অন্যস্মরণপূর্বক তাহার দেহত্যাগ করিয়া গমন করে, সে আমার ভাব 
অর্থাৎ পুরুষোত্তমের ভাব প্রাপ্ত হয়”।* ভগবানের মূল সত্তার সাঁহত সে 
“মালত হয়। তাহাই জীবাত্মার চরম গাঁত (পরো ভাব )। এইখানেই কর্মের 
‘শেষ পাঁরণাঁত_কর্ম এখানে নিজের মধ্যে আপনার উৎসে ফিরিয়া আঁসয়াছে। 
' শব*বলীলার মধ্যে আসিয়া জীবাত্মার মূল অধ্যাত্ম প্রকৃতি, স্বভাব, ঢাকা পাঁড়য়া 
যায়, তাহার চৈতন্যের অন্যান্য প্রাতিভাঁসক ভাবের বিকাশ হয়_তম্‌ তম্‌ 
ভাবমৃ। জাবাত্মা যখন এই বিকাশের লীলা অনুসরণ করিয়া তাহার সকল 
প্রাতিভাসক ভাবের ভিতর "দিয়াই চাঁলয়া আসিয়াছে, তখন সে তাহার সেই 
'মূল প্রকীতিতে ফিরিয়া যায়; এবং এইরূপে ফিরিয়া গিয়া তাহার প্রকৃত অধ্যাত্ম 
সত্তার, আত্মার, সন্ধান পায় এবং শ্রেষ্ঠ গাঁত লাভ করে (মদ্‌ভাবম্‌)। এক 
“হিসাবে বলিতে পারা যায় যে. সে তখন ভগবান হয়; কারণ, তাহার প্রাত- 
ভাঁসক প্রকৃতি ও জীবনের চরম রুপান্তর সাধনের দ্বারা সে ভগবানের 
প্রকাতির সাহতই 'মালিত হয়। 

এখানে গীতা মৃত্যুকালীন মনের ভাব ও চিন্তার উপর বিশেষ জোর 
শদয়াছে। গীতা কেন এইরূপ জোর দিয়াছে তাহা বুঝা কাঠন হইবে 


* অন্তকালে চ মামেব স্মরন্মন্তৰা কলেবরম্‌। 
যঃ প্রয়াতি স মদ্ভাবং যাঁত নাস্ত্যত্র সংশয়ঃ ৮1৫ 


পরম পদ্রদষ ২৮৭ 


যাঁদ আমরা চৈতন্যের আত্মস্জনী শাক্ত (56160562156 power of the 
05039057৩39) যাহাকে বলা যাইতে পারে সেই শক্তির: পারচয় না লই। 
চিন্তা আন্তারক ভক্তি, শ্রদ্ধা এবং পূর্ণ ও এঁকান্তিক সঙ্কল্পের সাঁহত যাহার 
উপর নিবদ্ধ হয়, আমাদের আভ্যন্তরীণ সত্তারও তাহাতে পাঁরবর্তিত হইবার 
সম্ভাবনা হয়। এই সম্ভাবনা নিশ্চিত শাক্ততে পাঁরণত হয় যখন আমরা 
সেই সকল উচ্চতর অধ্যাত্ম এবং আত্মীবকশিত অন[ভততে যাই যেগদাল 
আমাদের সাধারণ মনস্তত্বের ন্যায় বাহ্য জিনসের অধীন: নহে (এই সাধারণ 
মনস্তত্ব বাহ্যপ্রকৃতির অধীনতা-পাশে বদ্ধ )। সেখানে আমরা দোখতে পাই 
যে, যাহাতে আমাদের মনকে নিবদ্ধ করিয়া রাখি এবং সর্বদা যে দিকে উন্মদুখ 
হইয়া থাঁক, আমরা নিশ্চিতভাবে ক্রমশ তাহাই হইয়া উঠি। অতএব সেখানে 
চিন্তার কোন চ্যাতি, স্মাঁতর কোন ভ্রংশতা হইলেই এ পাঁরবর্তনের ব্যাঘাত 
হইবে, অথবা ইহার ক্রিয়ার {কিছ অধঃপতন হইবে এবং আমরা যাহা ছিলাম 
আবার সেই "দিকেই “ফারিয়া যাইব-_অন্তত যতক্ষণ না মূলত আনবর্তর্য ভাবে 
আমরা আমাদের নূতন ভাবে প্রাতাষ্ঠত হইতেছি ততক্ষণ এরূপ অধচঃপতনের 
আশঙ্কা আছে। যখন আমরা এরুপ প্রাতষ্ঠা লাভ কাঁরয়াছ, যখন উহা 
আমাদের সাধারণ অন[ভাতির উপলব্ধির বিষয় হইয়াছে, তখন উহার স্মৃতি 
আপনা হইতেই থাকে; কারণ তখন উহাই হয় আমাদের চৈতন্যের স্বাভাবিক 
স্বরূপ ৷ এই মরজাবন ছাড়িয়া যাইবার সান্ধক্ষণে আমাদের মনের ভাব 
{করূপ থাকে তাহার প্রয়োজনীয়তা এখন বুঝা গেল। িন্তু সমস্ত জীবন 
মনে না করিয়া কেবল মৃত্যুকালে মনে কাঁরলে, অথবা আমাদের সমস্ত জীবন 
ধারয়া যথেষ্টভাবে প্রস্তুত না হইলে শবধ মৃত্যুকালীন অনদদ্মরণ আমাদিগকে 
এইরূপ উদ্ধার কাঁরতে পারে না। লৌকিক ধর্মসকল মরীক্তলাভের যে-সব 
সহজ পথ দেখইয়া দেয়, তাহাদের সাঁহত গাঁতার শিক্ষার সাদৃশ্য নাই। 
মত্যুকালে ধর্মযাজক আসিয়া মুক্তির পথ পারদ্কার করিয়া দিবে, সারাজীবন 
পাপে কাটাইয়াও এইভাবে শেষকালে খাস্টানোচিত পাত্র মৃত্যু (“Christian 
death”). হইবে, অথবা পাঁবত্ৰ কাশীধামে বা গঙ্গাতীরে মারতে পারিলেই 
মনুক্তিলাভের জন্য আর কিছুরই প্রয়োজন হয় না_এই সব অজ্ঞান কল্পনার 
সাঁহত গীতার শিক্ষা কোথাও মেলে না। যে দিব্য অধ্যাত্মভাবের উপর মনকে 
ত্জাঁত অন্তে কলেবরমূ_দৌহক জীবনেও প্রতি মৃহয্তে আত্মাকে অন্তরে 
সেই ভাবে গাঁড়য়া উঠতে হইবে_সদা তদ্‌ভাবভাবিতঃ। * ্রীগ্ুর; বাঁললেন 


* যং যং বাপ স্মরন্‌ ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরমূ। 
তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তদ্ভাবভা বতঃ ॥ ৮।৬ 


৬19 


২৮৮ গণতা-নিবন্ধ 


“অতএব সকল সময়ে আমাকে স্মরণ কর, এবং যুদ্ধ কর, কারণ যাঁদ তোমার: 
মন বৃদ্ধি সকল সময়ে আমাতে নিবদ্ধ রাখিতে পার এবং আমাতে অর্পণ 
কাঁরতে পার--সয্যর্পিতমনোব্দ্ধিঃ_তাহা হইলে নিশ্চয় তুমি আমাতেই 
আসিবে। কারণ সর্বদা যোগ অভ্যাসের দ্বারা অনন্যাচন্ত হইয়া তাঁহাকে 
ভাবিতে-ভাবিতে লোক দিব্য পরমপদুরুষকে প্রাপ্ত হয়”।1 

এখানে আমরা এই পরমপুরুষের প্রথম বর্ণনা পাইতোঁছি-হানি ভগবান, 
ইনি অক্ষর অপেক্ষাও মহত্তর ও বৃহত্তর, গীতা পরে ই'হাকেই পুরুযোত্তম 
নাম দিয়াছে। তাঁহার কালাতীত অনন্ততায় তিনিও অক্ষর এবং এই সব 
ব্যক্ত প্রপণ্ের বহু উপরে; কালের মধ্যে আমরা তাঁহার সত্তার সামান্য আভাস 
মাঘ পাই নানা বিচিত্র রূপ ও ছদ্মবেশের মধ্য দিয়া ( অব্যক্তোহক্ষরঃ )। 
তথাপি তিনি শুধুই অরূপ অনির্দেশ্য নহেন, অথবা তান কেবল এই জন্যই 
আনিদেশশা যে, মানুষের মন যত বেশী সক্ষমতার ধারণা কারতে পারে, তিনি 
তাহা হইতেও সক্ষম এবং ভগবানের রূপ আমাদের চিন্তার অতীত- 
অগোরণীয়াংসম্‌- অচিন্ত্যরপম্‌।* এই পরমপুরুষ  পরমাত্মাই দ্রষ্টা, আঁত 
প্‌রাতন। তাঁহার অনন্ত আত্মদ্ষ্টি ও জ্ঞানে তিনিই সমগ্র বিশ্বের প্রভু 
এবং শাদ্তা। তিনি তাঁহার সত্তার মধ্যে এই বিশ্বের যাবতীয় বস্তুকে 
যথাস্থানে সা্মিবোশত করিয়া রাখিয়াছেন-কবিম্‌ পঢররাণম্‌ অনুশাসিতারম; 
সৰ্ব্বস্য ধাতারমৃ। বেদবিদ্গণ যে দ্বয়চ্ভু অক্ষরব্রন্মের কথা বলেন, এই পর- 
মাত্মাই সেই বরঙ্গ। যতিগণ তপস্যার দ্বারা মানসিক বিক্ষেপসমূহের উপর 
উঠিয়া ই'হার মধ্যেই প্রবেশ লাভ করেন, ই'হাকেই পাইবার জন্য তাঁহারা হীন্দিয়- 
সংযম অভ্যাস করেন।1 সেই অনন্ত সদ্বস্তু সর্বশ্রেষ্ঠ গাঁত, স্থান, পদ 
(অতএব কালের মধ্যে জীবাত্মার যে বিকাশ হইতেছে, সেই িকাশলাীলার 
ইহাই পরম লক্ষ্য ); কিন্তু ইহার মধ্যে কোন বিকাশের খেলা নাই, ইহা আদি, 
সনাতন, পরম অবস্থা বা স্থানপরমম্‌ স্থানমূ আদ্যম। 


1 তস্মাৎ সন্ধি; কালেষ; মামনস্মর যুধা চ। 


| 
অভ্যাসযোগয্‌ন্ধেন চেতসা নান্যগামিনা। 18 
পরমং পুরুষং দিব্যং যাতি পার্থানচিল্তয়ন্‌॥ ৮৮ 


তং তে পদং সংগ্রহেণ প্রবক্ষ্যে ॥ ৮1১১ 


পরম পদ্রদ্য ২৮৯ 


যোগী অল্তিমকালে মনের যে ভাবে থাকিয়া জীবন হইতে মৃত্যুর ভিতর . 
দিয়া এই পরম দিব্য স্থানে পেশছান, গীতা তাহারই বর্ণনা কাঁরতেছে। 
অচণ্ল মন, যোগবলে বলাঁয়ান আত্মা, ভাঁক্তিতে ভগবানের সাহত যোগ ( জ্ঞানের 
দ্বারা নিরাকারের সহিত যোগ থাকে বলিয়া ভাঁক্তযোগ নিপ্প্রয়োজন হয় না, 
শেষ পর্যন্ত এই ভক্তি পরম যোগশক্তির অঙ্গারুপেই বিদ্যমান থাকে ); এবং 
প্রাণশাক্ত ভ্রমধ্যে, দিব্যদৃষ্টির অধিষ্ঠানে সংগৃহীত।* সমস্ত ইন্দরিয়দ্বার 
রুদ্ধ হয়, মনকে হৃদয়ে নিরোধ করা হয়, প্রাণশক্তিকে বিক্ষেপ হইতে সংগ্রহ 
করিয়া মস্তকের মধ্যে সন্নিবেশিত করা হয়; বুদ্ধি ওম্‌ এই পাঁবর অক্ষরের 
উচ্চারণ এবং ইহার ভাব ধারণা করিতে এবং পরম পুরুষকে স্মরণ করিতে 
একাগ্র হয়, (মামনুস্মরন্‌ )।+ ইহাই দেহত্যাগের প্রচলিত যোগক পল্থা_. 
বিশবাতগত অনন্তের নিকট সমগ্র শেষ সমর্পণ॥ তথাপি, ইহা কেবল একটি 
প্রক্রিয়া মাত; মূল প্রয়োজন হইতেছে, জীবনে এমন কি যুদ্ধ ও কর্মের মধ্যেও, 
সর্বদা অব্যভিচারী ভাবে ভগবানকে স্মরণ করা--মাম্‌ অন্ুদ্মর যুধ্য চ, এবং 
সমগ্র জীবনযাল্লাকে বিরতিহীন যোগে পরিণত করা ( নিত্যযোগ )।* ভগবান 
বাঁললেন, “যে ইহা করে সে অনায়াসে আমাকে লাভ করে; সেই মহাত্মাই পরম 
সিদ্ধি প্রাপ্ত হয়"।1 

এইরূপ জাব যখন দেহত্যাগ করিয়া যায়, তখন সে যে অবস্থায় পেশছায় 
তাহা বিশ্বাতীত (5৭০০5০) অবস্থা । বিশ্বপ্রপণ্ডে যে সকল উচ্চতম 
স্তরের জগৎ রহিয়াছে, সেখান হইতেও পানর্জন্মে ফিরিয়া আসিতে হয়; কিন্তু 
যে জীব পুরুযোত্তমে গমন করিয়াছে সে আর পানঞজন্ম গ্রহণ কারতে বাধা 
নহে।11 অতএব জ্ঞানের দ্বারা অনির্দেশ্য ৱনহ্ধের উপাসনা করিয়া যে ফলই 
পাওয়া যাউক, অন্যতম পূর্ণ উপাসনা জ্ঞান, কর্ম ও প্রেমের সম্মিলনের দ্বারা 
সর্বকর্মের অধীশ্বর, সকল মানুযের ও সর্বভূতের সুহৃদ স্বয়ম্ভূ ভগবানের 


* অননাচেতাঃ সততঃ যো মাং স্মরতি ॥ 
তস্যাহং সুলভঃ পার্থ নিতযযুক্তসা যোগনঃ ॥ ৮।১৪ 


২৯০ গীতা-ীনবন্ধ 


'্টপাসনা কাঁরয়াও সেই ফল পাওয়া যায়। তাঁহাকে এইরুপে জানায় এবং 
এইভাবে তাঁহার উপাসনা করায় পুনন্মে বা কর্মশৃঙ্খলে বদ্ধ হইতে 
হয় না; মরলোকের অনিত্য দুঃখময় অবস্থা হইতে ( দুঃখালয়ম্‌ অশাশ্বতম্‌ ) 
[চিরন্তন মুক্তিলাভ কাঁরতে জীবের যে আকাঙ্ষা, জীব তাহা পূর্ণ 
কাঁরতে পারে।  জন্মান্তর-চন্র এবং সেই চক্র হইতে মুক্তিলাভ বিষয়ে 
আরও স্পষ্ট ধারণা দিবার জন্য গীতা এখানে জগতচক্রের পাঁরবর্তন 
সম্বন্ধে প্রাচীন ভারতে যে মত সপ্রচালত ছিল তাহাই গ্রহণ কাঁরয়াছে। 
জগৎ যে সময়ে প্রকট থাকে তাহাকে ব্রহ্মার দিবস বলা হয়, জগৎ যে সময়ে 
অগপ্রকট থাকে তাহাকে ব্রহ্মার রজনী বলা হয়। কালের পাঁরমাণে উভয়েই 
সমান। ব্ৰহ্মার কর্ম চলে সহস্লযুগ ধরিয়া, আবার ব্রহ্মার নিদ্রাও সহস্র নীরব 
যুগ॥ (১) দিবসাগমে ব্যক্ত বস্তু সকল অব্যক্তের মধ্য হইতে আবিভূতি 
হয়, রাত্রি সমাগমে সকলে অদৃশ্য হয় বা অব্যক্তের মধ্যে লীন হয়। (২) 
এইরূপে সর্বভূত অরশভাবে প্রকাশ ও প্রলয়ের চক্রে ঘ্যারতেছে; পুনঃ-পুনঃ 
তাহারা দিবসাগমে. আবিভূতি: হইতেছে ( ভূত্বা ভূত্বা), এবং আবিরত তাহারা 
রান্রিসমাগমে অব্যাক্তের মধ্যে ফিরিয়া যাইতেছে। (৩) কিন্তু এই অব্যক্তই 
ভগবানের দিব্য আদ্য অবস্থা নহে; তাঁহার আর এক অবস্থা ( ভাবোহন্যঃ ) 
আছে, বিশ্বের এই অব্যক্তাবস্থার উপরেও এক বশ্বাতত অব্যক্ত, তাহা 
অনন্তকাল স্বপ্রাতষ্ঠ, তাহা এই ব্যক্ত বিশ্বের বিপরীত অব্যক্ত নহে কিন্তু 
ইহার বহু উপরে, ইহা হইতে সম্পূর্ণ 'বাভন্ন, অপাঁরবর্তনীয়, সনাতন 
সর্বভূত বিনষ্ট: হইলেও তাহা বিনষ্ট হয় না। (৪:) “তাঁহাকেই অব্যক্ত 
অক্ষর বলা হয়, তাঁহাকেই লোকে পরমাত্মা এবং পরমা গাঁত বলে। যাহারা 
তাঁহাতে পোণঁছায় তাহাদিগকে আর ফিরিতে হয় না; তাহাই আমার পরম 
ধাম”।* কারণ, যে জীবাত্মা সেখানে পেশীছয়াছে; সে বিশ্বের প্রকাশ ও 
প্রলয় চক্র হইতে মুক্ত হইয়া গিয়াছে। 

জগচন্রু সম্বন্ধে এই মত আমরা গ্রহণ কার আর না কার, ( “অহোরাত্র- 
িদ”্গণের জ্ঞানের মূল্য আমাদের কাছে কতখানি তাহার উপরেই উহা নির্ভার 


(৯) সহ্রযগপ্যণনতমহ্যদ বলো বিদঃ। 
রাত্রিংযৃগসহস্রান্তাং তেহহোরান্রীবদো জনাঃ ৮1১৭ 
(২) অব্যন্তাদ্‌ব্যন্তয়ঃ সব্বণাঃ প্রভবন্ত্যহরাগমে। 
রান্রাগমে প্রলীয়ন্তে তন্রেবাব্যন্তসংজ্ঞকে ॥ ৮।১৮ 
তে) ভূতগ্রামঃ স এবায়ং ভূত্বা ভূত্বা প্রলীয়তে। 
রান্র্যাগমেহবশঃ পার্থ প্রভবতাহরাগমে ॥ ৮।১৯ 
(8) পরস্তদ্মান্ত; ভাবোহন্যোহব্যন্তোহব্যন্তাৎ সনাতনঃ। 
যঃ স সব্বেষু ভূতেষু নশ্যংসু ন বিনশ্যাত ॥ ৮।২০ 
* অব্াঙ্ঞোইক্ষর ইত্যন্তস্তমাহঃ পরমাং গঁতিম্‌। 
যং প্রাপ্য ন নিবর্তন্তে তদ্ধাম পরমং মম ৮২১ 


পরম পনরষ ২৯১৯ 


করে) গীতা ইহাকে যেভাবে ব্যবহার করিয়াছে তাহাই দুন্টব্য। সহজেই 
ধারণা হইতে পারে, এই যে সনাতন, অব্যক্ত সত্তা, যাহার পরম ভাবের সাহত 
{বশ্বের অভিব্যাক্ত বা লয়ের কোনই সম্বন্ধ নাই বািয়া মনে হয়, উহাই চির- 
অনির্দেশ্য, অজ্ঞাত, নরূপাঁধিক ব্রহ্ম; এবং উহাতে পেশীছিতে হইলে, জীবন" 
ললায় আমরা যাহা হইয়াছি সেই সব বন করাই আমাদের পক্ষে প্রকৃত 
পন্থা। মনের জ্ঞান, হৃদয়ের ভাক্ত, যৌগিক ইচ্ছা, জাগ্রত প্রাণশাক্ত-এই সব 
সাম্মালত ভাবে একাণ্র করিয়া উহার দিকে আমাদের সমগ্র আন্তর চেতনাকে 
লইয়া যাওয়া ঠিক পথ নহে । বিশ্ষেত যে নার্বশেষ ব্রহ্ম সকল সম্বদ্ধশ,ন্য, 
অব্যবহার্য, তাহার প্রাত ভাক্ত প্রযোজ্য বাঁলয়া মনে হয় না। কিন্তু, গীতা 
জোর 'দিয়াই বালয়াছে, যাঁদও এই অবস্থা বিশবাতীত, এবং যাঁদও ইহা চির- 
অব্যক্ত, তথাপি “সেই পরম পুরুষকে অনন্য ভাক্তির দ্বারাই লাভ কাঁরতে হইবে, 
হাঁহার মধ্যে সর্বভূত বিরাজ করিতেছে, যানি এই সমগ্র জগৎকে বস্তার 
কাঁরয়াছেন।” 1 অর্থাৎ এই পরম প্রুফ আমাদের মায়ার জগৎ হইতে দুরে 
অবাঁস্থত একেবারে জম্পূর্ণ সম্বন্ধশূন্য ব্রহ্ম নহেন। পরন্তু তানি দ্রষ্টা, 
স্রচ্টা, এই জগৎসমুহের শাস্তা, কাঁবম্‌ অনুশাসিতারম্‌, ধাতারমূ। তাঁহাকেই 
এক এবং সর, বাসুদেব সর্বামাত জানিয়া ও ভীক্ত কাঁরয়া, সকল কল্তু, সকল 
ঘটনা, সকল কর্মে তাঁহার সাঁহত আমাদের সমগ্র চেতনাকে যুক্ত করিয়াই 
আমাদিগকে পরমা গাঁত, পূর্ণ সিদ্ধি, চরম মুক্তির সাধনা করিতে হইবে। 
তাহার পরই আরও রহস্যময় এক সিদ্ধান্তের বর্ণনা। এইটি গীতা 
প্রাচীন বৈদান্তিক সাধকগণের (75805) নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছে। 
যোগী যাঁদ পুনরায় মানবজন্ম গ্রহণ কারতে অভিলাষ করেন, তাহা হইলে 
তাঁহাকে কোন্‌ সময়ে দেহত্যাগ কাঁরতে হইবে, আর যাঁদ পুনর্জন্ম এড়াইতে 
চান তাহা হইলেই বা তাঁহাকে কোন্‌ সময়ে দেহত্যাগ কাঁরতে হইবে, তাহারই 
বর্ণনা! * আন ও জ্যোতঃ এবং ধুম বা কুহেলিকা, দিবস এবং রাত্রি, শুক্ল 
পক্ষ এবং কৃষ্ণপক্ষ, উত্তরায়ণ এবং দক্ষিণায়ন_এইগ্যাল পরস্পর িপরীত। 
প্রথমগুললিতে দেহত্যাগ কাঁরয়া বহ্মাবদ্‌ ররহ্মকে প্রাপ্ত হন, কিন্তু দ্বিতীয়” 
গলির দ্বারা যোগণ চান্দরমস জ্যোতিঃ প্রাপ্ত হন এবং পরে তাঁহাকে মানবজন্মে 
গফারয়া আসতে হয়।1 এই দুইটিই শুরু ও কৃষমার্গ। উপানষদে এই 
7 বঁপররষঃ স পরঃ পার্থ ভন্তযা লভাদ্ননায়া। 
যস্যান্তঃপ্থানি ভূতানি যেন সব্বীমদং ততম্‌ ৷ ৮1২২ 


৯ যত্ৰ কালে ত্বনাবত্তিমাবৃত্তিণ্টেব যোগনঃ। 

প্রযাতা যান্ত তং কালং বক্ষ্যামি ভরতর্ষভ। ৮1২৩ 
শ আশ্নজ্র্যোতরহঃ শুরু যণ্মাসা উত্তরায়ণমূ। 

তর প্রষাতা গচ্ছান্ত ৱহ্ম রহ্মাবদো জনাঃ ॥ ৮1২৪ 


ধূমো রাত্রিস্তথা কৃষ্ণঃ ষণ্মাসা দাঁক্ষণায়নমূ। 
ত্র চান্দ্রমসং জ্যোতর্যোগী প্রাপ্য নিবর্ততে ॥ ৯1২৫ 


২৯২ গীতাশনবন্ধ রা 


দুইটিকে যথাক্রমে দেবযান ও পিতৃযান বলা হইয়াছে। যে যোগী এই দুই 
মার্গের তত্ব জানেন, তাঁহাকে আর কোন ভ্রমে পাঁতত হইতে হয় না। *এই 
তত্ত্বের পশ্চাতে জড়জগৎ ও মনোজগতের সম্বন্ধাবষয়ক যে-কোন সত্য বা 
সঙ্কেতসূত্রই থাকুকু1 (এই বিশ্বাস প্রাচীন সাধকদের যুগ হইতেই চাঁলয়া 
আসিতেছে । তাঁহারা প্রত্যেক জড়বস্তুতে মনোজগতের প্রকৃত সঙ্কেত 
দেখিতেন। তাঁহারা সর্বত্র ভিতরের সাঁহত বাহিরের, আলোকের সাঁহত 
জ্ঞানের, অশ্নির সাঁহত তপঃশাক্তর পারস্পারিক ক্রিয়া ও কতকটা এঁকাও নির্ণয় 
কারতেন)_-আমাঁদগকে কেবল দোখিতে হইবে যে, গীতা এখানে কথাটিকে কি 
ভাবে ঘুরাইয়া শেষ কাঁরয়াছে, “অতএব সকল সময়ে যোগযুক্ত থাক”,_তস্মাৎ 
সৰ্ব্বেষু কালেষ্‌ গোগযডুক্তো ভাবাজ্জদুন। 

ফলত মুল কথা এই, সমস্ত সত্তাকে ভগবানের সহিত এক করা। এমন 
সমগ্র ভাবে এবং সর্ব রকমে এক, যেন সর্বদা স্বাভাবিকভাবে যোগযুক্ত হইয়া 
থাকা যায়। এবং এইরুপে সমগ্র জাঁবনটিকে, শুধু চিন্তা বা ধ্যানকে নহে, 
কিন্তু কর্ম; প্রয়াস, যুদ্ধ সবকেই ভগবানের অনুস্মরণে পাঁরণত করা । “আমাকে 
স্মরণ কর আর য্দদ্ধ কর,” ইহার অর্থ অনন্তের নিত্য অনুস্মরণ যেন আনিত্য 
সংসারের দ্বন্দ্বের মধ্যে মুহুর্তের জন্যও হারাইয়া না যায়। এবং ইহা খুবই 
কঠিন, প্রায় অসম্ভব বাঁলয়াই মনে হয়। বস্তুত ইহা কেবল তখনই সম্পূর্ণ- 
ভাবে সম্ভব হয় যাঁদ অন্যান্য প্রয়োজনগ্ীল পূর্ণ করা হয়। যদ আমরা 
আমাদের চেতনায় সকলের সাঁহত এক আত্মা হইয়া থাক, সকল সময়ে 
আমাদের মনে থাকে যে, সেই এক আত্মা ভগবান, এবং আমাদের চক্ষ: ও 
আমাদের অন্যান্য ইন্দ্রিয়গণ সর্বত্র ভগবানকে প্রত্যক্ষ ও অনুভব করে, যেন 
কোন জিনিসকে কেবল বাহ্যোন্দয়গ্রাহ্য বস্তু বািয়া কখনও ভুল করা আমাদের 
পক্ষে অসম্ভব হয়, পরল্তু ও বাহ্য রূপের মধ্যে ভগবানকে একই সঙ্গে প্রচ্ছন্ন 
ও ব্যক্ত দেখিতে পারি, এবং যাঁদ আমাদের ইচ্ছা ভগবানের ইচ্ছার সাঁহত 
চেতনায় এক হয়, এবং আমাদের ইচ্ছার, মনের, শরীরের প্রত্যেক ক্রিয়া এ 
তগবাঁদচ্ছা হইতেই আসিতেছে বাঁলয়া অনুভব কারি-উহা ভগবাঁদচ্ছারই ক্রিয়া, 


* শরুকুষে গতী হোতে জগতঃ শাশ্বতোঁ মতে। 
একয়া যাত্যনাবাত্তমন্য়াবর্ততে পুনঃ ৮1২৬ 
তে দারোগা নতি কশ্চন। 
তস্মাৎ ঢু কালেষ; যোগযুক্তো ভবাজ্জব্ন॥ ৮।২৭ 
1 যোগক অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায় যে, এই তত্ত্বের পশ্চাতে জড়জগৎ ও মনো- 
জাতের বিষ একটা সত্য রহিয়াছে, যদিও তাহা সক খাটে না; যথা-_অন্তরে 


সমূহ বৎসরের এবং দিনের আলোর সময়ে অধিকতর প্রভাবশালশ হয় এবং অন্ধকার শব্তি- 


2 লর প্রভাব অন্ধকার সময়ে বার্ধত হয় এবং যতক্ষণ পর্যন্ত শেষ জয় লাভ না হয়, ততক্ষণ 
এইরূপ প্রাতিযোগিতা চলিতে থাকে। 


পরম পুরুষ ২৯৩ 


ভগবাঁদচ্ছায় অনুপ্রাণিত, অথবা তাহার সাহত একই বাঁলয়া উপলাব্ধ কার, 
তাহা হইলে গীতা যাহা চাহিতেছে তাহা পূর্ণভাবে সম্পাদন করা যায়। 
তখন আর ভগবানের অন/স্মরণ মনের একটা সামীয়ক ব্যাপার হয় না; পরন্তু 
তখন উহাই হয় আমাদের জীবনের স্বাভাবিক অবস্থা এবং একভাবে আমাদের 
চেতনার সার বস্তু। তখন জাৰ তাহার স্বাধিকার লাভ কাঁরয়াছে, পনুরদষো- 
ত্তমের সাহত তাহার সত্য ও স্বাভাবিক সম্বন্ধ, অধ্যাত্ম সম্বন্ধ স্থাপন করিয়াছে 
সে এক্য সিদ্ধ, আবার অনন্তকাল ধারয়াই তাহা সাধিত হইয়া চাঁলয়াছে। 


চতুর্থ অধ্যায় 
গুহ্যাদ গুহ্যতরং 


যে সত্যটি এইভাবে ধাঁরে-ধাঁরে পূর্ণ বিকশিত হইয়া উঠিয়াছে প্রাত 
পদে অখণ্ড জ্ঞানের এক-একটা নূতন দিক ব্যক্ত করিয়াছে এবং তাহার উপর 
প্রাতষ্ঠিত করিয়াছে এক-একটি অধ্যাত্ম ভাব ও কর্ম, তাহার মূল্য ও সার্থকতা 
এইবার আমরা ব্যাঝব। সেইহেতু ভগবান অজুনের মনকে জাগ্রত ও একাগ্র 
করিয়া তুলিবার জন্য, তিনি এখন যাহা বালিতে যাইতেছেন, তাহার গুরু 
প্রয়োজনীয়তার দিকে প্রথমেই তাহার অবধান আকর্ষণ কাঁরলেন। কারণ, 
তিনি অজিনের মনকে পর্ণ-ভগবান সম্বন্ধে জ্ঞান ও দৃষ্টির জন্য উন্মুক্ত 
কাঁরতে এবং একাদশ অধ্যায়ে বিশ্বরূপ দর্শনের জন্য প্রস্তুত করিতে উদ্যত 
হইয়াছেন; সেই বিশ্বর্‌প দেখিয়া কুরুক্ষেত্র যোদ্ধা তাহার জণবনের, কমের, 
লক্ষ্যের যিনি কর্তা ও ভর্তা, মানুষের মধ্যে ও জগতের মধ্যে যান ভগবান, 
তাঁহার সম্বন্ধে সজ্ঞান হইবে; মান্দষের মধ্যে বা জগতের মধ্যে এমন কিছুই 
নাই যাহা তাঁহাকে সীমাবদ্ধ কাঁরতে পারে; কারণ তাঁহা হইতেই সবের 
উৎপাঁত্ত, তাঁহার অনন্ত সত্তার মধ্যেই সবার খেলা, তাঁহার ইচ্ছার দ্বারাই সব 
চলতেছে, বিধৃত হইয়া রাহয়াছে, তাঁহার দিব্যজ্ঞানের মধ্যেই সবের সার্থকতা 
খণঁজয়া পাওয়া যায়, তানই সকলের মূল ও সারবদ্তু ও চরম লক্ষ্য। 
অজখিনকে জানিতে হইবে যে, সে নিজে ভগবানেরই মধ্যে রহিয়াছে এবং 
অল্তরস্থিত শক্তির দ্বারাই কাজ কারিতেছে, তাহার কাজ কেবল ভাগবত কমের 
যন্ত্র মানত, তাহার অহঙ্কৃত চেতনা কেবল একটা আচ্ছাদন, তাহার মধ্যে ভগবানের 
যে অমর স্ফদীলঙ্গ ও অংশ রহিয়াছে, তাহাই তাহার অজ্ঞানে বিকৃত হইয়া 
অহংচেতনা রুপে প্রতিভাত হইতেছে। 

তাহার মনে এখনও যাঁদ কোন সংশয় থাকে, এই বিশ্বরুপদর্শনই তাহা 
দর করিয়া দিবে, এবং তাহাকে সেই কাজের জন্য শক্তিমান করিয়া তুলবে 
যেকাজ হইতে সে পশ্চাংপদ হইয়াছে, সেই কাজের জন্য সে অলগ্ঘ্যভাবে 
নিয়োজিত, তাহার আর ফেরা চলে না-_কারণ ?ফারিলে তাহার মধ্যে ভগবানের 
ইচ্ছা ও আদর্শকৈ অমান্য করা হইবে, এই আদেশ হাতিপূবেই তাহার ব্যক্তিগত 
চেতনায় প্রকাশিত হইয়াছে, কিন্তু বিরাট [িশ্বলীলার মধ্যেও যে সে-কর্মের 
নিশি রহিয়াছে, শাঁঘ্রই তাহা প্রকাশিত হইবে। কারণ এখন বিশ্ব-পুরূষ 
ভগবানেরই দেহরূপে অজনের সম্মুখে দেখা দিবেন, অনন্ত কাল সেই দেহের 


টি 


গৃহ্যাদ্‌ গুহ্যতরং ২৯৬. 


আত্মা, তিন তাঁহার মহান ভীতি-ব্যঞ্জক স্বরে অর্জুনকে যদ্ধের সংঘর্ষে প্রবৃত্ত 
হইতে আদেশ করিবেন। অর্জন তাঁহার দ্বারা আদিষ্ট হইবে আত্মার মক্ত- 
সাধন কাঁরতে, এই বিশব-রহস্যের মধ্যে তাহার কর্ম সম্পাদন করিতে, এবং এই 
দূইটি_মুক্তি-সাধন ও কর্ম_একই সাধনা হইবে। অর্জনের সম্মুখে আত্ম- 
জ্ঞানের উচ্চতর আলোক এবং ভগবান ও প্রকাতি সম্বন্ধে জ্ঞান যতই বেশী 
উদঘাঁটিত হইতেছে, ততই তাহার বুদ্ধির সংশয় সমস্ত পাঁরচ্কার হইয়া 
যাইতেছে । কিন্তু কেবল ব্যাদ্ধর সংশয় পাঁরহকার হইলেই চাঁলবে না; তাহাকে 
দেখতে হইবে অন্তরূ্ণষ্টর দ্বারা যাহা তাহার বাঁহমখী মানবীয় দৃষ্টিকে 
আলোচিত কাঁরবে, যেন সে কর্ম করিতে পারে সমগ্র সত্তার সম্মাতর সাঁহত, 
তাহার প্রাত অঙ্ের পূর্ণ শ্রদ্ধার সহিত, তাহার মধ্যে যে-আত্মা তাহার জীবনের 
অধা*বর, আবার সেই আত্মাই বিশ্বের এবং সমগ্র বিশ্বজীবনের অধা*্বর, সেই 
একই আত্মার প্রাত পূর্ণ ভক্তির সহিত 

ইতিপূর্বে যাহা কিছ বলা হইয়াছে, সে-সব জ্ঞানের ভিত্তি স্থাপন 
কাঁরয়াছে, অথবা ইহার প্রথমে প্রয়োজনীয় উপাদান প্রস্তুত করিয়াছে, কিন্তু 
এখন কাঠামোটির পূর্ণ আকার তাহার উন্মুক্ত দৃষ্টির সম্মুখে ধরা হইবে) 
ইহার পরে যাহা আসবে সে-সবও খ্.বই: প্রয়োজনীয়; কারণ, সে-সব এই 
কাঠামোর অংশগালকে বিশ্লেষণ কারয়া দেখাইবে, কোন্‌টির ক মর্ম তাহা 
বুঝাইয়া দিবে; কিন্তু যে-প্যরুষ তাহার সহিত কথা কাঁহতেছেন, তাঁহার 
₹ সম্বন্ধে সমগ্র জ্ঞান মূলত এখনই তাহার চক্ষের সম্মুখে খ্যালয়া ধরা হইবে 
যেন না-দেখা আর তাহার পক্ষে সম্ভব না হয়। পূর্বে যাহা বলা হইয়াছে 
তাহাতে তাহাকে দেখান হইয়াছে, অজ্ঞান ও অহঙ্কৃত কর্মের গ্রান্থতে তাহাকে 
যে অবশ্যম্ভাবী-ভাবে বাঁধা থাকতেই হইবে তাহা নহে_এইরুপ কমেই সে 
এতাঁদন সন্তুষ্ট ছিল, শেষে উহা আর তাহার মনকে তৃপ্ত কাঁরতে পারে নাই, 
উহাতে কোনও সমস্যারই পূর্ণ সমাধান নাই, সংসারের কর্মের মধ্যে যে বিরোধী 
বদ্ধ হইয়া তাহার হৃদয় ব্যথিত হইয়া উঠিয়াছিল, জীবন ও কর্ম সম্পূর্ণভাবে : 
ত্যাগ করা ব্যতীত কর্মের বন্ধন হইতে মুক্তির কোন পথই সে দেখিতে পায় 
নাই। তাহাকে দেখান হইয়াছে যে, কর্ম ও জাঁবন-যাত্রার দুইটি বিরোধী পথ 
আছে, একাট হইতেছে অহংয়ের অজ্ঞানে, অপরটি হইতেছে সত্তার চ্পন্ট 
আত্মজ্ঞানে। সে কর্ম কাঁরতে পারে বাসনার সাঁহত, রিপনুর বশে, নীচের 
প্রকৃতির গণনরয়ের দ্বারা তাঁড়ত “অহং” রুপে, পাপ-পুণ্যের সখ” খের 
দ্বন্দের অধীন হইয়া, কর্মের ফল পাঁরণামের চিন্তায়, জয়-পরাজয়ের, শুভ 
ও অশনুভের চিন্তায় বিভোর থাকিয়া, জগৎ-চক্রে বদ্ধ হইয়া, কর্ম অকর্ম বিকর্ম 
যে পারবর্তনশীল রোধ ভাবের দ্বারা মানুষের হয়, মন, আত্মাকে বিভ্রান্ত 


২১৯৬ গাঁতা-নিবন্ধ 


করে সে-সকলের মধ্যে জড়াইয়া পাঁড়য়া। কিন্তু অজ্ঞানের কমেই সে অকাট্য 
ভাবে বদ্ধ নহে; সে যাঁদ ইচ্ছা করে তবে জ্ঞানের কর্মও করিতে পারে। সংসারে 
সে কর্ম করিতে পারে উচ্চ ভাবক রুপে, জিজ্ঞাস্য রূপে, যোগী রুপে, প্রথমে 
ঢু প্রাথী রুপে এবং পরে মুক্ত-আত্মা রূপে এই মহান সম্ভাবনা 


আমাদের মধ্যে এক অধ্যাত্ম সত্তা আছে, তাহা শান্ত, কর্মের অতাত, সম, 

'এই বাহিরের করমজালে বদ্ধ নহে, কিন্তু উহার ধাতা, উৎপত্তিস্থল, অন্ত 

সাক্ষারপে উহাকে পর্যবেক্ষণ করে, অথচ উহাতে জড়িত হয় না। উহা অনন্ত, 
রাখিয়া 


ইচ্ছা ও বা সবই প্রকৃতির বন, এবং ইহাদের সকল কমই প্রকার তন 
গণের জটিল ক্রিয়ার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়। এ সনাতন অধ্যাত্ম সত্তা নিজে 
এঁ সব হইতে মুক্ত। এই সব হইতে সে মুক্ত, কারণ তাহার জ্ঞান আছে, 
1 জানে যে প্রকৃতি এবং অহং এবং এই: সকল জাবের ব্যক্তিক সন্ত, 
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অজদিনকে এই জন্য প্রথমেই বলা হইয়াছে তাহার কর্মের সমস্ত ফল- 
কামনা পাঁরত্যাগ কাঁরতে এবং যাহাই কাঁরতে হউক সেই কর্তব্য শুধ: নিষ্কাম 
নিরপেক্ষ কর্মীভাবে সম্পাদন কারিতে_এই বিশ্বকর্মসমূহের 'যাঁনই ঈশ্বর 
হউন তাঁহার হস্তে সমস্ত ফলাফল ছাড়িয়া দিতে। কারণ, সে নিজে যে 
ঈশ্বর নহে তাহা খুবই সংস্পন্ট। তাহার ব্যাক্তগত অহংয়ের তৃপ্তির জন্য 
প্রকৃতি আপনার পথে প্রবর্তিত হয় নাই। তাহার বাসনা, তাহার অভিলাষ 
পূর্ণ কারবার নিমিত্ত বিশব-প্রাণ জীবন-লীলা কারতেছে না; তাহার মানাঁসক 
মতামত, তাহার সিদ্ধান্ত ও আদর্শ সার্থক কারবার জন্য বিশ্ব-মন কাজ 
কারতেছে না, তাহার ক্ষুদ্র দরবারে বিশ্ব-মনের জাগতিক লক্ষ্য বা পার্থিব 
কর্মধারা ও উদ্দেশ্য উপস্থিত করা হয় না। এই সব অধিকারের দাবি কেবল 
সেই সকল লোকে করে যাহারা নিজেদের ব্যক্তিত্বের গণ্ডীর মধ্যে বাস করে 
'এবং সেই ক্ষুদ্র ও সঙকীর্ণ প্রাতষ্ঠা হইতে সমস্ত জিনিসকে দেখে। প্রথমেই 
তাহাকে জগতের উপর তাহার অহঙ্কারের দাবি ছাড়তে হইবে, এবং লক্ষ 
লক্ষ লোকের মধ্যে সে কেবল একজন মাত্র এই ভাবে তাহাকে কাজ কাঁরতে 
হইবে। যে ফলাফল তাহার দ্বারা নির্ণীত নহে কিন্তু নিখিল কর্ম ও 
উদ্দেশ্যের দ্বারা নির্ণীত হইতেছে, তাহাতে তাহার নিজের চেষ্টা ও যত্বের 
অংশটদকু যোগাইতে হইবে। কিন্তু তাহাকে ইহা অপেক্ষা আরও বেশী কিছ; 
‘করিতে হইবে-সে যে কর্তা এই আভমানও তাহাকে পরিত্যাগ করিতে হইবে। 
সকল ব্যাক্তিত্ব হইতে মুক্ত হইয়া তাহাকে দেখিতে হইবে যে, নিখিল বুদ্ধি, 
ইচ্ছা, মন, প্রাণই তার মধ্যে এবং অপর সকলের মধ্যে কর্ম কারতেছে। প্রকাতিই 
নিখিল কর্তা; তার কর্ম প্রকীতিরই কম? ঠিক যেমন তার মধ্যে প্রকীতির কর্মের 
ফল তার চেয়ে এক মহত্তর শক্তর দ্বারা নিয়ন্রিত মহান ফলসমাম্টর অংশ- 
মান্র। অধ্যাত্মভাবে সে যদি এই দুইটি জিনিস কারতে পারে, তাহা হইলে 
তাহার কর্মের জাল ও বন্ধন তাহা হইতে খাঁসয়া পাড়বে; কারণ এ বন্ধনের 
সমস্ত গ্রন্থি রাহয়াছে তাহার অহঙকারের দাবিতে এবং কর্তৃত্বাভমানে। 
{রপ্‌র উদ্বেগ ও পাপ এবং ব্যক্তিগত সুখ-দুঃখ তাহার আত্মা হইতে অদৃশ্য 
হইবে। তখন তাহা শুদ্ধ, মহান, শান্ত, সকল লোক ও সকল 'জানসে 
সমভাবাপন্ন হইয়া অন্তরের মধ্যে বাস করিবে। কর্ম তখন অন্তরের মধ্যে 
কোন প্রতিক্রিয়া উৎপাদন কাঁরবে না, তাহার আত্মার নির্মলতা ও শান্তির 
উপর কোন দাগ বা চিহ্ন রাখিয়া যাইবে না। তাহার থাকিবে আভ্যন্তরীণ 
সুখ, বিরাম, স্বাচ্ছন্দ্য এবং মুক্ত অক্ষত সত্তার অটুট আনন্দ৷ ভিতরে বা 
বাঁহরে আর তাহার সেই পুরাতন ক্ষুদ্র ব্যক্তিত্বের জের থাকবে না; কারণ, 
সে তখন সজ্ঞানে উপলাব্ধ কারবে যে, সে সকলের সাঁহত এক আত্মা_-তাহার 
বাহ্য প্রকৃতিও নাখল মন, প্রাণ, ইচ্ছার অচ্ছেদ্য অংশ বালয়াই তাহার জ্ঞানে 
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অন্যভূত হইবে। তাহার স্বতন্ত্র অহংভাবাপন্ন সত্তা অধ্যাত্ম সত্তার নির্বযক্তক 
ভাবের মধ্যে গৃহীত ও নিব্বাপত হইবে; তাহার স্বতন্্র অহংভাবাপন্ন প্রকাতি 
ব*ব-প্রকৃতির ক্রিয়ার সাহত একীভূত হইবে। 

কিন্তু, এই মুক্তি নির্ভর করে দুইটি যুগপৎ উপলব্ধির উপরে_স্পচ্ট- 
ভাবে আত্মদর্শন এবং স্পষ্টভাবে প্রকৃতি দর্শন। এই দুইটি উপলব্ধির সামঞ্জস্য 
এখনও হয় নাই। ইহা কেবল বৈজ্ঞানিকের মানাঁসক বিচারজনিত নিঃসঙ্গতা 
নহে. জড়বাদী দার্শীনকও নিজের আত্মা এবং অধ্যাত্ম সত্তার উপলাব্ধ না 
থাকলেও শা প্রকৃতি সম্বন্ধেই কতকটা স্পষ্ট দৃষ্টি লাভ করিয়া এরূপ 
নিঃসঙ্গ হইতে পারে। ইহা চৈতন্যবাদী জ্ঞানী (the idealistic sage) ও 
মানাসক বিচারজনিত নিঃসঙ্গতা নহে। এরুপ ব্যক্তি বৃদ্ধির আলোক- 
সুহায়ে অহংয়ের অপেক্ষাকৃত ক্ষুদ্র এবং বিক্ষোভকারী রূপগ্লি আঁতন্রম 
করিতে পারে। ইহা আরও উদার, আরও জীবন্ত; আরও পূর্ণ আধ্যাত্মিক 
নিঃসঙ্গতা । প্রকৃতির উপরে, মন-বুদ্ধির উপরে যে পরম সত্তা রাহয়াছে, 
তাহার দশন লাভ করিয়াই এই নিঃসঙ্গতা লাভ করা যায়। কিন্তু, এই 
নিঃসঙ্গতাও মুক্তির এবং স্পষ্ট জ্ঞানদৃষ্টির কেবল গোড়াকার রহস্য, ইহা 
দিব্যরহস্যের সমগ্র সূত্র নহে; কারণ, শুধু এইটির দ্বারাই প্রকৃতির ব্যাখ্যা 
হয় না; এবং অধ্যাত্ম ও নাক্ুয় আত্মপ্রাতষ্ঠার সাঁহত কর্মজীবনের বিরোধ 
থাকিয়া যায়। দিব্য নিঃসঙ্গতা হইবে দিব্য কর্মেরই 'ভাত্ত। আগে যেমন 
- অহং-ভাবের বশে প্রকৃতির কার্যে যোগ দেওয়া হইত, তাহার পরিবর্তে দিব্য 
ভাবে প্রকৃতির কার্যে যোগ দিতে হইবে, দিব্য শান্তি দিব্য ক্রিয়াকে, দিব্য 
গাঁতকে ধরিয়া থাকিবে। এই সত্য বরাবরই গুরুর মনে ছিল এবং সেই জন্যই 
তিনি যজ্ঞরুপে কর্ম করিতে, পরমপুরুষকেই আমাদের সকল কর্মের ঈশ্বর 
বলিয়া জানিতে এবং অবতারের ও দিব্য-জন্মের মর্ম কুবিতে বিশেষ করিয়া 
বলিয়াছেন; কিন্তু শান্ত মুক্ত ভাবের প্রাতষ্ঠা প্রথমেই প্রয়োজন বলয়া এই 
সত্যের উপর এতক্ষণ তেমন জোর দেওয়া হয় নাই। যে-সকল সত্যের দ্বারা 
আধ্যাত্মিক শান্তি, নিঃসঙ্গতা, সমতা এবং এক্য লাভ করা যায়, এক কথায়, 
অক্ষর আত্মাকে উপলব্ধি করা যায়, এবং তাহাই হওয়া যায় সেই সকল সত্যই 
পর্ণভাবে পাঁরস্ফটে করা হইয়াছে এবং তাহাদের বৃহত্তম শক্তি ও সার্থকত। 
দেখান হইয়াছে। অন্য যে মহান প্রয়োজনীয় সত্য এই উপলহ্ধিকে পূর্ণতর 
করিবে, সেটিকে কতকটা অস্পচ্ট রাখা হইয়াছে, অল্প আলোকে দেখান 
হইয়াছে। পনঃপ্নঃ এই সত্যের প্রীত ইঙ্গিত করা হইয়াছে বটে, কিন্তু 
এখন পর্যন্ত সেইটিকে পরিস্কুট করা হয় নাই। এখন ক্রমান্বয়ে এই করেকঁটি 
অধ্যায়ে সেই সত্যকে দ্রুত পারস্ফুট করা হইতেছে। 

অবতার, গুরু, জাবন-যুদ্ধে মানবাত্মার চির-সারণি শ্রীকৃষ্ণ প্রথম হইতেই 
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শনজের নিগুঢ় রহস্য প্রকাশ কারবার আয়োজন করিতোঁছলেন। তাহাই 
প্রকাতির গভীরতম রহস্য। এই উদ্যোগের মধ্যে একাঁট সর {তান সকল 
সময়েই ধাঁরয়া রাঁখয়াছেন এবং তাঁহার সমগ্র সত্যের বৃহত্তম চুড়ান্ত 
সমন্বয়ের ইঙ্গিত ও  ভূমিকাস্বরূপ প.ুনঃপদনঃ তুলিয়াছেন। সেই সদর 
হইতেছে পরম ভগবানের তত্ব। তান মানুষের মধ্যে ও প্রকতির মধ্যে বাস 
করিতেছেন; কিন্তু তিনি মানুষ ও প্রকাতি হইতে মহত্তর, আত্মার নির্বযাক্তক 
ভাবের ভিতর দিয়া তাঁহাকে পাইতে হয়! কিন্তু নির্ব্যাক্তক আত্মাই তাঁহার 
সমগ্র সত্য নহে।  পৃনঃপুনঃ জোরের সাহত এই সত্যের ইাঁঙ্গত কেন করা 
হইয়াছে, এখন আমরা তাহার অর্থ বাীঝতোছ। একই ভগবান যান বিশ্বা- 
আয়, মানূষে ও প্রকৃতিতে রাহিয়াছেন, তানই রথোপাঁর অবাস্থত গনরুর মুখ 
‘দয়া উদ্যোগ কাঁরতোঁছলেন যেন জাগ্রত দ্ষ্টা ও কর্মীর সমগ্র সত্তার উপর 
[তানি তাঁহার একান্ত দাবি উপস্থিত করিতে পারেন। তিনি বালতোঁছলেন, 
“আম তোমার অন্তরে রাহয়াছ, আমি এখানে এই মানব-শরারে রাহয়াছি। 
আমার জন্যই সব কিছুর অস্তিত্ব, সকলে কর্ম করে, চেষ্টা করে। সেই 
আমিই স্বপ্রাতষ্ঠ আআরও নিগুঢ় সত্য; আবার সেই সঙ্গে বিশ্বলালারও 
নগূঢ় সত্য। এই যে “আম” ইহাই মহত্তর আমি। যত বড় মানব-সত্তাই 
হউক না কেন, তাহা এই 'আম'র এক ক্ষুদ্র আংশিক প্রকাশমান্র, প্রকৃতি 
নিজে ইহারই এক নীচের খেলা মান্র। জীবাত্মার ঈশ্বর, বিশ্বের সকল কর্মের 
ঈশ্বর, আমিই আদ্বতীয় জ্যোতি, একমাত্র শাক্ত, একমাত্র সত্তা। তোমার 
অন্তরে এই ভগবানই গুরু, সাবতা-সেই জ্ঞানের স্পষ্ট জ্যোতির প্রকাশ- 
কর্ত যাহাতে তুমি তোমার অক্ষর আত্মা এবং তোমার ক্ষর প্রকাতির প্রভেদ 
দেখিতে পাইতেছ। “কন্তু এই জ্যোতরও উপরে উহার উৎসের দিকে চাহিয়া 
দেখ; তাহা হইলে তুমি পরম আত্মাকে জানতে পারবে, তাহারই মধ্যে 
ব্াক্তত্বের ও প্রকৃতির অধ্যাত্ম সত্যকে ফিরিয়া পাইবে। অতএব সর্ব ভুতের 
মধ্যে এক আত্মাকে দেখ যেন এই ভাবে তুম সর্বভূতের মধ্যে আমাকে দেখিতে 
পার! সর্বভূতকে এক অধ্যাত্ম আত্মা এবং সত্য বদ্তুর মধ্যে দেখ; কারণ, 
সর্বভূতকে আমার মধ্যে দেখিবার ইহাই পন্থা। সকলের মধ্যে এক ব্রন্মকে 
অবগত হও; কারণ, এই ভাবেই তুমি পরম ব্রহ্ম ভগবানকে দৌখতে পাইবে। 
তোমার নিজের আত্মাকে অবগত হও, নিজের আত্মা হও, যেন এই ভাবে 
তুমি আমার সাঁহত ফক্ত হইতে পার-এই কালাতীত আত্মা আমারই স্পষ্ট 
জ্যোতি বা স্বচ্ছ আবরণ। ভগবান আমিই আত্মা ও অধ্যাত্ম সত্তার চরম 
সত্য ৷” . 

অর্জুনকে দৌখতে হইবে যে, এই একই ভগবান শনধঃ আত্মার উচ্চতর 
সত্য নহেন, পরন্তু প্রকৃতির এবং তাহার নিজের ব্যাক্তত্বেও উচ্চতর সত্য_ 


৩০০ গীতা-নিবন্ধ 


একই সঙ্গে ব্যক্তির এবং বিশ্বের নিগুঢ় রহস্য। তাঁহারই ইচ্ছা প্রকাতিতে 
সর্বব্যাপা, প্রকৃতির কর্মসকল তাঁহা হইতেই আঁসতেছে। তান সেই সকল কর্ম 
অপেক্ষা মহত্তর- প্রকৃতির কর্ম, মানুষের কর্ম এবং সকল কর্মের ফল সবই 
তাঁহার। অতএব তাহাকে যজ্ঞরুপে কর্ম কারতে হইবে; কারণ, সেইটিই 
হইতেছে তাহার কর্মের, সকল কর্মের প্রকৃত সত্য। প্রকাতিই কর্মী, অহং 
কর্মী নহে; কিন্তু প্রকাতি ভগবানের একটা শক্তিমাত্র_-ভগবানই প্রকৃতির সকল 
কর্মের ও চেষ্টার একমান্র প্রভু-ীব*বযজ্ঞের যুগষুগান্তরের একমাত্র ঈশ্বর ৷ 
তাহার কর্ম যখন ভগবানের, তখন তাহার মধ্যে ও জগতে যে ভগবান 
রাহিয়াছেন, যাঁহার দ্বারাই প্রকৃতির রহস্যময় 'দিব্যলীলায় এ সকল কর্ম 
অন্দাষ্ঠত হইতেছে, তাঁহাকেই তাহার সকল কর্ম সমর্পণ কাঁরতে হইবে। 
আত্মার দিব্য জন্মের জন্য, অহংয়ের এবং শরীরের মরত্ব হইতে অধ্যাত্ম ও 
অনন্তের মধ্যে ম্টাক্ত লাভের জন্য এই দুইটি প্রয়োজন_ প্রথমে নিজের 
কালাতীত অক্ষর আত্মার জ্ঞান ও ইহার ভিতর দিয়া কালাতীত ভগবানের 
সহিত মিলন। কিন্তু সেই সঙ্গেই এই বিশব-রহস্যের : পশ্চাতে যান 
রাঁহয়াছেন, সর্বভূতের মধ্যে এবং তাহাদের ক্রিয়ার মধ্যে যে ভগবান রাহিয়াছেন, 
তাঁহার সম্বন্ধেও জ্ঞান। কেবল এইরুপেই আমরা আমাদের সমস্ত প্রকৃতি 
ও সত্তাকে সমর্পণ করিয়া সেই একের সাঁহত জীবন্তভাবে য্যক্ত হইবার আশা 
কাঁরতে পার, যান দেশকালের মধ্যে যাহা কিছ আছে সব হইয়াছেন। পর্ণ 
আত্মমদীক্তর যোগসাধনায় ভক্তির স্থান এইখানেই। আবিনাশী আত্মা বা 
পারবর্তনশীলা প্রকৃতি এতদুভয় অপেক্ষাও ব্যান মহন্তর, তাঁহার ভজনা ও 
আরাধনাই এই ভাঁক্ত। তখন সকল জ্ঞান হয় ভজনা ও আরাধনা; কিন্তু 
সকল কর্মও হয় ভজনা ও আরাধনা। এই ভজনাতেই প্রকৃতির কর্ম এবং 
আত্মার মুক্ত একীভূত হইয়াছে, এবং সেই এক ভগবানের উদ্দেশে এক 
আত্মোৎসর্গে পারণত হইয়াছে । চরম মুক্তি, নীচের প্রকৃতিকে ছাড়াইয়া উপরে 
অধ্যাত্মভাবের মূলে যাওয়া-ইহা আত্মার নির্বাণ নহে, কেবল তাহার অহং- 
রুপেরই নির্বাণ হয়। কিন্তু ইহা হইতেছে আমাদের জ্ঞান-ইচ্ছা-প্রেমময় সমগ্র 
আত্মার পক্ষে ভগবানের বিশ্বসত্তার মধ্যে আর না থাঁকয়া বি*বাতীত সত্তার 
মধ্যে গমন করা_ ইহা ধ্বংস নহে, সিদ্ধি। 

অজন্নের মনের কাছে এই জ্ঞানটি স্পষ্ট করিয়া ধাঁরবার জন্য আবশ্যক 
বলিয়া শ্রীগদুর বাকী দুইটি সংশয়ের মূলোচ্ছেদ কারতে অগ্রসর হইলেন 
- নির্বাক্তিক সত্তা ও মানুষের ব্যাক্তিগত সত্তার মধ্যে বিরোধ এবং পঢরু্য ও 
প্রকীতর মধ্যে বিরোধ। যতক্ষণ পর্যন্ত এই দুইটি দ্বন্ব থাকে, ততক্ষণ 
প্রকৃতির মধ্যে এবং মানুষের মধ্যে ভাগবত সত্তার আঁস্তত্ব অস্পষ্ট, 
অসঙ্গত, আঁবিবাস্য থাকিয়া যায়। আপাতদ্ষ্টতে মনে হয় যে, প্রকাতি 


গৃহ্যাদ্‌ গ্হ্যতরং ৩০১. 


[ণসমূহের জড় শৃঙ্খল, আত্মা এই শঙ্খলের অধীন অহত্কৃত সত্তা।, 
সত্তা নহে, হইতেই পারে না। জড় অজ্ঞান প্রকৃতি ভগবানের শীক্ত হইতে 
পারে না; কারণ, ভগবানের শক্তি হইবে কর্মে স্বাধীন, মূলে আধ্যাত্মক, 


কথা। 'তাঁনই ব্ৰহ্ম, তাঁহার উধের্কর অধ্যাত্ম প্রকৃতি হইতে তানি সজ্ঞানে 
সমস্ত উৎপাদন করিতেছেন, ধরিয়া রাখিয়াছেন। এখানে বুদ্ধি, মন, প্রাণ, 
ইন্দ্রিয় এবং পণ্চভৃতের বাহ্যদশ্য লইয়া যে অপরা প্রকৃতি, তাহার মধ্যে সকল 
বস্তু তিনিই সজ্ঞানে হইয়াছেন। শা*বতের সেই অধ্যাত্ম প্রকীততে তিনিই 
তাঁহারই আত্মদর্শন। ভগবান, প্রকৃতি, জীব-_এই তিন লইয়াই বিশবলীলা 
এবং এই তিনই এক সত্তা। 


৩০২ গাঁতা-নিবন্ধ 


এই পুরুষ নিজেকে বিশ্বের মাঝে কেমন করিয়া প্রকাশ করেন? প্রথমত 
অক্ষর কালাতীত আত্মরুপে-তাহা সর্বব্যাপী, সকলকে ধাঁরয়া রাহয়াছে, 
তাহার শাশ্বততায় তাহা শদুধুই সত্তা, তাহা ভূতগ্রাম নহে। তারপর, সেই 
সপ্তায় বিধৃত রাঁহয়াছে এক মূল শক্তি বা আত্মবিকাশের অধ্যাত্ম ধারা_স্বভাব। 
তাহার ভিতর দিয়াই অধ্যাত্ম আত্মদ্‌চ্টির দ্বারা এই সত্তা সঙ্কল্প করে, বিকাশ 
করে,_তাহার মধ্যে যাহা-কিছু অপ্রকাশিত রাহয়াছে, নিহিত রহিয়াছে, সেই 
সকলকে মুক্ত কারয়া দিয়া সৃষ্টি করে। এই ভাবে আত্মায় যাহা-কছ্‌ 
সঙকাল্পত হয়, সেই আত্মবিকাশের শক্তি বা তেজ সেই সবকে বিশ্বকর্মরূপে 
সৃষ্ট করে। সকল সংষ্টিই এই ক্রিয়া, মূল প্রকীতর লীলা, কর্ম। কিন্তু 
‘এই সংসারে উহা পারণত হইয়া উঠিতেছে অপরা প্রকৃতির মধ্যে ব্যাদ্ধ, 
মন, প্রাণ, ইন্দ্রিয় ও পণ স্থুল ভূতের বাহ্য রুপের মধ্যে। তাহা পূর্ণ জ্যোত 
হইতে বস্তুত বাচ্ছন্ন, এবং অজ্ঞানের দ্বারা পারচ্ছিন্ন । সেখানে তাহার সকল 
‘ক্ৰিয়াই হয় প্রকাতির মধ্যে প্রচ্ছন্নভাবে যে পরমাত্মা রাহয়াছেন তাঁহার উদ্দেশে 
প্রকাতিস্থ জীবাত্মার যজ্ঞ। অতএব পরম ভগবান সকলের মধ্যেই তাহাদের 
যজ্ঞের অধীশ্বর রূপে অধিযজ্ঞ রূপে বিরাজিত। তাঁহার সান্নিধ্যে, তাঁহার 
শক্তিতেই সেই যজ্ঞ নিয়ন্ত্ৰিত হয়। তাঁহার আত্মজ্ঞানে এবং আত্মসত্তার আনন্দে 
তাহা গৃহীত হয়। ইহা জানিলেই [বিশ্ব সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞানলাভ করা হয়, 
জগৎ-মাঝে ভগবানকে দর্শন করা হয় এবং অজ্ঞান মায়া হইতে মুক্ত হইবার 
দ্বার খুজিয়া পাওয়া যায়। কারণ, এই জ্ঞান যখন-যখন কার্যকরী হয়, মানুষ 
তাহার কর্ম এবং তাহার সমস্ত চেতনাকে সর্বভূতাস্থত ভগবানে অর্পণ করে, 
তখন সেই জ্ঞানের দ্বারা সে তাহার অধ্যাত্ম সত্তায় ফারিয়া যাইতে সক্ষম হয় 
‘এবং ইহার ভিতর "দিয়া এই অপরা ক্ষর প্রকৃতির উপরে শাশ্বত ও ভাস্বর 
যে বিশ্বাতীত সত্য বস্তু রহিয়াছে, তাহাতে পেশীছতে সমর্থ হয়। 

আমাদের মূল সত্তার এই যে নিগ্‌ঢ় সত্য, আমাদের আভ্যন্তরীণ জীবন 
ও বাহ্যকর্ম বিকাশে কেমন করিয়া ইহা পূর্ণভাবে প্রয়োগ করা যায়, গঁতা 
‘এখন তাহাই দেখাইতে অগ্রসর হইয়াছে। গীতা এখন যাহা বাঁলতেছে তাহা 
সকল. রহস্যের গূহ্যতম রহস্য।*% ইহাই ভগবান সম্বন্ধে সেই সমগ্র 
জ্ঞান_ সমগ্রম্‌ মামঅজিনকে যাহা দিতে তিনি প্রাতশ্রুত হইয়াছেন। ইহাই 
সমস্ত তত্বের পূর্ণ বিজ্ঞানসহ মূল জ্ঞান, যাহা জানলে আর জানিতে [ছু 


*ইদন্তু তে গৃহ্যতমং প্রবক্ষ্যাম্যনসূয়বে। 

জ্ঞানং বিজ্ঞানসাহতং যজজ্ঞাত্বা মোক্ষ্যসেহশুভাৎ ৷ ১।৯ 
রাজাবদ্যা রাজগৃহ্যং পবিবরামদমূত্তমমৃ। 

প্রত্যক্ষাবগমং ধর্ম্ং কত্ত মব্যয়ম্‌ ৷ ২।৯ 
অশ্রদ্দধানাঃ পঢরুষা সুসুখং ধর্্মস্যাস্য পরন্তপ। 

অপ্রাপ্য মাং নিবর্তন্তে মৃত্যুসংসারবর্সীন ॥ ৩।৯ 


গৃহ্যাদ্‌ গৃহ্যতরং ৩০৩ 


বাকী থাকে না। যে অজ্ঞান তাহার মানবীয় মনকে মু কারয়াছে, এবং 
তাহার ভগবদ্যানীর্দন্ট কর্তব্য কর্ম কাঁরতে তাহার ইচ্ছাকে মুখ করিয়াছে, 
সেই অজ্ঞানের গ্রন্থি ইহার দ্বারাই সম্পূর্ণভাবে ছোঁদত হইবে। ইহাই সকল 
জ্ঞানের শ্রেষ্ঠ জ্ঞান, সকল রহস্যের শ্রেষ্ঠ রহস্য, রাজবিদ্যা, রাজগহ্য। ইহা 
শুদ্ধ এবং উত্তম জ্যোতি। প্রত্যক্ষ অধ্যাত্ম উপলাব্ধর দ্বারা মানুষ ইহার প্রমাণ 
পায়, নিজের মধ্যেই সত্য বলিয়া দৌখতে পারে। ইহাই প্রকৃত সত্যধর্ম, 
জীবনের মূল নীতি। মানুষ যখন ইহাকে ধাঁরতে পারে, দৌখতে পারে এবং 
শ্রদ্ধার সাঁহত এই অনুসারে জীবনকে গঠিত কাঁরতে চায়, তখন ইহার অনুসরণ 
করা সহজ হয়। 

কিন্তু শ্রদ্ধা চাই। শ্রদ্ধা যাঁদ না থাকে, মানুষ যাঁদ তকর্বদদ্ধির উপর 
নর্ভর করে, তাহা হইলে সেই উচ্চতর জ্ঞানকে জীবনে সত্য কাঁরয়া তোলা 
সম্ভব হয় না। তক্কৃদ্ধি বাহ্য ব্যাপারের অনুগমন করে, অধ্যত্দক্টলব্খ 
জ্ঞানকে সন্দেহের সাঁহত যাচাই কাঁরয়া দেখিতে চায় কারণ তাহা দশ্য প্রকৃতির 
দ্বন্দ ও অপূর্ণতাসমূহের সাহত মিলে না_মনে হয়, তাহা এই দ্বন্বময় 
প্রকাতকে আঁতক্রম কারতেছে_এমন কথা বাঁলতেছে, যাহা আমাদিগকে 
আমাদের বর্তমান জীবনের প্রত্যক্ষ শোক, দুঃখ, অমঙ্গল, দোষ, ভ্রান্তি ও 
অক্ষমতা হইতে, অশুভ হইতে উপরে লইতে চায়। যে-জীব সেই উপরের 
সত্য ও ধর্মে বিশ্বাস স্থাপন কাঁরতে পারে না, তাহাকে মৃত্যু, ভ্রান্তি, অশনভের 
অধাঁন সাধারণ মরজীবনের পথে 'ফারতেই হইবে। যে ভাগবৎ সত্তাকে সে 
অস্বীকার করে, তাহাতে গাঁড়য়া উঠা তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। কারণ এই 
যে সত্য, জীবনের মাঝে ইহাকে সত্য কারয়া তুলিতে হইবে, ইহারই অনন্সরগে 
জীবনকে গঠিত ও পাঁরচালিত কাঁরতে হইবে_আত্মার বর্ধনশীল জ্যোঁততে 
অনূসরণ কাঁরতে হইবে_মনের অন্ধকারে তকর্বাদ্ধর সহায়ে নহে। মানুষকে 
এই সত্যে গাঁড়য়া উঠিতে হইবে-এই সত্য হইতে হইবে_ইহার সত্যতা প্রমাণ 
কারবার ইহাই এক মাত্র উপায়। নীচের সত্তাকে -আঁতক্রম কাঁরয়াই মানুষ 
প্রকৃত 'দিব্যসত্তা হইতে পারে এবং আমাদের অধ্যাত্ম জীবনের সত্যকে জীবনের 
মধ্যে ফুটাইয়া তুলিতে পারে। সত্য বাঁলয়া যাহা-ীকছ ইহার বিরদ্ধে উত্থাপন 
করা যায়_সে-সমস্তই নাচের প্রকৃতির বাহ্যক সত্য। নীচের প্রকীতর 


উর জ্ঞানকে স্বীকার কারয়া_ সেখানে এ সকল বাহক অশুভ শেষ পর্যন্ত 


কিন্তু এই ভাবে দিব্য প্রকৃতির মতে গাঁড় উঠতে হইলে আমাদের 
বর্তমান ক প্রকৃতিতে প্রচ্ছনভাবে যে ভাগবত সত্তা রাহয়াছেন, তাহাকে 
স্বীকার কাঁরতেই হইবে। কারণ, এই যোগাভ্যাস সম্ভব ও সহজ কেবল এই 
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জন্যই হয় যে, আমরা স্বভাবত যাহা, সে সময়ের ক্রিয়াকে এই সাধনায় 
সেই আভ্যন্তরাণ দিব্যপরূষের হস্তে আমরা সমর্পণ করিয়া দিই। ভগবানই 
আমাদের মধ্যে দিব্যজন্মের বিকাশ কাঁরয়া দেন ক্রমবর্ধনশাঁলভাবে, সহজভাবে, 
অব্যর্থভাবে, আমাদের সত্তাকে তাঁহারই সত্তার মধ্যে তুলিয়া লইয়া এবং ইহাকে 
তাঁহারই জ্ঞানে ও শক্তিতে পূর্ণ করিয়া দিয়া, জ্ঞানদীপেন ভাস্বতা, তান 
নিজের জ্যোতি ও [িশালতায় রুপান্তারত করিয়া লন। আমরা পূর্ণ শ্রদ্ধার 
সাঁহত এবং অহংভাবশন্য হইয়া যাহাতে বিশ্বাস করি এবং ভগবদপ্রেরণায় 
যাহা হইতে চাই, অন্তরাষ্থত ভগবান তাহা নিশ্চয়ই সম্পন্ন কাঁরয়া দিবেন। 
কিন্তু এখন যে অহংভাবময় মন ও প্রাণ আমাদের প্রকৃত সত্তা বাঁলয়া অন্ত 
হইতেছে, প্রথমেই প্রয়োজন যে সেইটি আমাদের অন্তরস্থিত গুহ্য ভগবানের 
হস্তে নিজেকে রূপান্তরের জন্য একান্তভাবে সমর্পণ করে। 


পণ্চম অধ্যায় 


দিব্য সত্য ও পন্থা 


গীতা অতঃপর সেই চরম ও পূর্ণ রহস্য, সেই এক তত্ব ও সত্যকে 
উদ্ঘাঁটিত করিতে চাঁলয়াছে-_সাদ্ধ ও ম্টাক্তর প্রার্থীকে যাহাতে বাস কাঁরতে 
শশাঁখতে হইবে, সেই এক ধর্মকে অনুসরণ কারয়াই তাহার অধ্যাত্ম অঙ্গসমূহের 
এবং তাহাদের সকল প্রাক্রুয়ার পরিপূর্ণ সার্থকতা লাভ কাঁরিতে হইবে। এই 
চরম সত্য হইতেছে বিশবাতশত ভগবানের রহস্য_তানই সব এবং সর্বত্র 
বিরাঁজত, অথচ বিশব এবং বিশ্বের সকল রূপ অপেক্ষা তান এত মহত্তর 
ও 'বাভন্ন যে, এখানে কোন কিছুর মধ্যেই তিনি সীমাবদ্ধ নহেন, কোন 
দকছূই বন্তুত তাঁহাকে প্রকট করিতে পারে না-দেশ ও কালের মধ্যে যে- 
সব বস্তু আবিভূর্ত হইয়াছে এবং তাহাদের পরস্পরের মধ্যে যে-সম্বন্ধ, এই 
সকল বুঝাইতে যে-ভাষা প্রয়োগ করা হয় তাহা তাঁহার অচিন্ত্য সত্তার স্বরূপ 
ব্যক্ত কারতে সমর্থ নহে। অতএব আমাদের “সাদ্ধলাভের নীতি হইতেছে 
আমাদের সমগ্র প্রকাতি দিয়া ভজনা এবং ইহার মূল আঁধকারার নিকট আত্ম- 
সমর্পণ। সব শেষে আমাদের এক পথ হইতেছে, এই সংসারে আমাদের 
সমগ্র জীবনকে ( শুধ ইহার কোন এক অংশকেই নহে ) অনন্তের দিকে 
একাগ্রভাবে প্রবাহত করা। এক দিব্য যোগের শাক্ত ও রহস্যের দ্বারা আমরা 
তাঁহার আনবনীয় গুড় সত্তার মধ্য হইতে এই প্রাতভাঁসক জগতের 
সীমাবদ্ধ প্রকাতির মধ্যে আসিয়াছি। সেই যোগেরই এক িপরাত প্রাক্রয়ার 
দ্বারা আমাদিগকে প্রাতিভাঁসক প্ররতির সকল সীমা অতিক্রম কাঁরতে হইবে, 
এবং সেই মহত্তর চেতনাকে ফিরিয়া পাইতে হইবে, যাহার দ্বারা আমরা ভগ- 
বানের মধ্যে, শাম্বতের মধ্যে বাস করিতে পারব 

ভগবানের যে শ্রেষ্ঠতম সত্তা তাহা অব্যক্ত-কখনও প্রকাশিত হয় না। 
তাঁহার যে সত্য শাশ্বত ম্যার্ত তাহা জড়ের মধ্যে ব্যক্ত হয় না, প্রাণও তাহাকে 
ধাঁরতে পারে না, মনও তাহাকে চিন্তা কারতে পারে না,_অচিন্ত্যরূপ, অব্যক্ত- 
মৃর্ত।* আমরা যাহা দেখতে পাই তাহা কেবল ভগবানের আত্মস্্ট 
রুূপ-_তাঁহার শাশ্বত রূপ, স্বরূপ নহে। এমন একজন আছেন, অথবা 
এমন এক সত্তা আছে, যাহা বিশ্ব হইতে ভিন্ন, অপ্রকাশ্য, অচিন্ত্য, এক আনর্ব- 

* ময়া ততামিদং সৰ্ব্বং জগদব্যকতমার্ভনা। 
মৎস্থানি সব্বভূতানি ন চাহং তেক্ববাস্থতঃ॥ ৯1৪ 


৩০৬ গীতা-নিবন্ধ 


বিরাট গাঁতশীলতার সমষ্টি যাহার কোনও সীমানা আমরা নির্ধারণ কাঁরতে 
পাঁর না এবং যাহার বিভিন্ন রূপ ও প্রক্রিয়ার মধ্যে আমরা কোনও স্থায়ী 
বস্ত খ:জিয়া পাই না, দাঁড়াইয়া ধারবার মত কোন স্থান, স্তর বা কেন্দ্র খাজা 
পাইনা_সে-সব এই উধধ্বতন অনন্ত সত্তা কর্তৃক প্রকট হইয়াছে, নাত 
হইয়াছে, এই অনিবচনীয় বিশ্বাতীত রহস্যের উপরে সেসব বিধৃত হইয়া 

! এক আত্ম-স্বরূপের উপরে এই সব বিধৃত রহিয়াছে, তাহা নিজে 
অব্যক্ত, অচিন্ত্য। এই যে সব সৃষ্টি অনবরত পরিবার্তত হইতেছে, চাঁলতেছে, 
এই সব জাব, সব ভূত, সব জিনিস, সব জাবন্ত মৃতি--ইহারা সকলে নিলি 
অথবা স্বতন্ত্র ভাবে তাঁহাকে ধারণ কাঁরতে পারে না। তিনি তাহাদের মধ্যে 
নাই ; তাহাদের মধ্যে, তাহাদের দ্বারা তাঁহার জীবন ও কর্মের লীলা চাঁলতেছে 
না; ভগবান এই ভূতজগৎ নহেন। তাহারাই তাঁহার মধ্যে রাহয়াছে, তাহাদেরই 
জাঁবন ও কর্মের লালা তাঁহার মধ্যে চলতেছে, তাঁহা হইতেই তাহাদের সত্য 
উদ্ভূত; তাহারা তাঁহার সম্ভাত (৮৫০০৪৪), [তানি তাঁহাদের মূল সত্তা 
(being), মৎস্থান সব্বভূতানি ন চাহং তেচ্ববাস্থতঃ। অন্তহীন দেশ 
ও কালের মধ্যে এই যে সীমাহীন জগৎ, ভগবান তাঁহার সত্তার অচিন্ত্য দেশ- 


বলা হয় না, প্রকৃত সন্বন্ধটা সমগ্র ভাবে বলা হয় না; কারণ, এরূপ বলিলে 
ভগবানের উপর দেশ-বাচক ভাব. আরোপ করা হয়। কিন্তু ভগবান দেশ ও 
কালের অতাঁত।* দেশ ও কাল, অন্মুস্যাতি ((mmanence) ও ব্যাপ্ত 
(pervasion) ও. অতিক্ৰান্তি (exceeding)—-সব তাঁহার চৈতন্যের 
খেলা। তাঁহার এ*বরিক শাক্তর এক যোগ আছে-মে যোগঃ এশ্বরঃ_সেই 


সাশ্রয় পাইয়াছে, সেই সকলের সহিত ভগবান একীভূত হন। এই অনন্ত 
আত্মদৰ্শন তাঁহার সমগ্র আত্মদর্শন নহে (Pantheist মতানূসারে ভগবানের 
% [চ মংস্থানি ভূতানি পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌। 
ছক ত ভূতস্থো মমাত্মা ভূতভাবনঃ ॥ ৯1৫ 
৯ 
৬ 
২ 
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সাঁহত বিশ্বকে যে এক বলা হয় তাহা ইহা অপেক্ষা আরও সঙ্কীণ)। এই 
আত্মদর্শনে তান যাহা-কিছ; আছে সবের সাঁহত এক, আবার সেই সঙ্গেই 
তিনি সেই সবের অতাঁত, কিন্তু এই যে আত্মা বা অধ্যাত্বসত্তার বিস্তৃত 
অনন্ততা যাহা বিশ্বকে ধরিয়া রাখিয়াও বিশ্বের অতঁত, ভগবান ইহা হইতেও 
অন্য। তাঁহার বিশ্বচেতন অনন্ত সত্তার মধ্যে এখানে সব কিছুই রহিয়াছে, 
কিন্তু আবার সেইটিকেও ভগবানের বিশ্বাতীত সত্তা আত্মচেতনার এক সৃষ্টি 
রূপে ধরিয়া রাহয়াছে_আমরা বিশ্ব বা সত্তা বা চেতনা বলিতে যাহা বাবা, 
ভগবানের সেই বিশবাতীত সত্তা সে-সকলেরই উপরে। ইহাই ভগবানের সত্তার 
নিগ্‌ঢ় রহস্য যে, তান ি*বাতীত, অথচ তান একেবারেই যে বিশ্বের বাহিরে 
তাহাও নহে। কারণ এই সবের আত্মরূপে তিনি সর্বত্র অন্ুস্যত রাহয়াছেন। 
ভগবানের এই ভাস্বর মুক্ত আত্মসত্তা-গম আত্মা_সবন্ {বিরাজ কাঁরতেছে, 
সর্বভূতের সাঁহত তাহার নিত্য সম্বন্ধ, তানি কেবল আছেন বলিয়াই সকলে 
বিশ্বলীলায় আবির্ভূত হইতেছে__ভূতভূল্ন চ ভূতস্থো মমাত্মা ভূতভাবনঃ।" এই 
জন্যই আমরা দুইটি তত পাইতোছি, সং (being) ও সম্ভূতি (becoming), 
স্বয়ম্ভু আত্মা এবং ইহার উপরে প্রতিষ্ঠিত সর্বভূত, ভূতানি, ক্ষর সত্তা এবং 
অক্ষর সন্তা। কিন্তু এই যুগল তত্ত্বের উচ্চতম 'সত্য এবং তাহাদের মধ্যে বিরোধের 
সমন্বয় কেবল সেইখানেই পাওয়া যাইতে পারে যাহা বিরোধের অতীত, তাহা 
পরম ভগবান, তিনি তাঁহার যোগমায়ার (অর্থাৎ অধ্যাত্মচেতনার শাক্তির ) দ্বারা 
আধার আত্মা এবং আধেয় সর্বভূত এতদুভয়কেই প্রকট করিতেছেন। আমাদের 
অধ্যাত্মচেতনায় তাঁহার সহিত যুক্ত হইয়াই আমরা তাঁহার সত্তার সাঁহত আমাদের 
প্রকৃত সম্বন্ধের সন্ধান পাইতে পারি। 

দার্শীনকের ভাষায় গীতার এই শ্লোকগলির ইহাই অর্থ; কিন্তু তাহাদের 
ভিত্তি মানাঁসক যুক্তিতকের উপর নহে, পরন্তু অধ্যাত্ম উপলব্ধির উপরে 
তাহারা সমন্বয় সাধন করে কারণ অধ্যাত্মচেতনার কতকগ্দাল সত্য হইতে 
তাহারা অখণ্ডভাবে উঠিয়াছে। জগতে গ্প্ত বা প্রকাশ্যভাবে যে পরম বা 
বিশ্বব্যাপী সত্তাই থাকুক আমরা যখন তাহার সহিত নিজেদের সচেতন সম্বন্ধ 
স্থাপনের চেষ্টা কার, তখন বহুপ্রকারের বিভিন্ন উপলাব্ধ আমরা পাই, এবং 
ভিন্ন-ভিন্ন লোকের ব্দ্ধি এই বিচিত্র উপলব্ধির কোন একটি বিশেষ দিককে 
লইয়া জগতের মূলতত্ব সম্বন্ধে ভিন্ন-ভিন্ন ধারণায় উপনীত হয়। প্রথমেই 
আমরা এক ভাগবত সত্তার অস্পষ্ট উপলব্ধি পাই_তানি আমাদের হইতে 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন ও মহত্তর, আমরা যে জগতে বাস করিতেছি তাহা হইতেও 
তিনি সম্পূর্ণ বিভিন্ন ও মহত্তর-কেবল এইট;কুই, আর বেশী কিছ; উপলব্ধি 
হয় না যতক্ষণ আমরা আমাদের বাহরের সত্তার মধ্যে বাস কার এবং আমাদের 
চতুর্দিকে জগতের বাহাক (phenomenal) রুপটাই নিরাক্ষণ কাঁর। কারণ 


৩০৮ গ্ীতা-নিবন্ধ 


পরম ভগবানের যে পরম সত্য তাহা বিশ্বাতীত, এবং যাহা কিছু বাহরের 
প্রাাতিভাঁসক মনে হয় সে-সব স্ব-চেতন আত্মার আনন্ত্য হইতে ভিন্ন, মনে হয় 
তাহা এক নীচের সত্যের প্রাতচ্ছাব, হয়ত বা একেবারেই মিথ্যা ভ্রম, মায়া। যত- 
ক্ষণ আমরা এই ভেদজ্ঞান লইয়া চলি, ততক্ষণ মনে হয় যে, ভগবান বিশ্বের 
বাহিরে অবাস্থত। তিনি তাই, শুধু এই অর্থে যে, যেহেতু তান বি*বাতীত 
সৈইহেতু তিনি বিশ্বের মধ্যে এবং বিশ্বের সৃষ্ট পদার্থের মধ্যে সীমাবদ্ধ নহেন, 
দিন্তু ইহার অর্থ এই নহে যে, এ সব তাঁহার সত্তার বাহিরে; কারণ সেই 
এক অনন্ত ও সত্য বস্তুর বাহিরে কিছুই নাই। ভগবান সম্বন্ধে এই প্রথম 
সত্য আমরা অধ্যাত্মভাবে উপলব্ধি কার যখন আমাদের অনুভূতি হয় যে, 
আমরা কেবল তাঁহার মধ্যেই বাস কাঁরতোছ, তাঁহার মধ্যেই ঘ্ারতোছ, 
শফারতোছ-__তাঁহা হইতে আমরা যতই বিভন্ন হই না কেন, আমাদের আঁস্তত্বের 
জন্য আমরা তাঁহারই উপরে নির্ভর করি-এবং এই িশবজগংও আত্মারই 
কেবল একটা প্রকাশ ও লীলা। 

কিন্তু আবার ইহা ছাড়াও আরও উপরের অনুভূতি আমরা পাই যে, 
আমাদের যে আত্মসন্তা তাহা তাঁহার আত্মসন্তার সাঁহত এক। সর্বভূতের 
এক আত্মা আমরা উপলব্ধি করি এবং সে সম্বন্ধে আমরা চেতনা ও দৃ্‌ষ্টিলাভ 
কার। তখন আর আমরা বাঁলতে পারি না বা ভাবিতে পাঁর না যে, আমরা 
তাঁহা হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন; কিন্তু বাঁঝ যে, স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তার আছে আত্মা 
(5০17) এবং বাহঃপ্রকাশ (phenomenon); আত্মাতে সকলেই এক 
কিন্তু বাহগ্প্রকাশে সকলেই বাভন্ন। কেল্লমান্র আত্মার সাঁহত একান্ত 
আবেগে যোগ সাধনা কাঁরলে আমাদের এমনও অনুভূতি হইতে পারে যে 
বাহঃপ্রকাশটা কেবল একটা স্বপ্নবৎ, অসত্য। কিন্তু আবার দুই দিকেই সমান 
আবেগ হইলে আমরা একই সঙ্গে দুই রকম অনুভূতি পাইতে পার, আত্ম- 
সত্তায় তাঁহার সহিত এক পরম এক্য উপলাব্ধ করতে পারি, অথচ উপলব্ধি 
হইতে পারে যে, আমরা তাঁহার সঙ্গে বাস কারিতোছি, তাঁহার সাঁহত নানা 
ভাবে নিত্য সম্বন্ধে লিপ্ত হইয়া রাহিয়াছ, প্রকৃতপক্ষে আমরা তাঁহার সত্তা 
হইতেই উৎপন্ন । এই বিশ্বজগৎ এবং বি*বজগতে আমাদের অস্তিত্ব এ-সবই 
আমাদের কাছে হয় ভগবানের স্ব-চেতন সত্তার এক নিত্য ও সত্য রূপ। 
এই অপেক্ষাকৃত নীচের সত্যে আমরা পাই তাঁহার সাঁহত পার্থক্যের সম্বন্ধ 
অনন্তের অন্য সমস্ত চেতন বা অচেতন শক্তির সহিত পার্থক্যের সম্বন্ধ, 
িদবপ্রকাঁততে তাঁহার যে 'বব-আত্মা_ রাঁহয়াছে তাহার সহিত আমাদের 
ব্যবহারের সম্বন্ধ। এই সকল সম্বন্ধ বিশ্বাতীত সত্য হইতে 'বাভন্ন, তাহারা 
আত্মার চেতনার একটা শক্তির নীচের সৃষ্টি, এবং যেহেতু তাহারা বিভিন্ন 
এবং যেহেতু তাহারা সং্ট সেইহেতু একমাত্র বিশবাতীত পরম বস্তুর উপাসকগণ 


সিটির কিনি রা; রব বারা বন 
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এ-সকলকে আধাঁশক বা সর্বৈব ভাবেই মিথ্যা, মায়া বাঁলয়াই ঘোষণা করেন। 
অথচ এ-সকল তাঁহা হইতেই আঁসয়াছে, তাঁহারই সত্তা হইতে উৎপন্ন রুপ_ 
গমথ্যা শূন্য হইতে তাহারা স্ট হয় নাই। কারণ আত্মা সর্বন্র যাহা দৌখতেছে 
সে-সবই সে নিজে এবং তাহার নিজের রূপ, তাহা হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন 
কিছুই নহে। আর ইহাও আমরা বাঁলতে পাঁর না যে, এই সকল সম্বন্ধের 
অনুরূপ কিছুই বিশ্বাতীত সত্তার মধ্যে নাই; আমরা বাঁলতে পার না যে, 
সেই মূল হইতে উৎপন্ন চৈতন্য-াক্তির দ্বারা তাহারা সমষ্ট অথচ সেই মূলে 
এমন কিছুই নাই যাহাতে তাহাদের ভিত্তি ও সার্থকতা, এমন কিছুই নাই 
যাহা তাঁহার সত্তার এই সকল রুপের সনাতন সত্য এবং উপরের স্বরুপ । 
আবার অন্য এক ?দকে যাঁদ আমরা আত্মা ও আত্মার রূপসমূহ এতদনভয়ের 
পার্থক্যের উপরে জোর দিই, আমাদের উপলাব্ধ হইতে পারে যে, আত্মা 
সকলকে ধাঁরিয়া রাহয়াছে_সকলের মধ্যে অনস্যত। আমরা স্বীকার কাঁরতে 
পারি যে, আত্মা সর্বত্র বিদ্যমান, তথাপি আত্মার রূপসমূহ, যে-সব আকারের 
মধ্যে আত্মা বিরাজমান, সে-সব যে আমাদের কাছে আত্মা হইতে 'বাভনন 
বালয়াই প্রাতভাত হইতে পারে, আনত্যর্প বলিয়া প্রাতভাত হইতে পারে, 
শুধু তাহাই নহে, সে-সব একেবারে অসত্য ছায়ামাত বায়াই মনে হইতে 
পারে। একাঁদকে' আমরা উপলাঁব্ধ কাঁরতৌছ সেই আত্মাকে, সেই অক্ষর 
রাহিয়াছেন, অন্যাদকে আমাদের এই অন্দভূতি হইতেছে যে, ভগবান আমাদের 
মধ্যে এবং সর্বভুতের মধ্যে অনুস্যত রাহয়াছেন, এই অন্যভ্বীতাট আগেকার 
অনুভূতি হইতে পৃথকভাবে হইতে পারে অথবা এক সঙ্গে হইতে পারে, অথবা 
শমাশয়া হইতে পারে। তথাপি আমাদের মনে হইতে পারে যে, বিশবজগৎ 
তাঁহার ও আমাদের চৈতন্যের কেবল একটা বাহ্য রূপ, অথবা একটা প্রাতরঃপ 
বা প্রতীক যাহার দ্বারা আমরা তাঁহার সাহত সার্থক-সম্ব্ধ সৃষ্ট কাঁরতে 
পার এবং ক্রমশ তাঁহার জ্ঞানে গাঁড়য়া উঠিতে পাঁরি। কিন্তু আবার অন্যদিকে 
আমাদের আর এক প্রকার অধ্যাত্ম অন:ভুতিলব্ধ জ্ঞান হয় যাহাতে আমরা 
সব 'জানসকেই- একেবারে ভগবান বাঁলয়া দেখিতেই বাধ্য_এই জগতে এবং 
ইহার অগণ্য জীবের মধ্যে তান অক্ষররুপেই বিরাঁজত নহেন, কিন্তু ভিতরে 
ও বাহিরে যাহা-কছ7 হইয়াছে সে সবই তাঁন। তখন সবই হয় আমাদের 
কাছে এক 'দব্য সত্য কল্তু যাহা আমাদের মধ্যে এবং জগতের মধ্যে আবির্ভূত 
হইতেছে। যাঁদ কেবল এই অনডুভাঁতই হয়, তাহা হইলে আমরা সর্বে্বর” 
বাদীদের (pantheistic) এক্য পাই_সেই একই সব। কিন্তু, সর্বেশবর- 
খাদীদের অন:ভভতি কেবল আংশিক অনুভীত। এই যে বিস্তৃত জগৎ ইহাই 
ভগবানের সবখান নহে, ইহা অপেক্ষা মহত্তর এক অনন্ত আছে যাহার দ্বারা 


৩১০ গীতানীনবন্ধ 


ইহার আস্তিত্ব সম্ভব হইয়াছে । বব ভগবানের সমগ্র চরম সত্য নহে, কেবল 
একটা আত্মাভব্যক্তি, তাঁহার সত্তার একটা সত্য কিন্তু নীচের খেলা। এই 
সব অধ্যাত্ম উপলাব্ধি_ প্রথম দৃষ্টিতে ইহাদের মধ্যে যতই বৈসাদ্‌শ্য বা বিরোধ 
দেখা যাউক, তথাপি ইহাদের সমন্বয় করা যায় যাঁদ আমরা ইহাদের মধ্যে 
কোন একটিরই উপরে সব জোর না দিই এবং যাঁদ আমরা এই সহজ সত্যটি 
ঈ্বীকার কার যে, ভাগবত সত্তা বিশবজগৎ অপেক্ষা বড়, কিন্তু তথাপি সব 
সমান্টগত ও ব্যান্টগত জানিস সেই ভাগবত সত্তা ব্যতীত আর কিছুই নহে 
সকলেই তাঁহার প্রকাশক বাঁলতে পারা যায়, তাহাদের কোন অংশে বা সমান্টতে 
তাহারা সেই সমগ্র সত্তা নহে, তথাপি সে-সব তাঁহার প্রকাশক হইতে পারিত 
না যাঁদ তাহারা ভাগবত সত্তারই উপাদানে নির্মিত না হইয়া অন্য কিছ; হইত। 
সৈইটিই সত্য বস্তু; কিন্তু তাহারা তাহার প্রকাশক সত্য বস্তু । * 

“বাসদদেবঃ সব্্বামাতি” বাক্যের দ্বারা ইহাই উপলাক্ষত হইয়াছে; যাহা- 
‘কিছু এই বিশবজগৎ, যাহা-কিছন এই বিশ্বজগতে রহিয়াছে এবং যাহাীকছ; 
বিশ্বের উপরে সে সমদায়ই ভগবান। গাতা প্রথমে তাঁহার বশবাতীত সত্তার 
উপরেই ঝোঁক দিয়াছে। নতুবা মানুষের মন তাহার চরম লক্ষ্যকে হারাইয়া 
ফেলিবে এবং কেবল বিশ্বের দিকেই চাঁহয়া থাকবে, অথবা বিশ্বের মধ্যে 
ভগবানের কোন আংশিক উপলাব্ধতেই আসক্ত থাকিবে। পরে গীতা তাঁহার 
বিশ্বসত্তার উপরে জোর দিয়াছে, যাঁহার মধ্যে সকলে চাঁলতেছে, দফারতেছে, 
কর্ম কারতেছে। কারণ, এটিই বিশ্বলীলার সার্থকতা, এটিই ভগবানের 
বিরাট অধ্যাত্ম আত্ম-জ্ঞান, সেখানে ভগবান নিজেকে কাল-পঢ়রুষ রুপে দেখিয়া 
তাঁহার বিশ্বব্যাপী কর্ম কারতেছেন। তাহার পর গীতা বেশ জোর "দিয়াই 
দ্বাকার করিতে বালয়াছে যে, ভগবান মানবদেহের মধ্যে দিব্য আঁধবাসীরূপে 
অধিষ্ঠিত। কারণ, তিনি সর্বভূতের অন্তরে অধিষ্ঠিত পুরুষ, এবং যাদি এই 
অন্তৰ্যামী পুরুষকে স্বীকার করা না যায় তাহা হইলে কেবল যে ব্যাষ্টগত 
সত্তার কোন দিব্য সার্থকতা থাকিবে না এবং আমাদের উচ্চতম অধ্যাত্মজশবন- 
বিকাশের প্রেরণার শ্রেষ্ঠ শক্তি নষ্ট হইবে শুধু তাহাই নহে, পরল্তু সমাজের 
মধ্যে জীবের সহিত জীবের সম্বন্ধ থাকিয়া যাইবে ক্ষুদ্র, সঙ্কীর্ণ, অহত্কৃত। 


দিব্য সত্য ও পন্থা ৩১১, 


অবশেষে, গীতা বিশ্বের সকল বস্তুর মধ্যে ভগবানের প্রকাশ আঁত বিস্তৃত: 
ভাবেই দেখাইয়াছে এবং বালয়াছে যে, জগতে যাহা-কিছ আছে সে-সব এক: 
ভগবানেরই প্রকাতি, শাক্ত ও চৈতন্য হইতে উদ্ভূত কারণ, এই দবীষ্টও: 
গবত-জ্ঞান লাভ কাঁরতে হইলে মুলত প্রয়োজনীয়; এই ভিত্তির উপরেই: 
নূষ তাহার সমগ্র সত্তা ও সমগ্র প্রকৃতিকে ভগবদ, আভমদখী করে, জগতে 
ভাগবত শাঁক্তর কার্য স্বীকার করে, তাহার নিজের মন এবং ইচ্ছাশাক্তিকে 
ব্য কর্মের স্বরূপে রুপান্তারত কারবার সম্ভাবনা স্বীকার করে_সে- 
প্রেরণা আসে উপর হইতে, সে-কর্মের দ্বারা [বিশ্বের প্রয়োজন সিদ্ধ হয়, সে- 
কর্ম ব্যক্তির বা জীবের মধ্য দিয়াই সম্পাদিত হয়। 

তাহা হইলে পরাৎপর ভগবান, 'বি*্বচৈতন্যের পশ্চাতে অক্ষর পুরুষ, 
মানুষের মধ্যে ব্যাষ্টগত ভাবগত সত্তা, বিশ্বপ্রকতর এবং তাহার সকল কর্ম 
জীবের মধ্যে গোপনভাবে সচেতন অথবা আংাশকভাবে প্রকট ভাগবত সত্তা 
এ সকলই এক সত্য বস্তু, এক ভগবান। কিন্তু সেই একই পুরুষের একটি 
ভাব সম্বন্ধে যে-সকল সত্য আমরা সম্পূর্ণ নিঃসন্দেহে বাঁলতে পারি, তাঁহার 
অন্য ভাব সম্বন্ধে সে সত্যগ্যাল প্রয়োগ করিবার চেষ্টা করলে সেগুলি: 
উল্টাইয়া যায় অথবা তাহাদের অর্থের পাঁরবর্তন হয়। যেমন ভগবান সব 
সময়েই ঈশ্বর; ‘কিন্তু তাই বাঁলয়া আমরা চারিটি ক্ষেত্রেই তাঁহার মূল ঈশ্বরত্ব 
[ঠিক একই ভাবে, একই অর্থে প্রয়োগ করিতে পাঁর না। বিশ্ব-প্রকীতিতে: 
আবির্ভূত ভাগবত সত্তারূপে তিনি প্রকৃতির সঙ্গে নিবিড় এক্যের সাঁহত 
কার্য করেন। বাঁলতে পারা যায় যে, তখন তান জেই প্রকৃতি, কিন্তু সেই 
প্রকৃতির কার্ষের মধ্যে থাকে এক অধ্যাত্মচেতনা যাহা পূর্ব হইতে সব দৌখতে 
পায়, পর্ব হইতে সব সঙ্কল্প করে, ইচ্ছা করে, সব বাঁঝতে পারে, নিজের 
বলে সবকে পাঁরচালত করে, কর্ম ও শেষ পর্যন্ত কর্মের ফল নিয়ান্তত করে।' 
আবার সকলের শান্ত দুষ্টারূপে তান অকর্তা, কবেল প্রকৃতই কর্তা তান 
প্রকীতকে আমাদের স্বভাব অন্যযায়ী এই সকল কর্ম করিতে ছাঁড়য়া দেন, 
স্বভাবদ্তু প্রবর্ততে, তথাপি এখানেও তানি ঈশবর- প্রভু, বিভু, কারণ তান 
আমাদের কর্ম দেখেন, সমর্থন করেন এবং তাঁহার নীরব অন্যুমাঁতর দ্বারা 
প্রকৃতিকে কার্য কাঁরতে ক্ষমতা দেন। তাঁহার নিক্কিয়তা দ্বারা তান পরাংপর 
ভগবানের শাঁক্তকে তাঁহার সর্বব্যাপী নিশ্চল অবস্থাতর ভিতর "দয়া প্রেরণ 
করেন এবং দ্ষ্টা পুরুষের সমভাবের দ্বারা সকল বদ্তুতে উহার ক্রিয়াকে 
সমর্থন করেন। পরাংপর বিশবাতীত ভগবান রূপে তাঁনই সকলের মূল 
সৃন্টিকা। {তান সকলের উপরে, সকলকে আবির্ভূত হইতে বাধ্য করেন;' 
কিন্তু তান যাহা সৃষ্টি করেন তাহার মধ্যে নিজেকে হারাইয়া ফেলেন না; 
অথবা তাঁহার প্রকৃতির কর্মে নিজেকে আসক্ত করেন না। প্রকৃতির কর্মে ফে 


এর 


“৩১২ এল গাঁতা-নিবন্ধ 


অলগ্ঘ্য নিয়মানডবার্ততা, তাহার পিছনে অধ্যক্ষরূপে রহিয়াছে তাঁহারই ম্ক্ত 
সত্তার ইচ্ছাশীক্ত। ব্যাষ্টগত সত্তায় অজ্ঞানের সময় তান আমাদের মধ্যে 
প্রচ্ছন্ন ভগবান, সকলকে অবশভাবে প্রকাঁতির যন্ত্রে ঘূর্ণায়মান করেন, সেই 
যন্তের অংশস্বরূপ অহং '(০৪০) ঘ্দারতে থাকে, সেই অহং একটা বাধাও 
বটে আবার সেই সঙ্গে সহায়ও বটে। কিন্তু, প্রত্যেক জীবের মধ্যেই পর্ণ 
ভগবান বিরাজ কারতেছেন, অতএব আমরা অজ্ঞানকে অতিক্রম কাঁরয়া এই 
অবশতার সম্বন্ধ ছাড়াইয়া উঠিতে পাঁর। কারণ, যে এক আত্মা সবকে ধাঁরয়া 
রহিয়াছে তাহার সহিত িজেদিগকে এক করিয়া আমরা সাক্ষী ও অকর্তা 
হইতে পাঁর। অথবা আমরা আমাদের  ব্যাচ্ট-সত্তায় আমাদের অন্তরাস্থত 
ভগবানের সাঁহত মানবাত্মার যাহা সত্য সম্বন্ধ তাহাতে প্রাতাষ্ঠত হইতে 
পার, আমাদের প্রাকৃত অংশকে সাক্ষাৎ যন্ত্র বা নিমিত্ত কারতে পার এবং 
আমাদের অধ্যাত্ম সত্তায় সেই অন্তর্যামী পুরুষের পরম মুক্ত আসাক্তহীন 
প্রতুত্বের ভাগী হইতে পারি। এইটিই আমাদিগকে গীতার মধ্যে স্পষ্টভাবে 
দেখিতে হইবে; কোন্‌ সম্বন্ধের ক্ষেত্র হইতে প্রয়োগ করা হইতেছে সেই 
অনুসারে একই সত্যের যে এইরূপ বাভিন্ন অর্থ হয় তাহা আমাদিগকে স্বীকা 
করিতে হইবে। নতুবা যেখানে বাস্তাবক কোন বিরোধ বা অসামঞ্জস্য না 
সেখানে আমরা তাহা দৌখতে পাইব অথবা অর্জুনের ন্যায় বাঁলতে হইবে, 
ব্যামিশ্রেণেব বাক্যেণ ব্যাদ্ধং মোহয়সীব মে। 

তাই গীতা এই বলিয়া আরম্ভ কাঁরল যে, ভগবান নিজের মধ্যে সবকে 
খাঁরয়া রাখিয়াছেন, কিন্তু, তান নিজে কাহারও মধ্যে নহেন-__মৎস্থান সর্ত্ব 
ভূতানি ন চাহং তেচ্ববস্থিতং। আবার তখনই বলিলেন, “অথচ সর্বভূত আমার 
‘মধ্যে অবস্থিত নহে, আমার আত্মা সর্বভূতকে ধারণ কাঁরয়া রাহয়াছে, তাহাদের 
মধ্যে অবাস্থত নহে।” আবার যেন আত্মাবরোধ কাঁরয়াই গণতা বাঁলয়াছে 
‘যে, ভগবান মানব-শরীরের মধ্যে রাহিয়াছেন, মানব-শরীরকে আশ্রয় কাঁরয়াছেন 
_মাননষীম, তন্দম্‌ আশ্রতম্‌। বাঁলয়াছে যে কর্ম, ভক্তি ও জ্ঞানের যে পূণ" 
সাধনা, তাহার দ্বারা আত্মার মুক্তি সাধিতে হইলে ইহা স্বীকার কাঁরতেই 
হইবে। এই যে-সব কথার পরস্পরের মধ্যে বিরোধ রহিয়াছে বালয়া মনে 
হয়, বস্তুত এরুপ কোন বিরোধই নাই। ভগবানের যে বশবাতীত সত্তা 
তাহাই সর্বভূতের মধ্যে অবস্থিত নহে, সর্বভূতও তাহার মধ্যে অবস্থিত নহে। 
কারণ, আমরা যে সত্তা (36198) ও সম্ভূতির (36০০70108) মধ্যে প্রভেদ 
করি. তাহা কেবল রূপাত্বক জগতেই প্রযোজ্য। িশ্বাতীত স্তরে সমস্তই 
শাশ্বত সত্তা, এবং যাঁদ সেখানেও বহ্যত্ব থাকে তবে সকলেই শাশ্বত সত্তা । 
এক বস্তুর মধ্যে আর এক বস্তু থাকা, এরুপ স্থানবাচক ভাব সেখানে প্রযোজ্য 
নহে; কারণ বিশ্বাতীত যে-পরম বস্তু তাহা দেশ ও কালের দ্বারা পারচ্ছিন্ 


Ay A 


দিব্য সত্য ও পন্থা ৩১৩ 


নহে, ঈশ্বরের যোগমায়ার দ্বারা ইহজগতেই দেশকালের সৃষ্ট হইয়াছে। 
সেখানে অধ্যাত্ম সহবার্ততা, ০০-৩:০$:০7০০ ( তাহা দেশ ও কালের অনন্ষায়ী 
সহাবর্ততা নহে), অধ্যাত্ম এক্য ও সমানুপাতই 'ভাত্ত। কিন্তু অন্য পক্ষে, 
ব্যক্ত জগতে, পরম অব্যক্ত বিশবাতীত পুরুষ কর্তৃক বিশ্ব দেশ ও কালের 
মধ্যে বিস্তৃত হইয়াছে, সেই বিস্তারে তানি প্রথমে আত্মারূপে আঁবভূতি 
হন এবং সকলকে ধারণ করেন-_ভূতভৃৎ তাঁহার সর্বব্যাপী আত্মসত্তায় সর্ব- 
ভূতকে বহন করেন। এমন কি ইহাও বলা যাইতে পারে যে, পরমাত্মাই এই 
দবশ্বব্যাপী আত্মার ভিতর "দয়া বিশ্বকে ধরিয়া রহিয়াছেন; তান ইহার অদশ্য 
অধ্যাত্ম ভিত্তি এবং সর্বভূতের আবির্ভাবের গ্ৃপ্ত অধ্যাত্ম কারণ। আমাদের 
মধ্যে গুপ্ত আত্মা যেমন আমাদের চিন্তা, কর্ম, গাঁতকে ধারয়া রাইয়াছে, সেই- 
ভাবে 'তানও বিশ্বকে ধাঁরয়া রাহিয়াছেন। উপলব্ধি হয় যে, তান মন, প্রাণ, 
দেহে ব্যাপ্ত রহিয়াছেন, তাঁহার সত্তার দ্বারা তাহাদিগকে ধাঁরয়া রাহয়াছেন; 
ধকল্তু এই যে ব্যাপ্ত ইহা চৈতন্যের একটা ক্রিয়া, ইহা জড় বস্তুর ব্যাপ্ত নহে; 
এই জড় শরীরও আত্মার চৈতন্যের একটা নিত্য ক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে। 

এই দিব্য. আত্মা সর্বভূতকে ধরিয়া রাহয়াছে, সব তাহার মধ্যে অবস্থিত, 
মূলত জড়ভাবে নহে, কিন্তু আত্মা অধ্যাত্মভাবে যে নিজেকে বিদ্তৃত করিয়াছে 
তাহারই মধ্যে সকলে অবাস্থত। এ অধ্যাত্ম বিস্তৃতিকে আমাদের জড়ানগত 
মন ও হীন্দ্রয় যেভাবে দেখে তাহাই জড়জগতে বিস্তৃত দেশ ও কাল। বস্তুত 
এখানেও সবই অধ্যাত্ম সহবা্ততায়, এঁকে ও সমান:পাতে রহিয়াছে; কিন্তু 
ইহা মূল জত্য-বতক্ষণ না আমরা সেই পরা চৈতন্যে ফারিয়া যাইতে 
পারিতোঁছ, ততক্ষণ এ সত্য আমরা প্রয়োগ কাঁরতে পারি না। ততক্ষণ পর্যন্ত 
ইহা কেবল আমাদের মনের একটা ধারণা মাত্র হইয়া থাকবে, কিন্তু বাস্তব 
উপলা্ধতে ইহার অন্যরূপ আমরা কিছুই পাইব না। অতএব এইসব দেশ- 
কাল-বাচক শব্দ ব্যবহার কারিয়াই আমাদিগকে বালতে হয় যে, এই বিশ্ব এবং 
[বিশ্বের সকল বস্তু স্বপ্রাতিষ্ঠ ভাগবত সত্তার মধ্যে রহিয়াছে, যেমন অন্য সকল 
নজানস আকাশের মধ্যে রাহিয়াছে। তাই গুরু এখানে অজিনকে বাঁললেন, 
“যেমন মহান সব্রগামী বায়; আকাশে অবস্থিত, ভূতগণও সেইরূপ আমাতে 
অবাস্থিত, এই ভাবেই তোমাকে ইহা ধারণা কারিতে হইবে।” * {বশ্বসত্তা সর্ব 
ব্যাপী ও অনন্ত, এবং স্প্রতিষ্ঠ সত্তাও সর্বব্যাপী ও অনন্ত; কিন্তু বপ্াতষ্ঠ 
অনন্ত হইতেছে অচল, স্থির, অক্ষর, আর বিশবস্তা হইতেছে সর্বব্যাপী গাঁ 
সব্ব্রগঃ। আত্মা এক 'ভন্ন বহ: নহে; কিন্তু ববিশ্বসত্তা সর্ব ভূতর- রূপে নিজেকে 


শী শট 


* যথাকাশাস্থতো ‘নিত্যং বায়ুঃ সৰ্ব্বত্রগো মহান্‌। 
তথা সব্ব্বাঁণ ভূতানি মৎস্থানীত্যুপধারয় ॥ ৯।৬ 


৩১৪ গ্লীতানবন্ধ 


প্রকট করিতেছে এবং মনে হয় যে, উহা সর্বভূতেরই সমন্টি। একটি হইতেছে 
সত্তা, অপরাট সত্তার শস্তি, তাহা সর্বমূল সর্বাধার অক্ষর আত্মায় সত্তায় 
চাঁলতেছে, সৃষ্টি করতেছে, কর্ম কারতেছে। আত্মা এই সকল সম্ট বন্তুতে 
বা তাহাদের কোন একটিতে অবস্থান করে না, অর্থাৎ তাহাদের কোন একাটর 
মধ্যে সীমাবদ্ধ নহে,_তিক যেমন এখানে আকাশ কোন রূপের মধ্যে সীমাবদ্ধ 
নহে, যাঁদও সকল রূপ শেষ পর্যন্ত আকাশ হইতেই উৎপন্ন। সকল বস্তুকে 
একত্র কারলেও ভগবান হয় না বা ভগবানকে ধাঁরয়া রাখতে পারে না, যেমন 
সর্বত্রগ বায়ুর মধ্যে আকাশ সীমাবদ্ধ নহে অথবা এ বায়ুর রূপ ও শাক্ত- 
সকলকে একত্র করলেও আকাশ হয় না। তথাপি এ গাঁতর মধ্যেও ভগবান 
রাহয়াছেন; তান বহর মধ্যে অবস্থান করিতেছেন প্রত্যেক জীবের ঈশ্বর 
রূপে তাঁহার পক্ষে এই দুই প্রকার সম্বন্ধই একই সঙ্গে সত্য। একটি 
হইতেছে স্বপ্রাতষ্ঠ আত্মসন্তার সাঁহত বিবলীলার সম্বন্ধ; অপরটি অনুস্যাতি, 
বিশ্বসত্তার সহিত বিশ্বসন্তার নিজেরই বিভিন্ন রুপের সম্বন্ধ। একটি সত্য 
হইতেছে সত্তার, তাহা স্বপ্রাতষ্ঠ, নিজের অক্ষরতায় সকলকে ধাঁরয়া রহিয়াছে, 
অপর সত্যটি হইতেছে সেই সন্তারই শীক্তর, তাহা সন্তারই আত্মগোপন ও আত্ম- 
গ্রকাশ-লীলাকে অন্যপ্রাণত ও পাঁরচালিত কারতেছে। 

পরাংপর ভগবান বিশবসন্তার উধর্ব হইতে নিজের প্রকাাতর উপর চাপ 
দিয়া তাহার মধ্যে যাহা-কিছ আছে, যাহা-কিছন এককালে ব্যক্ত হইয়া আবার 
অব্যক্ত হইয়াছে সে-সবকে এক অনন্ত আবর্তনে পুনঃ-পনঃ সৃষ্টি করেন।* 
বিশ্বমাঝে সকল সৃষ্ট বদ্তু এই সৃষ্টিক্রয়ার দ্বারা অবশ হইয়া চালত 
হয়_জগতের যে-সব নিয়ম সর্বভূতরূপে প্রকট ভাগবত সত্তার বিশ্বলীলার 
ছন্দ প্রকাশ কাঁরতেছে--সকল সৃষ্ট বস্তু সেই সব নিয়মের অধীনে পাঁরচালিত 
হয়। এই দিব্প্রকৃতির ক্রিয়াতেই জীব তাহার যাতায়াতের চক্র অনুসরণ 
করে-প্রকৃতিম্‌ মামকাম, স্বাম্‌ প্রকতিম্‌। প্রকৃতির বিকাশের িয়মানূসারে 
জীব কখনও এক রূপ, কখনও অন্য রূপ গ্রহণ করে; দিব্য প্রকাতিরই একটা 
আবির্ভাব রূপে জীবের সত্তার যাহা ধর্ম, জীব সকল সময়েই সেই স্বধর্মের 
রেখা অনুসরণ করিয়া চলে, প্রকৃতির উধর্বতন সাক্ষাৎ লীলাতেই হউক বা 
অধস্তন পরোক্ষ লীলাতেই হউক, অজ্ঞানেই হউক বা জ্ঞানেই হউক; কল্পের 
অন্তে জীব প্রকাঁতির কর্মলীলা হইতে তাহার অচলতা ও নীরবতার মধ্যে 
ফারিয়া যায়। জীব যখন অজ্ঞান, তখন সে প্রকৃতির কল্পচক্রের অধীন, নিজে 
নিজের প্রভু নহে, কিন্তু প্রকৃতির বশে পারচালত--অবশং প্রকৃতের্বশাৎ ৷ 


* প্রকৃতিং স্বামবষ্টভ্য বিস্জামি পুনঃ পদনঃ। 
ভৃতগ্রামামমং কৃৎস্নমবশং প্রকৃতের্বশাৎ ৷ ৯৮ 


দিব্য সত্য ও পল্থা ৩১৫ 


কেবল দিব্য-চৈতন্যে ফিরিয়া গিয়াই জীব ঈ*বরত্ব ও মঢ়াক্ত লাভ কাঁরতে 
পারে। ভগবানও এঁ কল্প-চক্রের অনুসরণ করেন, কিন্তু উহার বশে নহে, 
উহার প্রকাশক ও পাঁরচালক আত্মা রূপে, তাঁহার সমগ্র সত্তা উহাতে নিয়োজিত 
হয় না, কিন্তু তাঁহার সত্তার শক্তির দ্বারা তান উহাকে অনুসরণ করেন, 
পাঁরচালত করেন। প্রকৃতির মধ্য দিয়া তাঁহার যে-কর্ম চালতেছে সে-কর্মের 
{তানই অধ্যক্ষ, তান প্রকৃতির মধ্যে সঞ্জাত কোন সত্তা নহেন, কিন্তু তানি 
সেই সত্তা যান অধ্যাত্ম সৃষ্টিকর্তা রূপে প্রকাতিকে সচরাচর বিশ্ব প্রসব 
করান।1 তাঁহার শাক্তিতে তানি প্রকৃতির কর্ম অনুসরণ করেন এবং তাঁহার 
সকল কর্মের প্রবর্তক হন বটে, কিন্তু তানি আবার প্রকাতির বাহিরেও বটেন, 
যেন প্রকাতির [ি“বলীলার উপরে বিশবাতীত-এ*বাঁরক সত্তায় আঁধাষ্ঠত থাকেন, 
কোন বন্ধনহেতু অবশকারী বাসনার দ্বারা তানি প্রকৃততে আসক্ত নহেন, 
অতএব তাঁহার কর্মসকলের দ্বারা বদ্ধ নহেন, কারণ তিনি সে-সব অপেক্ষা 
অনন্তগ্ুণে বড় এবং সেসকলের পর্ববতনী, কালের চক্রে যে-সব কর্ম-পরম্পরা 
চাঁলতেছে, তাহাদের পূর্বে, তাহাদের সমকালে এবং তাহাদের পরেও তান 
যেমন আছেন ঠিক তেমনই থাকেন। * তাহাদের সকল পরিবর্তনে তাঁহার 
অক্ষর সত্তার কোনও পারবর্তন হয় না। যে নীরব অধ্যাত্ম সত্তা বিশ্বে 
ব্যাপ্ত রাঁহয়াছে, ৬১৩৫৩ ait 
বচলিত হয় না; কারণ যাঁদও উহা ধাঁরয়া রাহয়াছে, তথাপি উহা এ পাঁর- 
বর্তনের লীলায় যোগদান করে না।' এই মহত্তম পরাৎপর বিশবাতীত, সত্তাও 
সে-সকলের দ্বারা চালত হয় না, কারণ, ইহা তাহাদের অতীত, চিরকাল 
তাহাদের উপরে রাহয়াছে। 

কিন্তু আবার যেহেতু এই কর্ম দিব্যপপ্রকাঁতর কর্ম_্বাম্‌ প্রকাতম, এবং 
প্রতি কখনও ভগবান হইতে সবতনর হইতে পারেনা, দিব প্রকাতি যাহাই 
সৃষ্ট করুক না কেন তাহার মধ্যে নিশ্চয় ভগবান অনুসৃত আছেন। এই 
যে সম্বন্ধ ইহাই ভগবানের সত্তার সমগ্র সত্য নহে, কিন্তু আবার এই সত্যকে 
আমরা আদৌ অবহেলাও কাঁরতে পাঁর না। তান মানবদেহের মধ্যে 
আরধাম্ঠত রাহয়াছেন।+ যাহারা এখানে ভগবানের অস্তিত্ব স্বীকার করে লা, 


প ময়াধ্যক্ষেণ প্রকাতিঃ সংক্পতে সচরাচরম। 

হেতুনানেন কৌন্তেয় জগদ্‌বিপারবর্ততে ॥ ৯।১০ 
সন চ মাং তানি কৰ্ম্মাণি নিবধ্ীন্ত ধনঞ্জায়। 

উদাসীনবদাসীনমসন্তং তেষু কর্্মস ॥৯।৯ 
27 মাং মো মানাং তন্মাশ্রতমূ॥ 

ং ভাবমজানন্তো মম ভূতমহেশ্বরম্‌ ॥ ৯1১১ 

মহান সাং পার্থ বাং পকৃতমাশ্ৰিতাঃ। 

ভজন্ত্যনন্যমনসো জ্ঞাত্বা ভূতাদিমব্যয়ম্‌ ৷ ৯।১৩ 


৩১৬, গ্লীতাণীনবন্ধ 


মানব-দেহের মধ্যে ভাগবত সত্তা প্রচ্ছন্ন হইয়া রাঁহয়াছে বাঁলয়া যাহারা তাঁহাকে 
অবজ্ঞা করে, তাহারা প্রকৃতির বাহ্য দৃশ্যের দ্বারা বিমুঢ্ ও প্রতারিত হয়, তাহারা 
উপলাব্ধ কাঁরতে পারে না যে, অন্তরের মধ্যে ভগবান গুপ্ত রাহয়াছেন, অবতারে 
তানি সজ্ঞানে মানবদেহ ধারণ করেন, সাধারণ মানুষে তান তাঁহার মায়ার 
দবারা প্রচ্ছন্ন থাকেন। যাঁহার মাহাত্মা, যাহারা অহংভাবের মধ্যে আবদ্ধ নহেন, 
যাঁহারা অন্তর্যামী ভগবানের দিকে নিজেদিগকে খ্যালয়া ধারতে পারেন তাঁহারা 
জানেন যে, মানুষের মধ্যে যে গুপ্ত আত্মা অপূর্ণ মানবীয় প্রকৃততে আবদ্ধ 
বাঁলয়া মনে হয়, তাহা সেই একই অনির্বচনীয় জ্যোতি যাহাকে আমরা সকলের 
উপরে পরাৎপর ভগবান বাঁলয়া পূজা কারি। যেখানে তিনি সর্বভূতের আঁধ- 
পাঁত ও ঈশ্বর, ভগবানের সেই পরম পদ তাঁহারা জানেন; অথচ তাঁহারা দৌখতে 
পান যে, প্রত্যেক ভূতের মধ্যেও তিনি সেই পরাৎপর দেবতা এবং অন্তর্যামী 
ভগবান। বাকী যাহাীকছন সে-সবই ?ব*বমাঝে প্রকীতির নানা বৈচিত্র্য বিকাশের 
জন্য ভগবানের খণ্ড প্রকাশ, ভগবান নিজে নিজেকে খণ্ডিত করেন। তাঁহারা 
আরও দেখিতে পান যে, তাঁহারই প্রকৃতি বিশ্বে যাহা-কিছঢ আছে সব হইয়াছে, 
সুতরাং ইহসংসারে প্রত্যেক বস্তুই মুলত ভগবান ভিন্ন আর কিছুই নহে 
বাসুদেব সব্্বম্‌, এবং তাঁহারা যে তাঁহাকে কেবল ি*বাতীত পরাৎপর ভগবান 
বালয়া পূজা করেন শুধু তাহাই নহে, কিন্তু ইহসংসারে, তাহার একত্বে এবং 
প্রত্যেক পৃথক সন্তায় তাঁহাকে পূজা করেন।* তাঁহারা এই সত্য দর্শন করেন 
এবং এই সত্যকে অনুসরণ করিয়া তাঁহারা জীবনযাপন করেন, কর্ম করেন; 
তাঁহাকেই তাঁহারা উপাসনা করেন, জীবনে অনুসরণ করেন, সকল বস্তুর উধেব 
অবাঁস্থত সত্তা রূপে, আবার বি্বমাঝে অবস্থিত ভগবান রূপে, এই দুই 
দ্বারা তাঁহাকে সন্ধান. করেন, সর্বত্র ভগবান ভিন্ন আর কিছুই দেখেন না, এবং 
তাঁহাদের আত্মা এবং অন্তঃপ্রকৃতি ও বাহঃপ্রকীতি সহ সমগ্র সত্তাকে তাঁহার 
দিকে তুলিয়া ধরেন। এইটিকেই' তাঁহারা উদার ও প্রকৃষ্ট পন্থা বাঁলয়া জানেন; 
কারণ এইটিই পরাংপর বিশ্বব্যাপী এবং ব্যষ্টিগত ভগবান সম্বন্ধে সমগ্র জ্ঞানের 
উপর প্রাতিষ্ঠিত পল্থা। 


* জ্ঞানযজ্ঞেন চাপ্যন্যে যজন্তো মামূপাসতে। 

একত্বেন প্‌থন্তেবন বহুধা বিশবতোমুখম্‌ ৷ ৯1১৫ 

মন্মনা ভব মদ্ভস্তো মদ্‌যাজী মাং নমস্কুরু। টি 
মামেবৈষ্যাস যুক্তৈবমাত্মানং মৎপরায়ণঃ | ৯1৩৪ 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
কর্ম ভক্তি ও জ্ঞান 


ইহাই তাহা হইলে সমগ্র সত্য, সর্বাপেক্ষা উচ্চ ও প্রশস্ত জ্ঞান। ভগবান? 
1বশ্বাতীত, সনাতন পররহ্ম_তাঁহার নিজেরই সত্তা ও প্রকৃতি যে দেশ ও 
কালের মধ্যে এই বি“্বরূপে আবির্ভূত হইয়াছে, সে-সবকে "তান তাঁহার দেশ 
ও কালের অতীত প্রতিষ্ঠার দ্বারা ধাঁরয়া রাঁহয়াছেন। [তিনি পরমাত্মা, বিশ্বের 
সকল নামরুপ ও গাতধারার আত্মারূপে বিরাজ কারতেছেন। তানি প;রদষো- 
ত্তম; সকল আত্মা ও প্রকৃতি, এই বিশ্বের বা অন্য সকল বিশ্বের সকল সত্তা 
ও সন্ভূতি তাঁহারই আত্মরুপায়ণ ও আত্মশক্তি-প্রকাশ। তান পরমেশ্বর, . 
সকল 'িশ্বের আননির্বচনীয় প্রভু, তিনি তাঁহার নিজের ব্যক্ত শক্তিকে অধ্যাত্ব- 
ভাবে নিয়ান্মিত করিয়া জগৎচক্র প্রবা্তত কাঁরতেছেন, এবং জগতে সর্বভূতের 
স্বাভাবিক ক্রমবিকাশ সাধন কাঁরতেছেন। তাঁহা হইতেই জীব এখানে এই 
ইচ্ছা ও শাক্ত দ্বারা জীব জ্ঞানের, ইচ্ছার, কর্মের ক্ষমতা লাভ করিয়াছে, তাঁহারই 
বধ্বলগলার 'দব্য আনন্দে জীব জীবনকে উপভোগ কারিতেছে। 


করিয়াছেন, প্রকাতিঃ জীবভূতাঃ। ব্য্টিগত মানুষ তাহার মুল অধ্যাত্ম সভায় 
ভগবানের সাঁহত এক। দিব্য-্রকাতির ক্রিয়ায় সে ভগবানের সাঁহত এক, অথচ 
কার্যত একটা ভেদ আছে, এবং প্রকৃতির মধ্যে অবাস্থত ভগবান ও বিশব- 
প্রকৃতির উধের্ব অবাস্থত ভগবান এতদনুভয়ের মধ্যে অনেক প্রকার স্ব 
আছে। প্রকৃতির নীচের খেলায় অজ্ঞান ও অহঙ্কারমূলক ভেদ নীতির বশে 
মনে হয় যেন মানুষ সেই এক ভগবান হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন; এবং ভেদ- 
চেতনার মধ্যে থাকিয়াই সে চিন্তা করে, ইচ্ছা করে, কর্ম করে, ভোগ করে 
এবং অন্যান্য মানুষের সাঁহত জের বাহ্যক জন্বন্ধের প্রয়োজন সিদ্ধ কারবার 
জন্য। কিন্তু বদ্তুত তাহার সমস্ত সত্তা, সমস্ত চিন্তা, তাহার সমস্ত ইচ্ছা; 
ও কম ও আনন্দভোগ এ-সবই ভগবানের সত্তার, ভগবানের চিন্তা, ইচ্ছা, 
কর্ম ও প্রকাতিউপভোগের প্রতিচ্ছায়া-যতক্ষণ সে অজ্ঞানের মধ্যে বাস করে 
ততক্ষণ তাহা অহঙ্কারের দ্বারা খাণ্ডত ও বিকৃত ৷ তাহার নিজের এই সত্যে; 
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‘ফারিয়া যাওয়াই তাহার মক্তলাভের সোজা পথ, অজ্ঞানের অধীনতা হইতে 
-পাঁরন্রাণ পাইবার সর্বপেক্ষা নিকট ও প্রশস্ত দ্বার। মানুষ প্রকাতিযুক্ত আত্মা, 
এবং তাহার প্রকৃতিতে রহিয়াছে মন ও বুদ্ধি, ইচ্ছা ও কর্ম, হ্‌দয়াবেগ, 
সংবেদন এবং জীবনের আনন্দ উপভোগ কারবার 'নামত্ত প্রাণের আকাঙ্কা; 
সুতরাং এই সকল শক্তিকে ভগবদাভমূখী করিয়াই তাহার নিজের উচ্চতম 
সত্যে ফিরিয়া যাওয়া সম্পূর্ণভাবে সম্ভব করা যাইতে পারে। পরম আত্মা 
ও ব্ৰহ্মের জ্ঞান তাহাকে লাভ কারতে হইবে; তাহার প্রেম ও ভীক্তকে পরম- 
পুরুষের দিকেই রাইতে হইবে; তাহার ইচ্ছা ও কর্মকে পরম জগদী*বরের 
অধীন করতে হইবে। তখন সে নীচের প্রকৃতি হইতে 'দিব্য প্রকৃতিতে উঠিয়া 
"যাইতে পারবে, তখন সে তাহার অজ্ঞানের চিন্তা, ইচ্ছা ও কর্ম বর্জন করিয়া 
ভগবানের সাহিত এঁক্যে, সেই এক আত্মারই আত্মা, শাক্ত, জ্যোতি হইয়া চিন্তা 
কাঁরতে, ইচ্ছা করিতে, কর্ম কারতে পারিবে; তখন সে ভিতরে ভগবানের সমস্ত 
আনন্ত্য উপভোগ কাঁরবে, আর তাহাকে কেবল এই সব বাহিরের স্পর্শ, ছদ্ম- 
বেশ ও বাহ্যরুপের ভোগ লইয়াই থাকতে হইবে না। এইরুপে দিব্য জীবন 
যাপন কাঁরয়া, এইরুপে তাহার সমগ্র আত্মা, সত্তা ও প্রকাতকে ভগবদভিম,খী 
করিয়া, সে পরমৱন্মের সত্যতম সত্যের মধ্যে গৃহীত হইবে । 

বাসুদেব সব্ব্বম্‌, বাসুদেবই সব, ইহা জানা এবং এই জ্ঞানের মধ্যে বাস 
করা, ইহাই 'নিগুঢ় রহস্য। সে জানে যে, তানি আত্মা, অক্ষর, আধারর্‌পে 
সকলকে ধাঁরয়া রাইয়াছেন আবার সকল জিনিসের মধ্যেই অন্.স্যত রাঁহয়াছেন। 
নীচের প্রকৃতির বিশঙ্খল ও অশান্ত খেলা হইতে সরিয়া আসিয়া সে স্বপগ্রাত 
আত্মার নিস্তব্ধতা এবং আবিচ্ছেদ্য শান্ত ও জ্যোতির মধ্যে বাস করে। সে 
সেখানে ভগবানের এই আত্মার সাঁহত নিত্য এঁক্য উপলাব্ধ করে, যে-আত্মা 
সর্বভূতের মধ্যে বর্তমান রাহিয়াছে, এবং জগতের সকল গাঁত, ক্রিয়া ও ব্যাপারকে 
ধাঁরয়া রাহিয়াছে।  পাঁরবর্তনশীল জগতের ভীত্তস্বরূপ এই যে সনাতন 
অপ্ররিবর্তনশীল অধ্যাত্ম সত্তা, ইহা হইতে সে উপরে মহত্তর সনাতন, ববা- 
তাঁত, পরম সত্য বস্তুর দিকে চাহিয়া দেখে । সে জানে যে, যাহা-ীকছঢ আছে 
সে-সবেরই মধ্যে তিনি দিব্য আধবাসী, মানুষের হৃদ্দেশে তান গূহ্য ঈশবর- 
রূপে বর্তমান, এবং তাহার প্রকৃত সত্তা ও এই আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম প্রভুর 
মধ্যে যে মায়ার আবরণ রাহয়াছে সে সেই আবরণকে অপসৃত কাঁরয়া দেয়। 
সে তাহার ইচ্ছা, চিন্তা, কর্মকে জ্ঞানে ঈশ্বরের ইচ্ছা, চিন্তা, ও কর্মের সাহত 
“এক কাঁরয়া দেয়, অন্তর্ধামী ভগবানকে সে সকল সময় অনুভব করে এবং তাহার 
সমস্ত ইচ্ছা, চিন্তা, কর্ম সেই নিত্য ভগবদন্দভাীতির সাঁহত এক সূরে বাঁধা 
হইয়া যায়, সকলের মধ্যে সে ভগবানকে দেখে ও ভজনা করে, এবং সমস্ত 
মানবীয় কর্মকে দিব্য প্রকৃতির উচ্চতম আদর্শে রুপান্তারত করে। সে জানে 
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যে, বিশ্বজগতে তাহার চাঁরাঁদকে যাহা-কিছু রহিয়াছে সে-সবের মূল ও সার 
সত্তা তান_ সংসারের সমস্ত জানসকে সে দেখে যে, তাহাদের বাহ্যরুপে 
সে-সব হইতেছে (৮০11১)-_ছদ্মবেশ, আবার সেই সঙ্গেই দেখে যে, তাহাদের 
নিগন্ে মর্মে তাহারা হইতেছে সেই এক অচিন্ত্য সত্যবস্তুর আত্মপ্রকাশের 
উপলক্ষ্য ও উপায়; যে-এক্য, ব্রহ্ম, পুরুষ, আত্মা, বাসুদেব, যে-সত্তা এই সর্বভূত 
হইয়াছে, সে সর্বত্র তাহাকে দেখতে পায়। সেই জন্যই তাহার সমগ্র আভ্যন্ত- 
রীণ জীবন অনন্তের সহিত এক সরে ও ছন্দে গাঁথা হইয়া যায়, সে-অনন্ত 
তখন হয় সকল জীবে, তাহার ভিতরে ও চতুচ্পার্শ্বে সকল বস্তুতে স্বপ্রকাশ, 
এবং তাহার সমগ্র বাহ্য জীবন বিশব-উদ্দেশ্য সাধনের বিশ্যদ্ধ যন্তে পারণত 
হয়। অন্তরাত্মার [ভিতর দিয়া উপরে সে সেই পরব্রন্মের দিকে চাহিয়া দেখে, 
যান এখানে এবং সেখানে এক ও অদ্বিতীয় সত্তা। সর্বভূতের হৃন্দেশে 
দেখে যান তাঁহার উচ্চতম প্রতিষ্ঠায় সকল আবাসের উপরে । বিশ্বমাঝে 
যেঈশ্বর আবির্ভূত হইয়াছেন তাঁহার ভিতর দিয়া উপরে সেই পরমে*বরের 
দিকে সে চাহয়া দেখে যিনি তাঁহার সকল সৃষ্টি, সকল প্রকাশের উপরে 
থাকিয়া সবকে পাঁরচালিত কারতেছেন। এইরুপে জ্ঞানের সীমাহীন বিকাশ 
এবং উধর্ব মুখা দৃষ্টি ও আস্পৃহার (a5pirati০n) ভিতর দিয়া সে তাহাতেই 
উঠিয়া যায় যাহাকে সে একান্ত সমগ্রভাবে, সব্বভাবেন, ভজনা কারয়াছে। 
এই যে জীবের স্মগ্রভাবে ভগবদাভমূখী হওয়া, ইহাকেই গীতা জ্ঞান, 
কর্ম ও ভাক্তর সমন্বয়ের মহান ভিত্তি করিয়াছে । ভগবানকে এইরূপ সমগ্র- 
ভাবে জানার অর্থ, আত্মায়, সমস্ত জগতে এবং সমস্ত জগতের অতীতে, 
তাঁহাকে এক বলিয়া জানা__জানা যে, ভগবান একই সঙ্গে এই সবই। অথচ 
দুধ আবার এই ভাবে জানাই যথেষ্ট নহে, যাঁদ সেই সঙ্গেই হব্রয় ও আত্মাকে 
প্রগাটভাবে ভগবানের দিকে তুলিয়া ধরা না হয়, যাঁদ তাহা একাগ্র এবং সেই 
সঙ্গেই সর্বতোমুখী প্রেম, ভীক্ত, আস্পৃহাকে উদ্ধদ্ধ না করে। বস্তুত 
যে-জ্ঞানের সঙ্গে আস্পৃহা নাই, যাহা হ্‌দয়ের উধর্মূখী ভাবের দ্বারা 
'সঞ্জশীবত নহে, তাহা সত্য জ্ঞান নহে, তাহা কেবল তর্কদাদ্ধর খেলা, শুদ্ক 
শববচারের নিষ্ফল প্রয়াস। ভগবানের দর্শন প্রকৃতভাবে লাভ কাঁরলে তাহা 
শনশ্চয়ই ভগবানের প্রাতি ভাক্ত এবং ভগবানকে পাইবার জন্য তীব্র আবেগ 
আনিয়া দেয়--ভগবানের স্বপ্রতিষ্ঠ সত্তার প্রাত, আবার আমাদের মধ্যে এবং 
সর্বভূতের মধ্যে যে ভগবান রাহিয়াছেন তাঁহারও প্রাত গাঢ় অনুরাগ আনিয়া 
দেয়। বুদ্ধি দ্বারা জানা মানে, শর বুঝা; এইভাবে আরম্ভ করা কার্যকরী 
হইতে পারে, আবার নাও হইতে পারে-কার্করা হইবেই না যাঁদ ও জানার 
মধ্যে কোন আন্তারকতা না থাকে, আভ্যন্তরীণ উপলব্ধি লাভের জন্য ইচ্ছার 
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কোনও অনুপ্রেরণা না থাকে, ভিতরের সত্তার উপর কোনও প্রভাব না হয়” 
আত্মায় কোনও সাড়া না আসে; কারণ তাহা হইলে বুঝা যাইবে যে, মাঁক্তস্ক 
বাহক ভাবে বা'বিয়াছে কিন্তু আত্মা আভ্যন্তরীণ ভাবে কিছুই দেখে নাই। 
সত্য জ্ঞান হইতেছে ভিতরের সত্তার দ্বারা জানা, এবং যখন এঁ ভিতরের সত্তায় 
আলোকের স্পর্শ লাগে, তখন সে যাহা দেখে সোঁটকে আলিঙ্গন কাঁরতে উদ্যত 
হয়, সেটিকে লাভ করিতে বাসনা করে, সেটিকে নিজের মধ্যে গাঁড়রা তুলিতে 
এবং নিজে তাহাতে গাঁড়য়া উঠতে চেষ্টা করে, যে-সত্যের মাহমা সে দর্শন 
কাঁরয়াছে তাহার সাঁহত এক হইয়া যাইবার জন্য সাধনা করে। এইরূপ জ্ঞানের 
অর্থ হইতেছে, একাত্মতার উপলব্ধি; আর এঁ ভিতরের সত্তা নিজেকে পর্ণ 
কাঁরয়া তোলে চৈতন্য ও আনন্দের দ্বারা, প্রেমের দ্বারা, নিজের যাহাই সে 
দর্শন করিয়াছে তাহাকে লাভ করিয়া তাহার সহিত এঁক্যের দ্বারা, সুতরাং 
এই জ্ঞান যখনই জাগিয়া উঠে তখনই তাহা এই সত্য ও একমান্র পাঁরপর্ণ 
সাদ্ধলাভের অদম্য প্রেরণা নিশ্চয়ই আনিয়া দেয়। এই জ্ঞানে যাহাকে জানা 
যায় তাহা বাহ্য বস্তু নহে, তাহা দিব্য পুরুষ; আমরা যাহা-কিছু তান সেই 
সবের আত্মা ও ঈশ্বর। তাঁহাতে সমগ্র সত্তার আনন্দ এবং তাঁহার প্রাত 
গভীর ও প্রগাঢ় ভক্ত ও ভালবাসা এই জ্ঞানের প্রাণ ও. অবশ্যম্ভাবী ফল। 
এবং এই ভক্তি শুধুই হৃদয়ের কামনা মাত্র নহে, ইহা হইতেছে সমগ্র জীবনের 
সমর্পণ॥ অতএব ইহা উৎসর্গের রূপও নিশ্চয়ই গ্রহণ করে; এখানে আছে 
আমাদের সকল কর্ম ঈশ্বরকে অর্পণ করা, এখানে আছে আমাদের সমগ্র বাহ্য 
ও আভ্যন্তরীণ সক্রিয় প্রকাতিকে সমস্ত ভিতরের খেলায় এবং সমস্ত বাহিরের 
খেলায় আমাদের ভাঁক্তর পাত্র ভগবানের উদ্দেশে উৎসর্গ করা। আমাদের 
অন্তরের সমস্ত ক্রিয়া তাঁহারই মধ্যে চালতে থাকে; সে-সব তাঁহাকে, সেই 
ঈশ্বর ও আত্মাকে, তাঁহাদের শাক্তর ও প্রচেষ্টার মূল উৎস ও লক্ষ্যরূপে 
সন্ধান করে। আমাদের বাহিরের সমস্ত ক্রিয়া জগতের মধ্যে অবাঁস্থত তাঁহার 
কেই প্রসারত হয়, জগতের মধ্যেই ভগবানের সেবার আয়োজন করে, সে-সেবা 
ও কর্মের নিয়ামক শাক্তি হইতেছেন আমাদের অন্তরাস্থত ভগবান, তাঁহাতেই 
আমরা বিগব ও বিশ্বের সকল জাবের সাঁহত এক আত্মা। কারণ জগৎ ও 
আত্মা, প্রকৃতি এবং তাহার মধ্যে স্থিত জীব উভয়েই সেই একমেবাদ্বিতীয়মের 
চৈতন্যের দ্বারা উদ্ভাঁসত, উভয়েই সেই বিশবাতীত পঢুরুষোত্তমের আভ্যন্ত- 
রীণ ও বাহ্যিক শরীর। এই ভাবে সেই এক আত্মার মধ্যে মন, হ্‌দয় ও 
ইচ্ছার সমন্বয় হয় এবং সেই সঙ্গে এই সমগ্র মিলনে, এই সর্বতোমুখী ভগ্গবদন 
পলব্ধিতে, এই দিব্য যোগে জ্ঞান, ভাক্ত ও কর্মের সমন্বয় হয়। 

{কন্তু এই ‘ব্য যোগের সাধনা আরম্ভ করাও অহংভাবে বদ্ধ জীবের 
পক্ষে কঠিন_শধ্ তাহাই নহে, যাহারা আবার শেষ পর্যন্ত আর সব ছাঁড়য়া 


কর্ম ভাক্ত ও জ্ঞান ৩২১ 


চিরকালের মত এই যোগের পথ অবলম্বন করিয়াছে, তাহাদের পক্ষেও ইহার 
পূর্ণ সার্থকতা ও সামঞ্জস্যে পেশছান সহজ নহে-মর্ত্য মানুষের মন অজ্ঞানের 
বশে ছায়া ও বাহ্যরুপের উপর নিভর করিয়া বিভ্রান্ত হইয়া পড়ে; ইহা শদধ 
মানুষের বাহক শরীর, বাহ্যক মন, বাহ্যক জীবনধারাকেই দেখে কিন্তু 
জীবের মধ্যে যে-দেবতা অধিষ্ঠিত রাহয়াছেন তাঁহার সম্বন্ধে কোনও মুক্তি- 
প্রদ দৃষ্টি লাভ কাঁরতে পারে না। নিজেরই মধ্যে যে দেবতা রাহয়াছেন 
তাঁহাকে সে অগ্রাহ্য করে, এবং.অপর মনদুষ্যের মধ্যেও তাঁহাকে দেখিতে পায় 
না, এবং যাঁদও ভগবান মানুষের মধ্যে নিজেকে অবতার ও বিভাতরূপে 
প্রকাশিত করেন তথাঁপ সে অন্ধ থাকে এবং মানবরূপের অন্তরালে অবাঁস্থত 
ভগবানকে উপেক্ষা বা অবজ্ঞা করে, অবজানন্তি মাম্‌ মুঢরা মানদুষীং তন 
মাশ্রতমূ। * আর যাঁদ সে জীবন্ত মানুষের মধ্যেই ভগবানকে অগ্রাহ্য করে 
তাহা হইলে বাহ্য জগতে ভগবানকে দেখা তাহার পক্ষে আরও অসম্ভব হয়। 
কারণ এই বাহ্য জগৎকে সে দেখে তাহার ভেদাত্মক অহংভাবের কারাগার হইতে, 
তাহার সীমাবদ্ধ মনের রুদ্ধ গবাক্ষের ভিতর দিয়া। বিশ্বের মধ্যে সে 
গবানকে দোঁখতে পায় না; যে পরম ভগবান এই বিচিত্র সৃষ্টিপূর্ণ জগৎ- 
সমূহের. অধা*্বর এবং তাহাদের মধ্যে বাস করিতেছেন তাঁহার সম্বন্ধে সে 
[ছুই জানে না; যে-দুষ্টির দ্বারা জগতের সকল বস্তু বদ্যভাব প্রাপ্ত হয় 
এবং জীব নিজের অন্তার্নীহত-দেবত্বে জাগ্রত হইয়া উঠে এবং ভগবানের হয়, 
ভগবত্তল্য হয়, সে দৃষ্টি সম্বন্ধে সে সম্পূর্ণ অন্ধ। মানুষের যে অহং ক্বদর 
জানসের পশ্চাতে ছুটিয়া বেড়াইতেছে, শধদ সেই সবকেই পাইতে চাঁহতেছে 
এবং তাহাদের দ্বারা মন, বদ্ধ, দেহ, হীন্দরয়ের পার্থব ক্ষুধা মিটাইতে 
চাহিতেছে__সেই অহংয়ের জীবনাটকেই সে সহজে দেখিতে পায় এবং তাহাতে 
তীব্রভাবে আসক্ত হইয়া পড়ে। চিত্তের এই বাঁহমর্দখী গাঁতর দিকে যাহারা 
আঁতমান্রায় সমগ্রভাবে নিজেদিগকে ছাড়িয়া দিয়াছে, তাহারা নীচের প্রকাতির 
_ কবলে পাঁতত হয়, সেইটিকেই_ একান্ত. ভাবে ধাঁরয়া থাকে এবং নিজেদের 
জীবনের ভিত্তি করে। মানুষের মধ্যে যে রাক্ষসী 1 প্রকাত রহিয়াছে তাহারা 
তাহারই অধান হইয়া পড়ে, এরুপ মানঢুষ প্রাণের তাড়নার বশে ইীন্দ্িয়পরায়ণ 
অহংয়ের উগ্র ও অপাঁরামত তাঁপ্তর জন্য সব-কিছুকেই উৎসর্গ করে এবং সেই 
অহংকেই তাহার ইচ্ছা, চিন্তা, কর্ম ও ভোগের তমোময় দেবতা করিয়া তোলে। 
অথবা আসর প্রকৃতির দাম্ভিক অহত্কার, স্বাভিমানী চিন্তা, স্বার্থপর কর্ম 


মোঘকম্মাণো 
রাক্ষসীমাসরাটব প্রকতং মোহনীং শ্রিতা ॥ ৯।১২ 


৩২২ গ্ীতা-নিবন্ধ 


এবং ভোগের আত্মতৃপ্ত অথচ চির-অত্প্ত মানসক ক্ষ:ধা-এই সবের দ্বারা 
তআঁড়ত হইয়া তাহারা বৃথা চক্রে ঘুঁরয়া মরে। কিন্তু ভগবান ও আত্মা 
হইতে 'বাচ্ছন্ন এই অহংচৈতন্যের মধ্যে আঁবরত বাস কাঁরতে থাঁকলে, এবং 
ইহাকেই' আমাদের সকল কর্মের কেন্দ্র কাঁরয়া তুললে_আমরা প্রকৃত আত্ম- 
জ্ঞানকে একেবারেই ধাঁরতে পারব না। আত্মার বিপথগ্রস্ত যন্ত্রগনালর উপর 
ইহা যে মোহ বিস্তার করে তাহা জীবনকে নিষ্ফল ভাবে ঘরায়। এই অহং- 
টৈতন্যের সমস্ত আশা, কর্ম, জ্ঞানকে যখন দিব্য ও সনাতন আদর্শের তুলনায় 
{চার করা যায় তখন সে-সব শূন্য, ব্যর্থ বালিয়া প্রতীত হয়, কারণ ইহা 
মহত্তর আশার পথ রুদ্ধ কাঁরয়া দেয়, ম্‌াক্তপ্রদ কর্মকে বাহচ্কার করে, সত্য 
জ্ঞানের আলোককে 'নর্বাসত করে। এই জ্ঞান শুধু বাহ্যদশ্য দেখে কিন্তু 
দভতরের সত্যকে দেখে না অতএব ইহা মিথ্যা জ্ঞান; এই আশা আনিত্যের 
পশ্চাতে ছুটে কিন্তু নিত্য বস্তুর সন্ধান করে না অতএব ইহা মিথ্যা আশা; 
ক্ষাতর দ্বারা এই কর্মের সমস্ত লাভ নম্ট হইয়া যায় অতএব এই কর্ম 
. অন্তহীন পণ্ডশ্রম। 

মানুষের পক্ষে যে উচ্চতর দৈবা প্রকৃতিকে আশ্রয় করা সম্ভব সেই দৈবী 
প্রকৃতির আলোক ও বিশালতার অভিমুখে যে-সব মহাত্মারা নিজোঁদগকে 
খ্যীলয়া ধরেন কেবল তাঁহারাই মুক্ত ও পূর্ণ সিদ্ধি লাভের পথে উঠিয়াছেন, 
সে-পথ প্রথমে সঙ্কীর্ণ কিন্তু পাঁরশেষে এমনই প্রশস্ত যে ভাষায় তাহা বর্ণনা 
করা যায় না।* মানুষের মধ্যে অন্তার্নীহত দেবত্বের বিকাশ, ইহাই মানুষের 
প্রকৃত কাজ, এই আস:রী ও রাক্ষস প্রকাতিকে দৃঢ় সঙ্কজ্পের সহিত দৈবী 
প্রকীতর দিকে ফিরান, ইহাই মানবজীবনের সুরক্ষিত গুপ্ত রহস্য। এই 
দেবত্ব যতই পাঁরবার্ধত হয়, ততই মায়ার আবরণ খাঁসয়া পড়ে এবং জীব 
কর্মের মহত্তর সার্থকতা এবং জীবনের প্রকৃত সত্য দেখিতে পায়। মানুষের 
মধ্যে ভগবানের প্রীত, জগতের মধ্যে ভগবানের প্রাত দৃষ্টি তখন ঘুরিয়া যায়; 
আত্মাকে, সেই আবনাশী সত্তাকে যাঁহা হইতে সকল সৃষ্টির উদ্ভব হইয়াছে, 
{যান সকলের মধ্যেই রাহয়াছেন এবং যাহার মধ্যে ও যাঁহার দ্বারা সবাকছুই 
নিত্য বিরাজমান রহিরাছে। অতএব যখন এই দৃষ্টি, এই জ্ঞান মানবাত্মাকে 
অধিকার করে, তখন, তাহার জীবনের সমস্ত আস্পৃহা ভগবান ও অনন্তের 
প্রীতি সর্বাতরেকী প্রেম এবং অপাঁরসীম ভাক্ততে পারণত হয়। সেই নিত্য, 
সনাতন, অধ্যাত্ম, জীবন্ত, বিশ্বব্যাপী সত্য বস্তুতে মন অনন্যভাবে আসক্ত 


* মহাত্মানস্তু মাং পার্থ দৈবীং প্রকৃতিমাশ্রতাঃ। 
ভজন্ত্যনন্যমনসো জ্ঞাত্বা ভূতাঁদমব্যয়ম ॥ ৯1১৩ 


কর্ম ভক্ত ও জ্ঞান ৩২৩ 


হয়, সেই সত্য বস্তু ছাড়া তাহার কাছে আর কোন 1জানসেরই কোনও মূল্য 
থাকে না, একমাত্র সেই সর্বানন্দময় পরম পুরুষেই সে পরম প্রণীত লাভ করে। 
যে সর্বব্যাপী মহত্ব, জ্যোতি, সৌন্দর্য, শাক্ত ও সত্য আপন মাহমায় আপনাকে 
মানবাত্মার নিকটে প্রকাশিত করিয়াছে, তাহার গুণকীর্তন করা এবং সেই পরম 
আত্মা ও অনন্ত পুরুষের উপাসনা করা, ইহাই হয় তখন সকল বাক্য, সকল 
চিন্তার একান্ত লক্ষ্য।* ভিতরের সত্তা সকল আবরণ ভেদ কারয়া বাহিরে 
আত্মপ্রকাশ'কাঁরবার জন্য এত কাল যে চেষ্টা কারয়াছে এখন সে-সব চেষ্টা 
অন্তরাত্মায় ভগবানকে পাইবার এবং প্রকৃতিতে ভাগবত ভাব বিকাশ কারবার 
অধ্যাত্ম সাধনা ও আস্পৃহাতে পারণত হয়। সমস্ত জীবন হয় সেই ভগবানের 
সাঁহত এই মানবাত্মার নিত্য যোগ ও মিলন। ইহাই পূর্ণভীক্তর ধারা; 
িনবোদত হৃদয়ের উৎসর্গের দ্বারা উহা আমাদের সমগ্র সত্তা ও প্রকৃতিকে 
নিত্য সনাতন পূরুযোত্তমের দিকে একাগ্রভাবে তুলিয়া দেয়। যাঁহারা জ্ঞানের 
উপরেই বেশী ঝোঁক দেন তাঁহারাও তাঁহাদের আত্মা ও প্রকাতির উপর ভগবদ্‌ 
জ্ঞান, ভগবদ্‌ দর্শনের যে নিত্যবধ'নশীল, সর্বতোম্দখী, অনাত্রম্য প্রভাব 
তদ্বারা সেই একই স্থানে উপনীত হন।* তাঁহাদের যজ্ঞ জ্ঞানযজ্ঞ, জ্ঞানের 
আঁনবর্চনীয় আনন্দের দ্বারা তাঁহারা পদুরুযোত্তমকে উপাসনা করিতে প্রবৃত্ত 
হন, জ্ঞানযজ্ঞেন চাপ্যনো যজন্তো মামুপাসতে। এই যে ব্যাপক জ্ঞান, সমগ্র 
সন্তাই ইহার যন্ত্র এবং অখণ্ড সমগ্রতাই ইহার লক্ষ্য। ইহা পরম সত্তাকে 
কেবল শনন্যময় এঁক্যে কিংবা সকল সম্বন্ধের অতীত আনিদেশ্য সন্তারূপে 
চাওয়া নহে। ইহা হইতেছে সেই পরম ও ব*বপুরূষকে হুদয়াবেগের সাঁহত 
সন্ধান ও লাভ করা, ইহা হইতেছে অনন্তকে তাঁহার অনন্ততায় পাওয়া আবার 
যাহা-কিছ সান্ত আছে সে-সবের মধ্যেও তাঁহাকে পাওয়া, এককে তাঁহার 
একত্বে দেখা ও আঁলঙ্গন করা আবার তাঁহাকে তাঁহার সকল বাভন্ন তত্র, 
তাঁহার অসংখ্য মৃর্তিতে, শক্তিতে, রুপে, এখানে, সেখানে, সর্বত্র, কালাতীত 
অবস্থায় আবার কালের মধ্যে, বহ,ধা, তাঁহার ঈশ্বরত্বের অনন্তভাবে, অসংখ্য 
জণীবে তাঁহাকে দেখা ও আলিঙ্গন করা, একত্বেন, পৃথক্‌ত্বেন বহুধা বিশ্বতো- 
মুখম্‌। সহজেই এই জ্ঞান হইয়া উঠে উপাসনা, উদার ভাক্ত, বিশাল আত্মদান, 
সমগ্র আত্মসমর্পণ, কারণ ইহা হইতেছে এমন এক আত্মার জ্ঞান, এমন সত্তার 
স্পর্শ, এমন এক পরম ও বিশ্বপ্ররুষের সাহত আলিংগন, যান আমাদের 
সবকিছুর উপরেই দাবি রাখেন, আবার আমরা যখন তাঁহার সমীপে যাই 
*% সততং কীর্তয়ন্তো মাং যতন্তশ্চ দ়র্রতাঃ। 

নমস্যন্তশ্চ মাং ভন্ত্যা নিত্যযুন্তা উপাসতে ॥ ৯।১৪ 


* জ্ঞানযজ্ঞেন চাপ্যন্যে যজন্তো মাম,পাসতে। 
একত্বেন পৃথকেৰেন বহুধা বিশ্বতোমূুখম্‌ ৷ ৯1১৫ 


ঢাঁলয়া দেন। 

কর্মের পথও ভাঁক্ত ও প্রেমপূর্বক আত্মদানে পাঁরণত হয় কারণ ইহা হইতেছে 
আমাদের সকল ইচ্ছাশীক্তি ও কর্ম পূর্ণভাবে সেই এক পুরুষোত্তমের উদ্দেশে 
যজ্ঞরূপে উৎসর্গ করা। বেদের বাহ্যক যজ্ঞানুষ্ঠান একটি শক্তিশালী রূপক, 
ইহার উদ্দেশ্য খুব উচ্চ না হইলেও তাহা স্বর্গীভম্খী; কিন্তু প্রকৃত যজ্ঞ 
হইছে তরে, হাতে রম ভবান নিজেই হন বৈধ আচার, যজ্ঞ এবং 
যজ্ঞের প্রত্যেক আন.ষাঁঙগক অনুষ্ঠান।* সেই অন্তর্যজ্ঞের সমস্ত ক্রিয়া ও 
রূপ হইতেছে আমাদের মধ্যে তাঁহারই শক্তর আত্মবিধান ও আত্মপ্রকাশ, সেই 
শাক্ত আমাদের আস্পহাকে আশ্রয় কায়া আপন উৎসের দিকে উঠিয়া চালয়াছে। 
অন্তৰ্যামী ভগবান নিজেই আন, নিজেই হব্য, অহমশ্নিরহং হুতম্‌, কারণ 
ওঁ অগ্নি ভগবদ্মুখী ইচ্ছাশক্তি এবং এই ইচ্ছাশক্তি আমাদের মধ্যে স্বয়ং 
ভগবান। আর ভগবানের যে রুপ ও শক্তি উপাদানস্বর্‌প আমাদের প্রকৃত 
ও স্তায় বর্তমান, তাহাই আদ্নিতে আর্পত হব্য; ভগবানের নিকট হইতে 
যাহা-কিছু পাওয়া গিয়াছে তাহা সমগ্রভাবেই আপন সত্তার, আপন পরম সত্য 
ও মূলের সেবায় ও পূজায় উৎসর্গ করা হয়। মনীষী ভগবান নিজেই হন 
পৰৱ মল, মন ভগবদ্মূখা চিন্তায় প্রকট ভাগবতসত্তারই জ্যোতি, ও চিন্তার 
ধনগ় ততবপূ্ণ জ্যোতি শ্রুতবাক্যে ও মানের নিকট প্রকাশিত অনন্তের 
ছন্দে সেই মন্ত্র সজীব হইয়া উঠে। জ্ঞানময় ভগবান নিজেই বেদ, আবার 
বেদে যাহা-কিছ জানা যায়, বেদ্য, তাহাও তান। তান জ্ঞান ও জ্ঞেয় 
উভয়ই খক্‌ যজুঃ, সাম, যে জ্ঞানের বাণী মনকে জ্ঞানালোকে উদ্ভাসিত 
করে, যে শাক্তর বাণী কর্মকে যথার্থভাবে 'নয়ন্তিত করে, যে শান্তি ও 
সুসমঞ্জস সিদ্ধির বাণী আত্মার দিব্যবাসনার তপ্ত আনিয়া দেয়, এই সবই 
রহ্ম, সবই ভগবান।* 'দিব্যচৈতন্যের মন্ত্র সত্যদষ্টর জ্যোতি আনিয়া দেয়, 
'দিব্যশাক্তির মন্ত্র কার্যকরা ইচ্ছাশাক্ত আয়া দেয়, দব্যআনন্দের মন্ত্র জীবনে 
অধ্যাত্ম আনন্দের পূর্ণতা আনিয়া দেয়। সকল বাক্য ও চিন্তা মহান ওঁ-এরই 
পারস্কুরণ, ওঁই সনাতন বাক্য। ইন্দ্রযিগ্রাহ্য বাহ্য বস্তুর রূপের মধ্যে প্রকাটত 
ও, সকল বন্তু ও রূপ যে সৃজনশীল আত্মরূপায়ণমূলক চৈতন্াক্রিয়ার আভ- 
ব্যাক্তি তাহার মধ্যে প্রকটিত ওঁ, সকলের পশ্চাতে অনন্তের যে আত্মসমাহত 
পরাচেতন শক্ত তাহার মধ্যে প্রকটিত ওই সকল বস্তু ও ভাবের, সকল 


* অহং ক্রুতুরহং যজ্ঞঃ স্বধাহহমহমৌষধম্‌। 
মন্দ্োহহমহমেবাজ্যমহমাঁগ্নরহং হূতমৃ॥ ৯1১৬ 
* পিতাহমস্য জগতো মাতা ধাতা পতামহঃ। 
বেদ্যং পাবন্রমোণ্কার ঝক্‌ সাম যজুরেবচ ৷ ৯1১৭ 


কর্ম ভক্ত ও জ্ঞান ৩২৫ 


নাম ও রুপের পরম উৎস, বীজ, আশয়-ইহা নিজেই সমগ্রভাবে পরম স্পর্শা- 
তাঁত সত্তা, আদি এক্য, কালাতীত পরম রহস্য, সকল ব্যক্তজগতের উধের্ব 
{বশ্বাতীত সত্তায় স্বয়ম্ভু। অতএব এই যে যজ্ঞ, ইহা একই সঙ্গে কর্ম ও 
ভক্তি ও জ্ঞান। 

এইর পে যে জানে, ভজনা করে, নিজের সমস্ত কর্মকে এক পরম আত্মোৎ- 
সর্গে অনন্তের নিকট সমর্পণ করে তাহার পক্ষে ভগবানই সব, এবং সবই 
ভগবান। সে ভগবানকে এই জগতের পিতা বলিয়া জানে, যান তাঁহার 
অন্তানগণকে পোষণ কাঁরতেছেন, পালন করিতেছেন, রক্ষা কারতেছেন। সে 
ভগবানকে জগন্মাতা বাঁলয়া জানে, যানি আমাদিগকে তাঁহার বুকের মধ্যে 
খরিয়া রাখিয়াছেন, আমাদের উপর তাঁহার প্রেমের মাধুরী আঁবরতধারে বর্ষণ 
কাঁরতেছেন এবং িশবজগৎ তাঁহার দিব্য সৌন্দর্যের মর্তিতে ভারয়া দিতেছেন। 
সে ভগবানকে এই জগতের আদি, প্রথম সৃষ্টিকর্তা, পিতামহ বালয়া জানে; 
দেশ, কাল ও সম্বন্ধের মধ্যে উৎপাদন ও সৃষ্টি করিতে যাহারা ব্রতী রাহয়াছে 
তাহারা সকলেই তাঁহা হইতে উদ্ভূত। সে ভগবানকে সকল বিশ্বগত ও 
প্রত্যেক ব্যাক্তগত বিধানের ঈশ্বর ও বিধাতা বাঁলয়া জানে। যে মানদ্ষ নিজেকে 
অনন্তের নিকট সমর্পণ কাঁরয়াছে, জগৎ বা নিয়তি বা অনিশ্চয় সম্ভাবনা 
কোন কিছুই তাহাকে আর আতঙ্কিত কাঁরতে পারে না; দ:ঃখ ও অশুভ 
দেখিয়া সে আর বিভ্রান্ত হয় না। যাহার দৃষ্টি আছে তাহার পক্ষে ভগবানই 
পথ এবং ভগবানই গাঁত, গন্তব্যস্থল, * সে পথে! নিজেকে হারাইবার কোনও 
সম্ভাবনা নাই; সেই গন্তব্যের দিকে তাহার সদ্‌বদদ্ধি-পরিচাঁলত পদক্ষেপ 
প্রত ম্যহূর্তে তাহাকে নিশ্চিতভাবেই লইয়া যায়। সে জানে ভগবান তাহার 
এবং সকলের প্রভু, তাহার প্রকীতর আধার, প্রাকৃত জীবের পতি, প্রণয়ী ভর্তা, 
তাহার সকল চিন্তা ও কর্মের অন্তর্যামী সাক্ষী। ভগবানই তাহার আবাস, 
জ্ঞানী অন্তরঙ্গ হিতৈষী বন্ধু৷ দৃশ্য জগতের সকল সৃষ্ট, স্থিতি, লয়, 
তাহার দাম্ট ও অনুভূতিতে সেই একেরই খেলা; চিরন্তন পদনরাবর্তনলী লায় 
পদুনঃপঢুনঃ তান নিজের আত্মপ্রকাশকে দেশ ও কালে প্রকট কারতেছেন, রক্ষা 
কাঁরতেছেন আবার প্রত্যাহার করিতেছেন। একমাত্র তিনিই আবিনাশী বাঁজ, 


1 ও৮-অ, উ, মু, বাহ্য ও স্থুলের মুল সত্তা, {বরাট; উ, সক্ষম আভ্যন্তরীণের 
মূল সত্তা, তৈজস; ম্‌ নিগঢঢ় পরাচেতন মহত্বের সত্তা, প্রজ্ঞা; ওঁঁ_সৰ্ব্বাতীত পরম বদ্তু, 
ত্তুর য়। 

_মান্ডুক্যোপনিষদ্‌ 
* গাঁতভর্ত্তা প্রভুঃ সাক্ষী নিবাসঃ শরণং সংহুং। 
প্রভবঃ প্রলয়ঃ স্থানং বিধানং বাঁজমব্যয়ম্‌ ৷ ৯1১৮ 


৩২৬ গীতাননবন্ধ 


যাহানীকছনুর উৎপত্তি ও ধংস হইতেছে বলিয়া মনে হয় তান সে-সবের 
মুল, আবার অব্যক্ত অবস্থায় সে-সব তাঁহার মধ্যেই চিরাবিশ্রাম লাভ করে, 
নিধানং বীজমব্যয়মূ। সূর্য ও অগ্নির তাপের ভিতর দিয়া তিনিই উত্তাপ 
. প্রদান করেন; তিনিই বর্ষার প্রাচুর্য আবার তিনিই শোষণ; এই জড়প্রকৃতি 
এবং ইহার সমুদয় ক্রিয়া তিনিই।* মৃত্যু তাঁহার মুখোশ, এবং অমৃতত্ব তাঁহার 
আত্মপ্রকাশ ।  যাহা-কিছ? আমরা আছে বাল, সৎ, সে-সবই তিনি, আবার 
যাহা-কিছড নাই, অসৎ, বালিয়া আমরা মনে কার সে-সবও গরপ্তভাবে অনন্তের 
মধ্যে বিরাজমান এবং আনবচিনীয় ভগবানের পরম রহস্যময় সত্তার অংশভূত। 

উচ্চতম জ্ঞান ও.ভাঁক্ত ব্যতীত, যান এই সব, সেই পরম পুরুষের নিকট 
পুর্ণ আত্মদান ও সমর্পণ ব্যতীত আর কিছুই আমাদিগকে সেই পরম 
পদরূষের নিকট লইয়া আসতে পারিবে না। অন্য ধর্ম, অন্য উপাসনা, অন্য 
জ্ঞান, অন্য সাধনা সকল সময়েই যথাযথ ফল প্রদান করে, কিন্তু এসব ফল 
ক্ষণস্থায়ী, ভগবানের প্রতীক ও আভাসের উপভোগের মধ্যেই সীমাবদ্ধ ৷ 
আমাদের মানসিক অবস্থানূযায়ী সকল সময়েই আমাদের সম্মুখে দুইটি পথ 
খোলা আছে, বাহ্যিক জ্ঞান বা অন্তরতম জ্ঞান, বাহ্যিক সাধনা বা িগুড 
অন্তরতম সাধনা। বাহ্যিক ধর্ম হইতেছে বাঁহরের কোনও দেবতাকে ভজনা 
করা এবং বাহ্যিক কোনও সুখময় অবস্থা প্রার্থনা করা; এই পথের সাধকের 
তাহাদের চরিত্রকে নির্মল পাপশন্য করে, এবং শাস্ত্রের বাহ্য বিধান পালন 
করিবার জন্য নৈতিক ধর্মনূষায়ী কর্ম করে; তাহারা প্রতীক-স্বরূপ বাহ্যক 
যোগের অনমুষ্ঠানাদ সম্পন্ন করে।1 কিন্তু তাহাদের উদ্দেশ্য হইতেছে 
পার্থ জীবনের আনত্য নশ্বর সুখ দুঃখের অন্তে স্বর্গলোকের আনন্দলাভ 
করা, সে-সঃখ পৃথিবীর সুখের চেয়ে মহত্তর কিন্তু তথাপি তাহা ব্যাক্তগত 
ও লৌকিক ভোগ, যদিও সে লোক এই ক্ষুদ্র দ:ঃখময় পৃঁথবীর অপেক্ষা বড়। 
আর এই যে-ভোগ তাহারা কামনা করে, শ্রদ্থা ও সদাচারের দ্বারা তাহারা তাহা 
প্রাপ্ত হয়, কারণ কেবল এই জড়জীবন এবং এই পার্থ'ব সংসারলীলাই 
আমাদের ব্যক্তিগত সম্ভাবনার চরম নহে বা বিশ্বজগতের সমগ্র ধারা নহে? 
অন্যান্য লোক ও জগৎও আছে এবং সে-সব পৃথিবী হইতে আরও বশালতর 
সখের ক্ষেত্র, স্বর্গলোকং বিশালমূ। এইরপে প্রাচীন কালের বৌদক ক্রিয়া 


* তপাম্যহমহং বর্ষং নিগহামূৎসূজামি চ। 
অমৃতণ্টৈব মৃত্যুশ্চ সদসচ্চাহমজ্জুন | ৯1১১ 
+ ব্ৈবিদ্যা মাং সোমপাঃ পৃতপাপা 
বা স্বগতং প্রার্থয়ন্তে। 
তে প.গ্যমাসাদ্য সুরেন্দ্রলোক- 
ল্তদব্যান্‌ দিবি দেবভোগান্‌ | ৯২০ 


কর্ম ভাক্ত ও জ্ঞান ৩২০. 


পরায়ণ ব্যাক্তি বেদত্রয়ের বাঁহরঙ্গ অর্থ আয়ত্ত করিতেন, পাপ হইতে নিজেকে. 
মুক্ত করিতেন, দেবসংসর্গের মাঁদরা সোম পান কাঁরতেন, এবং যজ্ঞ ও সং- 
কর্মের দ্বারা স্বর্গফল প্রার্থনা কারতেন। পরলোকে এই দডঢ়াবশ্বাস এবং 
এক 'দিব্যতর লোকে গমনের আকাঙ্কা জীবকে এমন শক্তি দেয় যাহার দ্বারা 
সে মৃত্যুর পর তাহার শ্রদ্ধা ও আকাঙ্ক্ষার একান্ত লক্ষ্য-স্বরূপ স্বর্গের ভোগ, 
লাভ কারতে পারে; কিন্তু আবার এই মর্ত্য জীবনেই তাহাকে ফিরিয়া আসিতে 
হয়, কারণ এই জীবনের যে সত্যলক্ষ্য, সেইটির সন্ধান বা সিদ্ধি সে লাভ 
কারতে পারে নাই। অন্য কোথাও নহে, এইখানেই সর্বোত্তম ভগবানকে লাভ 
কাঁরতে হইবে, অপূর্ণ জড় মানবীয় প্রকৃতি হইতেই জীবের দিব্য প্রকাতির, 
বিকাশ কাঁরতে হইবে, এবং ভগবান ও মানব ও বিশ্বের সাহত এক্যের ভিতর, 
দয়া জীবনের সমগ্র বিশাল সত্যকে জানিতে হইবে, সেই সত্য অনুসারে 
দেখতে পাওয়া যায়। এইভাবেই আমাদের দীর্ঘ পুনরাবর্তন-চক্রের পারসমাপ্ত 
হইবে এবং আমরা এক পরম 'সিদ্ধির অধিকারী হইব; মানবজন্মে জীবকে 
এই সমযোগই দেওয়া হইয়াছে এবং যতক্ষণ না ইহা সম্পন্ন হইতেছে ততক্ষণ 
জন্ম জন্মান্তরের শেষ কিছুতেই হইতে পারে না। বিশবজগতে আমাদের 
জন্মের এই যে চরম প্রয়োজন, তাহার 1সাদ্ধর জন্য ভগবদ্‌ভক্ত ব্যক্তি একান্ত 
প্রেম ও ভক্তির ভিতর "দিয়া সর্বদা সেই উদ্দেশ্যের দিকে অগ্রসর হয়, সেই 
ভাঁক্তর দ্বারা পরম বিশ্বপনুরুষকেই সে তাহার জীবনের সমগ্র লক্ষ্য করেত 
এই পৃথিবীর ক্ষদদ্র অহংএর ভোগ বা স্বর্গভোগকে নহে; পরম বিব- 
পদুরুষকেই সে তাহার সমস্ত চিন্তা, সমস্ত জ্ঞানের সমগ্র লক্ষ্য করে। * ভগবান, 
ব্যতীত আর ছুই না দেখা, প্রাত মুহূর্তে তাঁহার সাঁহত যুক্ত হইয়া থাকা, 
সকল জাবের মধ্যে তাঁহাকে ভালবাসা এবং সকল বস্তুতে তাঁহারই আনন্দ 
গ্রহণ করা, ইহাই হয় তাহার অধ্যাত্মজীবনের সমগ্র স্বরুপ! তাহার ভগবদ্‌- 
দর্শন তাহাকে জীবন হইতে 'বাচ্ছন্ন করে না, অথবা জীবনের পূর্ণতার বন্দ: 
মাত্র হইতেও সে বাণ্ডিত হয় না; কারণ ভগবান আপনা হইতেই তাহাকে সকল 
কল্যাণ, সকল যোগক্ষেম1 আনিয়া দেন, যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌। সে যাহ 


এবং ভ্রয়ীধর্্মমন/প্রপন্না 
গতাগতং কামকামা লভন্তে ॥ ৯1২১ 

* অনন্যাশ্চিন্তয়ন্তো মাং যে জনাঃ পর্/যপাসতে। 
তেষাং গনত্যাভয্য্তানাং যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌ ৷৷ ৯।২২ 

+ যে-সব বাহক ও আভ্যন্তরীণ সম্পদ নাই তাহাদের প্রাপ্তিকে 
যোগ বলা যায়, এবং সেই লব্ধ সম্পদ রক্ষাই ক্ষেম।_অনবাদক 


"৩২৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


পায়, স্বর্গের সুখ বা পৃথিবীর সুখ তাহার সামান্য ছায়া মাত্র, কারণ সে যেমন 
ভাগবতভাবে গাঁড়িয়া উঠে, তেমনই ভগবানও তাঁহার অনন্তজীবনের অজস্র 
জ্ঞান, শাক্ত, আনন্দ লইয়া তাহার মধ্যে নামিয়া আসেন। 

সাধারণ ধর্ম হইতেছে আংশিক দেবগণের পুজা, পূর্ণ ভগবানের পূজা 
নহে। পুরাতন বৈদিক ধর্মের যে বহিরঙ্গ দিক তখন বিকাশত হইয়াছিল তাহা 
হইতেই গাঁতা দৃষ্টান্ত গ্রহণ কাঁরয়াছে; গীতা এই বাঁহরঞ্গের উপাসনাকে 
বাঁলয়াছে অন্যদেবতার প্রাতি যজ্ঞ *; অন্যদেবতা যথা দেবান্‌, পিতৃন্‌, ভূতান। 
“মানুষ ভগবানের আংশিক শীক্ত বা ভাবসকলকে যেমন দেখে বা ধারণা করে 
সেই সবের নিকটেই সাধারণত তাহাদের জীবন ও কর্মকে উৎসর্গ করে_ 
মানুষ বা প্রকীতর মধ্যে যে-সকল প্রধান-প্রধান (জানিস সহজেই তাহাদের দৃষ্টি 
আকর্ষণ করে, প্রধানত সেই সবের অন্তর্দেবতারূপে অধা্ঠত শক্তি ও ভাব- 
সকলের উপাসনা তাহারা কাঁরয়া থাকে, অথবা যে-সব শাক্ত ও ভাব উচ্চ দিব্য 
প্রতীকের ভিতর "দয়া তাহাদের নিজেদের মানবায়তাকেই প্রাতফাঁলত করে 
সেই সবের পূজা করিয়া থাকে। যাঁদ তাহারা শ্রদ্ধার সাঁহত ইহা করে, তবে 
তাহাদের সে শ্রদ্ধা সার্থক হয়; কারণ ভক্তের মনে ভগবানের যে প্রতীক, রূপ 
বা কল্পনা বর্তমান থাকে, ভগবান তাহাই স্বীকার করেন, যং ষং তন, শ্রদ্ধয়া 
অর্চাত, এবং তাহার মধ্যে যেরুপ শ্রদ্ধা আছে তদনুসারেই তাহার সম্মুখে 
উপাস্থত হন। সকল আন্তারক ধর্মীবশবাস ও উপাসনা বস্তুত সেই এক 
পরম িশ্বপুরুষেরই উপাসনা; কারণ তানিই মানুষের সকল যজ্ঞ ও তপস্যার 
প্রভু, তাহার সকল সাধনা ও উপাসনার অনন্ত ভোক্তা ৷ পুজার ধরন-ধারণ 
যতই ছোট বা নীচ হউক, আত্মদান ও শ্রদ্ধা যতই অপূর্ণ হউক, নিজের 
অহংকে পূজা ও সেবা কারবার মায়া ও জড় প্রকৃতির বন্ধন ছাড়াইয়া উঠবার 
চেষ্টা যতই সামান্য হউক, তথাপি ইহার দ্বারাই মানবাত্মার সাঁহত পরমাত্মার 
একাট যোগসূত্র স্থাপিত হয় এবং একটা সাড়াও পাওয়া যায়। তবে জ্ঞান, 
শ্রদ্ধা ও অর্পণ যেমনটি হয় এ সাড়াও তদনুরূপই হয়, সেই পুজা-উপাসনার 
ফলপ্রাপ্ত তদনুযায়ীই হয়, এ-সবের সামাকে ছাড়াইয়া উঠিতে পারে না। 
সুতরাং একমাত্র যে মহত্তর ভগবদ্‌জ্ঞান জীবনলীলার সমগ্র সত্য দিতে পারে 
তাহার সাঁহত তুলনায় এই নীচের পূজা যজ্ঞের সত্য ও উচ্চতম বিধি অনু 
সারে আর্পত হয় না। পরম ভগবদ্‌পুরুষকে তাঁহার সমগ্র সত্তায় ও তাঁহার 
'আত্মবিকাশের সকল তত্ত্বে যে জানা সেই শ্রেষ্ঠ জ্ঞানের ভিত্তির উপর এই অর্পণ 


ভেহাঁপ মামেব কোঁন্তেয় ফজন্তাবিধিপা্বকম্‌ ৷ ৯1২৩ 
1 অহং হি সৰ্ব্বযজ্ঞানাং ভোন্তা চ প্রভুরেব চ। 
ন তু মামভিজানান্ত তত্বেনাতশ্যবন্তে তে॥ ১1২৪ 


কর্ম ভক্ত ও জ্ঞান ৩২৯ 


প্রাতীষ্ঠত নহে, ইহা শুধু বাঁহরজ্গের ও আংশিক আভাসের উপরেই অনুরক্ত, 
ন মাং আঁভজানাল্তি তত্তৃতঃ। সেই জন্য এই যজ্ঞের উদ্দেশ্যও পারাচ্ছিনন; 
প্রধানত অহং-এর সেবাই ইহার লক্ষ্য, ইহার ক্রিয়া ও অর্পণ আংশিক ও ভ্রান্ত, 
যজন্তি আঁবাধপূবকম্‌। সজ্ঞানে সমগ্রভাবে আত্মসমর্পণ কাঁরতে হইলে চাই 
ভগবানকে সমগ্রভাবে দর্শন করা; নতুবা কেবল অপূর্ণ ও আংশিক 'জানসই 
পাওয়া যায় এবং সে-সবকে ছাড়াইয়া উঠিতে না পারলে মহত্তর সাধনা ও 
প্রশস্ততর ভগবদ্‌ উপলব্ধির মধ্যে নিজেকে প্রসারিত কাঁরতে পারা যায় না। 
‘কন্তু যাহারা পরম বিশ্বপুরুষকেই একান্ত ও সমগ্রভাবে অনুসরণ করে, 
তাহারা অন্যান্য সাধনালব্ধ সমস্ত জ্ঞান ও ফল লাভ করে, কিন্তু কোনও এক 
{শেষ ভাবের মধ্যে বদ্ধ হয় না, যাঁদও সকল ভাবের মধ্যেই ভগবান সম্বন্ধে 
ক সত্য আছে তাহা তাহারা দোখতে পায়। এই সাধনা পরম পদ্রুযোত্তমের 
দিকে যাইবার পথে ভগবানের সমস্ত ভাব, সমস্ত রূপকেই আলিঙ্গন করে। * 

যে ভাঁক্ত গাঁতা-কৃত সমন্বয়ের চূড়া, এই পূর্ণতম আত্মদান, এই 
উকাঁন্তিক আত্মসমর্পনই সেই ভক্তি। সমস্ত কর্ম ও চেষ্টা এই ভাঁক্তর দ্বারা 
পরম শবশ্বপ;রূষের নিকট অর্পণে পাঁরণত হয়। * “তুমি যে কর্ম কর, যাহা 
ভোগ কর, যে যজ্ঞ কর, যাহা দান কর, যে তপস্যা কর সে সকলই আমাতে 
অর্পণ কর” এইরূপে জীবনের কষদদ্রত, তুচ্ছতম ঘটনা, নিজ হইতে বা নিজের 
যাহা-কছু তাহা হইতে নিতান্ত মূল্যহীন দান, ক্ষুদ্রতম কর্ম-_সমস্তই তখন 
এক দিব্য সার্থকতা লাভ করে, সে অর্পণ ভগবানের গ্রহণযোগ্য হয়, সেইীটকেই 
উপলক্ষ্য কাঁরয়া তান ভগবদৃভক্তের আত্মা ও জীবনকে আঁধকার করেন। 
বাসনা ও অহং কর্তৃক সমষ্ট সমস্ত ভেদ তখন দর হয়। কর্মের শুভ ফল 
লাভ কারবার জন্য উদ্বেগ থাকে না, অশুভ ফল এড়াইবার চেষ্টা থাকে না, 
{কিন্তু সকল কর্ম ও সকল ফল সেই পরম পরুষে সমর্পণ করা হয় যান 
জগতের সমস্ত কর্ম ও সমস্ত ফলের চির-আঁধকারা, সুতরাং আর কর্মবন্ধন 
থাকে না। কারণ পূর্ণতম আত্মসমর্পণের দ্বারা সমস্ত অহংমদখ বাসনা হয় 
হইতে দূর হইয়া যায় এবং জব আভান্তরাণ সন্ন্যাসের দ্বারা স্বাতন্্য পার, 


৮ শট 


* যান্ত দেবরতা দেবান্‌ পিতৃন্‌ যান্তি পতৃরতাঃ। 
ভূতানি যান্তি ভূতেজ্যা যান্তি মদ্‌যাজনোহাঁপ মাম্‌ ॥ ৯1২৫ 
* পরং পৃ্পং ফলং তোয়ং যো মে ভন্তযা প্রয়চ্ছত। 


শুভাশুভফলৈরেবং মোক্ষ্যসে কৰ্ম্ম বন্ধনৈঃ। 
সংন্যাসযোগযাক্তাত্মা বিমুক্তো ুপৈষ্যাস ৷ ৯।২৬-২৮ 


৩৩০ গ্ীতা-নিবন্ধ 


সকল ফল ভগবানের হয়, শুদ্ধ ও বুদ্ধ প্রকাতর ভিতর 'দিয়া দিব্যভাবে ক্রিয়া 
করে, সে-সব আর সীমাবদ্ধ ব্যাক্তগত অহংএর থাকে না। সীমাবদ্ধ প্রকাতি 
এইভাবে সমার্পত হইলে অসামের মুক্ত অবাধ যন্ত্র হয়; জীব তাহার অধ্যাত্ম 
সত্তা লইয়া অজ্ঞান ও সীমাবন্ধন হইতে উঠিয়া দাঁড়ায়, অনন্তের সাঁহত তাহার 
এঁক্যে ফিরিয়া যায়। সনাতন ভগবান জগতের সকল বস্তুর মধ্যেই অধিষ্ঠিত 
রাঁহয়াছেন; তান সর্বভূতে সমান এবং সমানভাবে সকল জাবের বন্ধু, পিতা, 
মাতা, স্রষ্টা, প্রণয়, ভর্তা।* তিন কাহারও শন; নহেন, কাহারও প্রাত তাঁহার 
পক্ষপাতী প্রেম নাই, কাহাকেও তান পাঁরত্যাগ করেন নাই, কাহাকেও তানি 
চিরকালের জন্য দণ্ডিত করেন নাই। 1বনা কারণে খেয়ালী স্বেচ্ছাচারতার 
বশে তান কাহাকেও কৃপা দেখান নাই; অজ্ঞান মায়ার মধ্যে ঘোরাঘুরি শেষ 
হইলে শেষপর্যন্ত সকলে সমানভাবে তাঁহার নিকট উপনীত হয়। কিন্তু 
কেবল এই পূর্ণতম ভক্তির দ্বারাই মানুষের মধ্যে ভগবানের বাস এবং ভগ- 
বানের মধ্যে মানুষের বাস সম্বন্ধে সজ্ঞান সচেতন হওয়া যায় এবং তাহা 
সর্বতোম্খী পূর্ণতম মিলনে পরিণত হয়। উচ্চতম ও সম্পূর্ণ আত্ম- 
সমর্পণের যে প্রেম, তাহার দ্বারাই সর্বাপেক্ষা সরল পথে ও সত্বর ভাগবত 
এঁক্যে পেশীছিতে পারা যায়। আমাদের সকলের মধ্যে সমান ভাবে যে ভগবান 
আঁধাম্ঠিত রহিয়াছেন তিনি প্রথমত আর ছুই চাহেন না, যাঁদ এই সমগ্র 
আত্মসমর্পণ শ্রদ্ধা, আন্তারকতা ও পাঁরপূর্ণতার সাঁহত সম্পন্ন হইয়া থাকে। 
সকলের পক্ষেই এই দ্বার উন্মুক্ত, সকলেই এই মন্দিরে প্রবেশ লাভ কাঁরতে 
পারে; সেই িবপ্রেমকের আলয়ে আমাদের লৌকিক ভেদবৈষম্য সমস্ত দুর 
হইয়া যায়। সেখানে পুণ্যবানকে বেশী আদর করা হয় না, পাপ্পীকে ভগবদ্‌- 
সান্নিধ্য হইতে তাড়াইয়া দেওয়া হয় না; এই পথ দিয়া প.ণ্যবান সদাচারণ ব্রাহ্মণ 
এবং অস্পৃশ্য পাপজন্মা চণ্ডাল সকলে এক সঙ্গেই যাইতে পারে এবং দেখিতে 
পায় যে, চরম ম্ঢাক্ত ও অনন্তের মধ্যে শ্রেম্ঠ জীবনলাভের দ্বার সকলের পক্ষেই 
সমান ভাবে উন্মক্ত। ভগবানের সম্মুখে পুরুষ ও স্ত্রী উভয়েরই সমান 
আঁধকার; কারণ পরমাত্মা ব্যক্তিত্বের বা সামাঁজক ভেদাভেদের কোনও খাতির 
করেন না; সকলেই সোজাভাবে তাঁহার নিকট যাইতে পারে, সেজন্য কোনও' 
মধ্যস্থতার, কোনও বাধাসুচক শর্তপুরণের প্রয়োজন হয় না। গুরু ভগবান 
বাঁললেন, * “অত্যন্ত দ;রাচারও যাঁদ অনন্যভাক্‌ হইয়া আমাকে ভজনা করে, 


* সমোহহং সৰ্ব্বভূতেষ ন মে দ্বেষ্যোহাস্ত ন প্রিয়ঃ। 
যে ভজান্তি তু মাং ভন্ত্যা মায় তে তেষু চাপ্যহম্‌ ৷ ৯:২৯ 
*অপি চে স্মদুরাচারো ভজতে মামনন্যভাক্‌ ৷ 
সাধুরেব স মন্তব্যঃ সম্যগ্‌ব্যবাঁসতো হি সঃ ॥ 
ক্ষিপ্রং ভবাঁত ধৰ্ম্মাত্মা শশ্বচ্ছান্তিং নিগচ্ছাত। 
কৌন্তেয় প্রাতজানশীহ ন মে ভন্তঃ প্রণশ্যাত ৷ ৯।৩০--৩১ 


কর্ম ভাক্ত ও জ্ঞান ৩৩১ 


তাহা হইলে তাহাকে সাধু বালয়াই বিবেচনা করা উচিত, কারণ সেবব্যাক্তর 
সাধনার যে আবচাঁলত সঙ্কল্প তাহা সত্য ও অখন্ড। সে ব্যাক্ত শীপ্রই ধর্মাত্মা 
হইয়া উঠে এবং চিরশান্ত প্রাপ্ত হয়।” অন্য কথায়, পূর্ণ আত্মসমর্পণের 
যে সুদ্‌ঢ় সঙ্কল্প তাহা আত্মার সকল দ্বার উন্মুক্ত কিয়া দেয় এবং প্রাতদানে 
লইয়া আসে মানুষের নিকট ভগবানের পূর্ণ অবতরণ ও আত্মদান, এবং তাহাই 
আমাদের নীচের প্রকাতিকে দ্রুত 1দব্যপ্রকীততে রুপান্তারত কাঁরয়া আমাদের 
আধারের সকল অংশকে দিব্যজীবনের আদর্শে আবলম্বে গাঁড়য়া তুলে। আত্ম- 
সমর্পণের ইচ্ছার যে শাক্ত তাহা ভগবান ও মানুষের মধ্যাস্থত মায়ার আবরণ 
ঘূচাইয়া দেয়, সকল ভ্রান্তিকে নাশ করে, সকল বাধাকে ধংস করে। যাহারা 
নিজেদের মানবীয় শাক্ততে জ্ঞান, পুণ্য-কর্ম বা কৃচ্ছ: আত্মসংযমের দ্বারা উধর্ব 
গাঁত লাভ করতে চায়, তাহারা আতিকম্টে সাতিশয় সংশয়ের সহিত অনন্তের 
্দকে অগ্রসর হয়; কিন্তু মানুষ যখন নিজের অহংকে, নিজের সমস্ত কর্মকে 
ভগবানে সমর্পণ করে তখন ভগবান নিজে আমাদের কাছে' আসেন এবং আমাদের 
ভার গ্রহণ করেন। অজ্ঞানীকে তানি 'িব্যজ্ঞানের আলোক আনিয়া দেন, 
দুব'লকে তান ভাগবত ইচ্ছাশীক্তর বল আনিয়া দেন, পাপাঁকে তিনি দিব্য 
পাবন্রতার ম্পাক্ত আনিয়া দেন, দীন-দঃখীকে তান অনন্ত অধ্যাত্ম সংখ ও 
আনন্দ আনিয়া দেন। তাহাদের দুর্বলতায়, তাহাদের মানবীয় শক্তির কাট 
বিচযাততে কিছুই আসিয়া যায় না। ভগবান বাঁলতেছেন, “নিশ্চয় জেনো, 
অজন, আমাকে যে ভালবাসে তাহার বিনাশ নাই।” পূর্ব চেষ্টা ও উদ্যোগ, 
ব্রাহ্মণের শুচিতা ও পণ্য, কর্মে ও জ্ঞানে মহান: রাজর্ষির জ্ঞানদীপ্ত শক্তি, 
এ-সবেরই মূল্য আছে কারণ দরর্বল অপূর্ণ মানুষের পক্ষে এই উদার দাাক্ট 
ও আত্মসমর্পণে উপনীত হওয়া এই সবের দ্বারা অপেক্ষাকৃত সহজ হয়, (কিন্তু 
এরুপ উদ্যোগ না থাকলেও যাহারা প্রেমদাতা ভগবানের শরণাপন্ন হয় *_ 
খনোপাজনের সঙ্কীর্ণতা এবং ধনোৎপাদনের চেষ্টায় মণ্ন বৈশ্য, শত কাঠিন 
শবাধানষেধ-পষ্ট শদদ্র, সমাজের সঙ্কীর্ণ গন্ডীর মধ্যে আবদ্ধ আত্মবিকাশে 
বাধাপ্রাপ্ত স্রগলোক, এমন {ক পাপযোনি, পর্বজন্মের কর্মফলে যাহারা আঁত 
নীচ কুলে পাঁতত, পারিয়া চণ্ডাল হইয়া জন্মগ্রহণ করিয়াছে, সকলেই তৎক্ষণাৎ 
তাহাদের সম্মুখে ভগবানের দ্বার উন্মুক্ত দৌখতে পায়। মান,ষের বাহ্য মন 
যে-সব বাঁহ্যক ভেদবৈষম্যকে আঁতবড় করিয়া দেখে, সে-সব ভেদ-বৈষম্য অধ্যাত্ব- 


* মাং হি পার্থ ব্যপাশ্রিত্য যেহপ সনঃ পাপযোনয়ঃ। 
দ্্য়ো বৈশ্যাস্তথা শরাস্তেহপি যান্ত পরাং গাঁতম্‌ ॥ 
‘কং পঢ়নর্রাহ্মণাঃ পণ্যা ভক্তা রাজর্যয়স্তথা। 

আনত্যমসূখং লোকামমং প্রাপ্য ভজদ্ব মাম্‌ ॥ ৯।৩২-৩৩ 


৩৩২ গ্ীতানীনবন্ধ 


জীবনের মধ্যে দিব্যজ্যোতির সাম্য এবং নিরপেক্ষ ভগবানের অনন্ত অজেয় 
শাক্তর সম্মুখে দাঁড়াইতে পারে না। 

পার্থৰ জগৎ দ্বন্ৰে পূর্ণ এবং অনিত্য বাহ্যিক সম্বন্ধ-সকলের দ্বারা 
বদ্ধ; মানুষ যতাঁদন এখানে এই সকল জানসে আসক্ত হইয়া বাস করে এবং 
এই জগৎ তাহাকে যে-ভাবে চালাইতে চায় সেইটিকেই নিজের জীবনের আদর্শ 
নীতি বাঁলয়া গ্রহণ করে, ততাঁদন এ-জগৎ তাহার পক্ষে দ্বন্দ, দণঃখ, যন্ত্রণার 
জগৎ, অনিত্যং অসুখম্‌ লোকম্‌। ইহা হইতে মনাক্তর পথ হইতেছে বাঁহর 
হইতে 'ফাঁরয়া অন্তমর্বখৌ হওয়া; জড়-জগৎ যে মনের উপর চাপিয়া বাঁসয়াছে 
এবং মানুষকে দেহ ও প্রাণের সঙকীর্ণ গণ্ডীর মধ্যে আবদ্ধ রাখিয়াছে সেই 
জগতের সম্ট মায়া হইতে ফারিয়া সত্য ভাগবত সত্তার অভিমুখী হওয়া সে 
ভাগবত সত্তা আত্মার মুক্তির ভিতর দিয়া প্রকটিত হইবার অপেক্ষা কাঁরতেছে। 
মায়াময় মিথ্যা জগতের প্রাতি যে প্রেম তাহাকে সত্যস্বরুূপ ভগবানের প্রেমে 
পাঁরণত কাঁরতে হইবে। একবার এই নিগুঢ় অন্তরতম ভগবানকে জানতে 
ও ধাঁরতে পারলে, সমগ্র সত্তা, সমগ্র জীবন অত্যুচ্চ গাঁত লাভ কাঁরবে, অত্যা- 
*চর্যভাবে রূপান্তরিত হইবে॥ বহিম্খী কর্ম ও দৃশ্যে মগ্ন নীচের প্রকাতির 
অজ্ঞানতার পাঁরবর্তে চক্ষন সর্বত্র ভগবানকে দেখিতে পাইবে, আত্মার এঁক্য ও 
সার্বভৌিকতা দোখতে পাইবে । জগতের দুঃখ যন্ত্রণা র্বানন্দময়ের আনন্দের 
মধ্যে লোপ পাইবে, আমাদের দুর্বলতা, ভ্রান্ত ও পাপ অনন্ত ভগবানের সব- 
রাহী, সর্বরূপান্তরসাধক শাক্ত, সত্য ও পাঁবন্রতায় পারণত হইবে। মনকে 
ভাগবত চৈতন্যের সাঁহত এক করা, আমাদের সমস্ত হ্‌দয়াবেগকে সর্ব ভূতে 
গবরাঁজত ভগবানের প্রাত একান্ত প্রেমে পারণত করা, আমাদের সকল কর্মকে 
জগদ*্বরের উদ্দেশে এক যজ্ঞরুূপে পরিণত করা, আমাদের সকল পূজা উপা- 
সনাকে একমাত্র তাঁহার প্রাত ভাঁক্ত ও আত্মসমর্পণে পারণত করা, পূর্ণযোগে 
আমাদের সমস্ত সত্তাকে ভগবদভিমূখী করা-ইহাই পার্থব জীবন হইতে 
দব্যজীবনে উঠিবার পল্থা।* ভগবদ প্রেম ও ভাক্তি সম্বন্ধে ইহাই গীতার 
শিক্ষা, ইহার মধ্যে জ্ঞান, কর্ম ও হেয়ের আকাঙ্কা পরম সামঞ্জস্যে মলয়া 
এক হইয়াছে, সকল সূত্র একত্রে সংগ্রাথত হইয়াছে, এক অত্যুচ্চ সমন্বয়, উদার- 
তম এক্য সংসাধত হইয়াছে। 


% মল্মনা ভব মদৃভন্তো মদৃযাজন মাং নমস্কুরু। 
মামেবৈষ্যাস যুকতৈবৈবমাত্মানং মৎপরায়ণঃ॥ ৯।৩৪ 


সপ্তম অধ্যায় 


গীতার পরম বাক্য 


এখন আমরা গাীঁতোক্ত যোগের অন্তরতম সারাংশে, উহার শিক্ষার সমগ্র, 
জীবন্ত কেন্দ্রে উপস্থিত হইয়াছ। এখন আমরা আঁত স্পষ্টভাবেই দৌখতে 
পাইতে যে, সীমাবদ্ধ মানবাত্মা যখন অহং ও নীচের প্রকৃত হইতে ?নকৃত্ত 
হইয়া শান্ত, নীরব, অচলপ্রাতিষ্ঠ অক্ষর আত্মার মধ্যে উঠে, সে উধর্বগাঁত 
কেবল একটা প্রথম ধাপ, একটা প্রারাম্ভক পাঁরবর্তন মান্র। আর এখন আমর্য 
ইহাও বুঝিতে পাঁরতোছ, কেন গীতা প্রথম হইতেই ঈশ্বরের উপরে, মানব- 
রুপী ভগবানের উপরে এত ঝোঁক দিয়াছে; [তান সর্বদাই নিজেকে লক্ষ্য 
করিয়া (অহং, মাম) এমনভাবে কথা বলিতেছেন যেন তান এক মহান, গদহ্য 
ও সর্বব্যাপী সত্তা, জগৎ-সকলের ঈশ্বর, মানবাত্মার প্রভু; এমন কি প্রাকৃত 
{বশ্ব-জগতের আন্তারক ও বাহ্যিক বিষয়সমূহ যাহাকে কখনও স্পর্শ কাঁরতে 
পারে না, তান সেই চির-শাল্ত, আবচল, অক্ষর, স্ব-প্রাতচ্ঠ সত্তা অপেক্ষাও 
মহত্তর। 

সকল যোগই হইতেছে ভগবানের সন্ধান, অনন্তের সহিত মিলনের প্রয়াস। 
ভগবান ও অনন্ত সম্বন্ধে আমাদের উপলব্ধি যত পর্ণ হয়, তদন,যায়ীই হয় 
সেই সন্ধানের ধারা, সেই মিলনের গভীরতা ও পূর্ণতা এবং সেই সিদ্ধির 
সমগ্রতা। মানূষ মনোময় পররুষ, তাহাকে তাহার সান্ত মনের ভিতর দিয়াই 
অন্তরের আঁভমুখে অগ্রসর হইতে হয়, এই সান্তেরই কোন সা্নাহত দ্বার 
অনন্তের দিকে খ্ালয়া ধাঁরতে হয়। সে এমন কোনও পাঁরকজ্পনার সন্ধান 
করে যেঁটকে তাহার মন ধারে পারে, তাহার প্রকৃতির এমন কোনও শাক্তকে 
সে বাঁছয়া লয় যাহা নিজেকে পরমে উন্নীত করিয়া অনন্ত সত্যের দিকে 
প্রসারিত হইতে পারে, তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে, যে সত্যের স্বরুপ তাহার 
মনের ধারণার অতীত। সত্য অনন্ত, সেই জন্যই তাহার কাছে অগণ্য মুখ, 
তাহার অর্থের অগণ্য বাক্য, অগণ্য ব্যঞ্জনা, সেই অনন্ত সত্যের কোনও একটি 
মুখকে সে দোখবার চেষ্টা করে, যেন তাহাকে অবলম্বন করিয়া সাক্ষাৎ অন 
ভূতির ভিতর দিয়া, সেইটি যাহার একটি রুপ সেই অপারমেয় সত্যে সে 
পেশীছিতে পারে। সে দ্বার যতই সঙ্কীর্ণ হউক, যাঁদ তাহা তাহার আকা- 
ক্ষত আনন্ত্যের দিকে কতকটা দৃষ্টি খ্যালয়া দেয়, তাহার আত্মাকে মে 
আহবান করিয়াছে তাহার অপাঁরসাম গভীরতা ও দরারোহ শিখরের দিকে 


"৩৩৪ গ্লীতা-নবন্ধ 


তাহাকে পথ দেখাইয়া দেয়, তাহা হইলেই সে পাঁরতুষ্ট হয়। আর যে-ভাবে 
সে তাহার দিকে অগ্রসর হয়, সেও তাহাকে সেইভাবেই গ্রহণ করে, যে যথা 
মাম প্রপদ্যন্তে। 

দার্শীনক চিন্তাশীল মন ব্যাতরেকী (Abstractive) জ্ঞানের দ্বারা 
অনন্তে পেশছিতে চায়। জ্ঞানের কার্য_অবধারণ করা, আর সান্ত বুদ্ধির 
পক্ষে ইহার অর্থ হইতেছে বিশেষ লক্ষণ দ্বারা নির্দেশ করা, সীমা-নির্ধারণ 
করা। কিন্তু আনির্দেশ্য বস্তুকে নিশি করিবার একমাত্র পন্থা হইতেছে 
“কোন প্রকার সর্বতোমুখী নোত নোতি। অতএব আমাদের ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি ও 
হৃদয়ের দ্বারা গ্রাহ্য হয় এমন সকল 'জানসকেই মন অনন্তের পাঁরকল্পনা 
হইতে বাদ দিতে অগ্রসর হয়। আত্মা ও অনাত্মাকে সম্পূর্ণ বিরোধী বালয়া 
দেখা হয়; এক শাশ্বত অক্ষর আনদেশ্য স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তা ও সকল সমষ্ট 
'চাহতেছে 'কন্তু পারিতেছে না_এই সবকে পরস্পরের বিরোধ বালয়া গণ্য 
করা হয়; কর্ম ও নির্বাণ_একাঁদকে বিশব-শীক্তর আবরত অথচ চির-পাঁর- 
বর্তনশীল কর্মধারা, অন্যাদকে এক আঁনর্ণচনীয় পরম 'নাক্কুয়তা, যেখানে 
কোনও জীবন নাই, মনোবাঁত্ত নাই, কর্মের আর কোনই উপযোগিতা নাই_ 
ইহাদিগকে সম্পূর্ণ বিপরীত বলিয়া ধারণা করা হয়। শা*বতের দিকে জ্ঞানের 
এই প্রবল বেগ মানুষকে অনিত্য ও অস্থায়ী সব কিছু হইতেই সরাইয়া লইয়া 
'যায়। জীবনের উৎসে 'ফারবার জন্য উহা জীবনকেই অস্বীকার করে, আমরা 
যে রুপে প্রতীয়মান হই সে সমস্তই বাঁজতি করা হয়, যেন ইহাদের উপরে 
আমাদের সত্তার যে নামরুপের অতীত সত্য সেখানে পেশীছিতে পারা যায়। 
হৃদয়ের বাসনা, ইচ্ছাশক্তির কর্ম, মনের পাঁরকল্পনা সবই বাঁজত হয়; এমন 
কি পাঁরশেষে জ্ঞানও পরম অজ্ঞেয় ও 'নার্বশেষ সত্তার মধ্যে নির্বাপিত, 
নিমজ্জিত হইয়া যায়। এই যে ক্রমবর্ধমান নিবৃত্ত ও নিশ্চেষ্টতার পথ শেষ 
পর্যন্ত চরম নিক্কিয়তায় লইয়া যায়, ইহার দ্বারা মায়া-সম্ট আত্মা, অথবা যে 
সংস্কার-সমস্টিকে আমরা “আমরা” বলিয়া আভহেত কার, নিজের ব্যাক্তত্ব- 
ভাবের লয় সাধন করে, জীবনরুপ মিথ্যার অবসান করে, নির্বাণের মধ্যে 
শীবলপ্তে হইয়া যায়। 

কিন্তু এই যে আত্ম-নির্বাণের কঠিন ব্যাতিরেকী প্রণালী, ইহা দুই চাঁর- 
জন অসাধারণ প্রকাতির লোককে আকৃষ্ট কাঁরলেও, মানুষের মধ্যে দেহধারী 
আত্মাকে সর্বত্র তৃপ্ত করিতে পারে না, কারণ পূর্ণ তম শাম্বতের আভমুখে 
যাইবার জন্য তাহার বহমুখী প্রকৃতির মধ্যে যে প্রবল আগ্রহ রাহয়াছে, ইহা 
সৈ-সবকে কোনও পথ দেখাইয়া দেয় না। কেবল তাহার ব্যাতরেকী ধ্যানী 
ব্যাদ্ধই নহে, তাহার পিপাসু হূদয়, তাহার কর্মপর ইচ্ছা, তাহার যে ব্যবহারিক 
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মন এমন কোনও সত্যের সন্ধান করিতেছে তাহার নিজের জীবন এবং 'বশ্বের 
জীবন যাহার বিচিত্র প্রকাশ_এই সবেরই আছে শাশ্বত ও অনন্তের দিকে 
যাইবার প্রয়াস, তাহার মধ্যেই তাহাদের দিব্য উৎস এবং তাহাদের জীবন ও 
প্রকাতির সার্থকতা তাহারা পাইতে চায়। এই প্রয়োজন হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে 
ভক্তিমূলক ও কর্মমূলক ধর্ম সকল, তাহাদের শক্তি হইতেছে এই যে, তাহারা 
আমাদের মানবতার সর্বাপেক্ষা সক্রিয় ও বিকশিত বৃত্তিসকলকে তৃপ্ত করে, 
ভগবানের দিকে লইয়া যায়_কারণ ইহাদিগকে লইয়া আরম্ভ করিয়াই জ্ঞান 
ফলপ্রস; হইতে পারে। এমন কি বৌদ্ধধর্ম আভ্যন্তরীণ আত্মা ও বাহ্য বস্তু 
উভয়কেই কঠোর ও অকুন্ঠভাবে “নোত” করা সত্বেও নিজেকে প্রথমত কর্মের 
দিব্য সাধনার উপরে প্রাতাষ্ঠত করিতে এবং ভাঁক্তর স্থলে এক সার্বজনীন প্রেম 
ও অনদকম্পার অধ্যত্ম ভাবালুতা আনয়ন করিতে বাধ্য হইয়াছিল, কারণ কেবল 
এই ভাবেই তাহার পক্ষে মানবজাতির জন্য এক সিদ্ধিপ্রদ পন্থা হওয়া, এক 
বস্তুত মঢক্তিপ্রদ ধর্ম হওয়া সম্ভব হইয়াছিল। এমন কি মায়াবাদ যে আঁত- 
মাত্রায় যুক্তিতকের অনুসরণ করিয়া কর্ম ও মানসিক সৃ্টিসকলের প্রতি 
তীর অসাহফ্দ্ুতা দেখাইয়াছে, সেও মানুষকে, বিশ্বকে এবং বিশ্বে ভগবানকে 
একটা. সাময়িক ও ব্যবহারিক সত্তা দিতে বাধ্য হইয়াছে যেন প্রথমে দাঁড়াইবার 
মত একটা স্থান, ধারবার মত একটা সূত্র পাওয়া যায়; মানুষের বন্ধন এবং 
তাহার মুক্তির সাধনাকে কতকটা বাস্তবতা দিবার জন্য মায়াবাদ যেঁটিকে 
অস্বীকার করে সেটিকেই স্বীকার করিয়া লইতে বাধ্য হইয়াছে। 

কিন্তু কর্মমুখী ও হৃদয়াবেগমূলক ধর্মসমূহের দুর্বলতা এই যে, তাহারা 
ভগবানের কোনও বিশেষ ব্যাক্তরপে. এবং সান্তেরই দিব্য ভাবসকলে আঁতি- 
মান্রায় নিমগ্ন হইয়া যায়। আর যদি কখনও তাহাদের অনন্ত ভগবদ সত্তা 
সম্বন্ধে কোনও পাঁরকল্পনা থাকে, তাহারা আমাদিগকে জ্ঞানের পূর্ণ তৃপ্তি 
দেয় না, কারণ তাহারা ইহার পরম ও উধর্বতম পরিণাত পর্যন্ত যাইতে চাহে 
না। শাশ্বতের মধ্যে যে পূর্ণ নিমজ্জন এবং একাত্মতার দ্বারা পূর্ণতম মিলন, 
এই সকল ধর্ম ততদুর পর্যন্ত যায় না-অথচ, সেই একাত্মতাতে মানবাত্মাকে 
একদিন পেশছিতেই হইবে, যদ নোতমূলক পন্থায় না হয়, যে কোনও উপায়ে, 
কারণ সেইখানেই রহিয়াছে সকল একত্বের ভাত্তি।  অন্যপক্ষে, শ্দধ্য ধ্যান- 
পরায়ণ নিবৃত্তিচূলক আধ্যাত্মিকতার দুর্বলতা হইতেছে এই যে, তাহা এই 
পাঁরণাঁততে উপাঁস্থত হয় অতিরিক্ত নেতির দ্বারা এবং শেষকালে তাহা 
মানবাত্মাকে একটা অবস্তু বা মিথ্যা কল্পনামান্র করিয়া তোলে, অথচ বারবার 
এই আত্মার আকাঙ্ক্ষার জন্যই এ মিলনপ্রয়াস, নতুবা তাহার কোন অর্থই 
থাকে না কারণ আত্মাকে এবং আত্মার আকাজ্্াকে ছাড়িয়া দিলে মুক্ত ও 
মিলন সম্পূর্ণ অর্থহীন হইয়া পড়ে। এই চিন্তাধারা মানবজীবনের অন্যান্য 
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শাক্তকে যতটুকু স্বীকার করে, তাহাকে সে প্রাথামক নিম্নতর ক্রিয়ার জন্য 
রাখিয়া দেয়, শাশ্বত ও অনন্তের মধ্যে আসিয়া সে-ক্রিয়া কখনই কোন পূর্ণ 
বা সন্তোষজনক পাঁরণাত লাভ কাঁরতে পায় না। অথচ এই যে সব 'জানিসকে 
তাহা অসঙ্গতভাবে_ সীমাবদ্ধ করিয়া রাখে-সমর্থ ইচ্ছাশাক্ত, প্রেমের তাঁর 
আবেগ, সচেতন মানস সত্তার ব্যবহাঁরক দৃষ্টি ও সর্বতোমুখা বোধি, 
এ-সবও আসিয়াছে ভগবান হইতে, তাহারা ভগবানেরই মূল শক্তিসকলের 
প্রতিরূপ, তাহাদের উৎপাত্তিস্থলে তাহাদের একটা সার্থকতা নিশ্চয়ই আছে, 
এবং ভগবানেরই মধ্যে তাহাদের পূর্ণতালাভের একটা জীবন্ত সাধনাও আছে। 
তাহাদের চূড়ান্ত দাবী পুরণ না করিলে কোনও ভগবদ.জ্ঞানই সমগ্র পর্ণ 
বা সর্বতোভাবে সন্তোষজনক হইতে পারে না। ভগবদ্‌সত্তার এই সকল 
ভাবের *পছনে যে অধ্যাত্ববদ্তু রহিয়াছে, বৈরাগ্যমূখী জিজ্ঞাসার সঙ্কীর্ণতায় 
তাহাকে নোঁত করিয়া অথবা শুদ্ধ জ্ঞানের গর্বে তাহাকে তুচ্ছ করিয়া কোন 
িজ্ঞতাই সম্পূর্ণ বিজ্ঞ হইতে পারে না। 

গীতার যে মুখ্য চিন্তাধারায় গীতার সকল সমত্রগ্াল সংগৃহীত ও মিলিত 
হইয়াছে, তাহার মহত্ব হইতেছে এমন একটি পারকল্পনার সমন্বয়মূলক শক্ত 
যাহা বি“ব-মাঝে মানবাত্মার সমগ্র প্রকৃতিটিরই হিসাব লয়; আর মানুষ পূর্ণতা 
ও অমৃতত্বের সন্ধানে, কোনও এক উধর্বতম আনন্দ, শাক্ত ও শান্তর সন্ধানে 
যে পরম. ও অনন্ত সত্য, শক্তি, প্রেমের দিকে আকৃষ্ট হয়, তাহার সেই বহনমুখী 
প্রয়োজনকে উদার ও যথাযথ এক্যসাধনের দ্বারা সার্থকতা দেওয়া হয়। 
এখানে রাহয়াছে ভগবান, মানব ও বিশবজগৎ সম্বন্ধে এক ব্যাপক অধ্যাত্ম 
দৃষ্টলাভের দিকে একটা সতেজ ও উদার প্রয়াস। অবশ্য এই অষ্টাদশ 
অধ্যায়ের মধ্যেই সব 'জানসকে নঃশেষে ধরা হইয়াছে, আর কোনও অধ্যাত্ম 
সমস্যার সমাধান হইতে বাকী নাই, এমন নহে; তথাঁপ এমন এক প্রশস্ত 
কাঠামো দেওয়া হইয়াছে, যোঁটকে কেবল পূরণ কারিয়া, পাঁরস্ফুট কাঁরয়া, 
গীলকে আলোকিত করিয়া, আমরা আমাদের ব্যাদ্ধর অন্যান্য সমস্যারও সুত্র 
আঁবচ্কার কাঁরতে পার, আমাদের আত্মার অন্যান্য প্রয়োজনও সিদ্ধ কাঁরতে 
পারি। গীতা নিজে তাহার উত্থাপিত প্রশনাবলীর কোনও সম্পূর্ণ নূতন 
সমাধান উপস্থিত করে নাই। যে ব্যাপকতা তাহার লক্ষ্য তাহাতে উপনীত 
হইতে গীতা বিখ্যাত দর্শনগ্ুলিকে ছাড়াইয়া তাহাদের পশ্চাতে উপাঁনষদের 
যে মূল বেদান্ত রহিয়াছে সেইখানেই 'ফারয়া "গিয়াছে, কারণ সেইখানেই 
আমরা পাই আত্মা ও মানব ও 'িশ্বজগৎ সম্বন্ধে প্রশস্ততম ও গভীরতম 
সমন্বয়ের দুষ্ট । কিন্তু উপপানষদগ্যালতে অন্তর্্ঞানমূলক দৃষ্টি এবং 
রূপকাত্মক ভাষার জ্যোতির্ময় আচ্ছাদনে আবাঁরত থাকায় যাহা ব্াদ্ধর নিকট 


গীতার পরম বাক্য ৩৩৭ 


অনাধগম্য, তাহাকেই গাঁতা পরবর্তী বৃদ্ধিবৃত্তিমূলক চিন্তা ও 'বাশষ্ট 
অভিজ্ঞতার আলোকে প্রকাশ কাঁরয়া ধারয়াছে। 

ব্যাতরেকী চিন্তার দ্বারা যাহারা অনিদেশ্যের, চির-অব্যক্ত অক্ষরের সন্ধান 
করে, যে ত্বক্ষরমানদ্দেশ্যমব্যক্তং পর্যঃপাসতে, গীতা নিজের সমন্বয়ের কাঠা- 
মোর মধ্যে তাহাদের পন্থাকেও স্থান দিয়াছে । যাহারা এই পল্থার অনুসরণ 
করে তাহারাও পদ্রুষোত্তমকে, পরম দিব্য পুরুষকে, সর্বভুতের পরম আত্মাকে, 
ঈশ্বরকে প্রাপ্ত হয়, তে প্রাপ্ননবান্ত মামেব। কারণ তাঁহার যে উধর্বতম 
স্ব-প্রাতিষ্ঠ ভাব তাহা আচিন্ত্যই, আচন্ত্যরুপম্‌, তাহা এক কল্পনাতীত সদ্বস্তু, 
সারাৎসার পরাৎপর, বুদ্ধির নির্ধারণের বহু উধের্ব। যে নেতিমূলক 'নাক্ি- 
য়তা, নীরব নিশ্চলতা, জীবন ও কর্মবজনের পন্থা দ্বারা মানুষ এই বোধাতীত 
নিরুপাধক বস্তুর সন্ধান করে, গীতার দার্শীনক চিন্তায় তাহা স্বীকৃত ও 
অনুমোদত হইয়াছে, কিন্তু তাহা কেবল একটা গৌণ অনুমতি মাত্র। এই 
নৌতমূলক জ্ঞান সত্যের কেবল একটা দিককে ধরিয়া শাশ্বতের দিকে অগ্রসর 
আতিশয় কঠিন, দুঃখং দেহবাঁদ্ভরবাপ্যতে; ইহা এক অতিশয় সঙ্কীর্ণ, এমন 
কি অনাবশ্যক দচ্করতার পথ অবলম্বন কাঁরয়া চলে, ক্ষুরস্য ধারাঃ নাশিতৈব 
দুরত্যয়া। সকল সম্বন্ধকে অস্বীকার করিয়া নহে, পরন্তু সকল সম্বন্ধের 
ভিতর "দিয়াই মানুষ স্বাভাবিকভাবে অনন্ত ভগবানের দিকে অগ্রসর হইতে 
পারে, সর্বাপেক্ষা সহজভাবে, ব্যাপকভাবে, অন্তরঙ্গভাবে তাঁহাকে ধাঁরতে পারে। 
এই যে বিশবমাঝে মানুষের মন, প্রাণ, দেহের জীবনের সাহত সকল সম্বন্ধ 
তম ও সত্যতম সত্যও নহে; আর যাহাকে বস্তুসকলের ব্যবহারিক সত্য বলা 
হয়, সম্বন্ধ-মূলক সত্য, সেইটিও উচ্চতম আধ্যাত্বক সত্যের, পরমার্থের, 
সম্পূর্ণ বিপরীত নহে। বরণ সহস্র সম্বন্ধের ভিতর "দিয়াই আমাদের মানব- 
জীবনের সাঁহত পরম শাশ্বত বস্তুর নিগ্‌ঢ় স্পর্শ ও সংযোগ রহিয়াছে, আর 
আমাদের প্রকৃতির এবং ‘বিশ্বের প্রকৃতির 'সকল মূলধারাকে ধরিয়াই, সব্র্বভাবেন, 
সেই স্পর্শকে সংস্পন্ট কারয়া তোলা যায়, ইচ্ছাশক্তি ও বুদ্ধির নিকট সত্য 
কাঁরয়া তোলা যায়। অতএব এই অপর পল্থাট মানুষের পক্ষে স্বাভাবিক 
ও সহজ, সুখম্‌ আপ্তমৃ। ভগবান নিজেকে এমন করিয়া রাখেন নাই যাহাতে 
তাঁহাকে পাওয়া আমাদের পক্ষে কঠিন হয়; কেবল একটি মাত্র জিনিসের 
প্রয়োজন, একটি দাঁব পূরণ করা চাই, চাই আমাদের অজ্ঞানের আবরণকে 
দার্ণ কারবার একাগ্র অদম্য সঙ্কল্প, যাহা সকল সময়েই আমাদের নিকটে 
রাঁহয়াছে, আমাদের মধ্যে রাহয়াছে, যাহা আমাদের মূল সত্তা ও অধ্যাত্মসার, 
আমাদের ব্যাতকতা ও টরতকতার, আমাদের আত্মা ও প্রককাতর নিগড়ে 


৩৩৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


তত্ব, চাই তাহাকে মন ও হদ্রর-ও প্রাণ দিয়া সমগ্রভাবে, অবিরতভাবে সন্ধান 
করা। আমাদের পক্ষে কেবল এই একটি জিনিসই কঠিন, বাকী যা কিছু 
আমাদের জীবনের পরম অধাশ্বর নিজেই সব দোখবেন, নিজেই সব সম্পন্ন 
করিয়া দিবেন, অহম্‌ ত্বাম্‌ মোক্ষায়ষ্যামি মা শুচঃ। 

গীতার সমন্বয়মূলক শিক্ষা যেখানে শুদ্ধ জ্ঞানের দিকে সর্বাপেক্ষা বেশী 
ঝোঁক দিয়াছে, আমরা দেখিয়াছি যে ঠিক সেইখানেই গীতা আবিরত এই পূর্ণ 
তর সত্যের ও আঁধকতর ফলদায়ক উপলাম্ধর পথ পাঁরজ্ক'র কাঁরয়াছে। বস্তুত, 
গীতা স্ব-প্রাতষ্ঠ অক্ষর সত্তার উপলাব্ধকে যে-রুপ দিয়াছে তাহাতেই টহা 
উপলক্ষিত হইয়াছে । মনে হয় বটে যে, সর্বভূতের সেই অক্ষর আত্মা প্রকাতির 
কর্মপরম্পরায় সাক্ষাৎভাবে যেগদান না করিয়া সায়া রহিয়াছে; কিন্তু সেই 
অক্ষর আত্মা একেবারে সকল সম্বন্ধ-শুন্য নহে, সকল প্রকার সংযোগ হইতে 
সদরে নহে। তাহা আমাদের সাক্ষী ও ভর্তা; নীরবে, নৈর্বযাক্তকভাবে 
,অনুমাত দিতেছে, এমন কি উদাসীনভাবে ভোগের আনন্দও গ্রহণ কাঁরতেছে। 
জীব যখন সেই শান্ত আত্ম-প্রাতষ্ঠায় অবাঁস্থত তখনও প্রকৃতির বহুমুখী 
ক্রিয়া সম্ভব, কারণ সাক্ষী আত্মা হইতেছে অক্ষর পুরুষ, আর প্রকাতির সাঁহত 
পদুরুষের সকল সময়েই কিছু সম্বন্ধ রাহিয়াছে। কিন্তু এই যে [নশ্চেষ্টতা 
ও সাক্রুয়তা একই সঙ্গে দুইটা দিক, ইহার সম্পূর্ণ অর্থাট এক্ষণে প্রকাশিত 
হইতেছে--কারণ নিক্কয় সর্বব্যাপী আত্মা ভগবানের কেবল একটা দিকের 
সত্য মাত্র। যান এক অপারবর্তনীয় আত্মারুপে জগতে ব্যাপ্ত থাঁকয়া ইহার 
সকল পাঁরবর্তনকে ধাঁরয়া রাখয়াছেন, তিনিই আবার মানুষের মধ্যে অবাস্থত 
ভগবান, সর্বভূতের হৃদ্দেশে অধিষ্ঠিত ঈশ্বর, আমাদের সকল আভ্যন্তরীণ 
বিকাশ এবং সকল অন্তমর্মখী ও বাহম্মখী বাস্তব কর্মধারার সচেতন কারণ 
ও প্রভু । যিনি যোগীদের ঈশ্বর 1তাঁনই জ্ঞান-পন্থীদের ব্রহ্ম, এক পরম ও 
বিশ্বব্যাপী আত্মা, এক পরম ও বিশ্বব্যাপী ভগবান। 

লৌকিক ধর্মসকলের যে সীমাবদ্ধ সগুণ ভগবান, এই ভগবান তাহা 
নহেন; কারণ সে-সব হইতেছে ইহার কেবল আংাঁশক ও বাহ্যক রুপায়ণ; 
ভগবানের সত্তার যে পরিপূর্ণ সত্য ইনি তাহারই ব্যাক্তকতার দিক, স্রষ্টা ও 
পারিচালক। ইনি হইতেছেন অদ্বিতীয় পরম পুরুষ, আত্মা, সৎ,_সকল 
দেবতারা এই পুরুষের এক একটি দিক, সকল ব্যাষ্টগত রূপ 'িশ্ব-প্রকাতিতে 
তাঁহারাই খণ্ড বিকাশ। ভক্তের যে ইন্ট-দেবতা, ভক্ত তাহার বরাদ্ধ দিয়া 
ভগবানের যে বিশিষ্ট নামরুপের পাঁরকল্পনা করে, বা যে বিগ্রহ তাহার হৃদয়ের 
আকাঙ্ক্ষার অনুযায়ী হানি তাহা নহেন। যান সকল ভক্তের, সকল ধর্মের 
বিশ্বজনীন ঈশ্বর, এই সমস্ত নাম-রুপ সেই এক দেবের বাভিন্ন শাক্ত, বাভিন্ন 
মুখ; কিন্তু ইনি নিজেই সেই শ্ব-দেব, দেব-দেব। এই ঈশ্বর ভ্রমাত্মিকা 
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মায়ার নির্গণ আনদেশ্য বন্ধের প্রাতাবন্বমান্র নহেন; কারণ সকল বিশ্বের 
অতাতে থাকিয়া, আবার ইহার মধ্যেও থাকিয়া তিনি "নয়ন্্ণ কারতেছেন এবং 
[তান জগৎসকলের এবং জাগতিক জীবসকলের অধা*বর। "তান পরবন্ম, : 
তিনিই পরমেশ্বর কারণ তিনি পরম আত্মা ও পরম পুরুষ এবং তাঁহার 
উধর্বতম মূল সত্তা হইতে তিনি এই বিশ্বকে উৎপন্ন করিতেছেন, পরিচালিত 
কাঁরতেছেন, নিজেকে মোহাবিষ্ট করিয়া নহে, পরন্তু সর্বাবদ্‌ সর্বশক্তিমত্তা 
লইয়া। আর বিশবমাঝে তাঁহার দিব্য প্রকৃতির যে লীলা সেটিও তাঁহার 
কিম্বা আমাদের চেতনার একটা ভ্রান্তিমান্র নহে। একমাত্র ভ্রমাত্মকা মায়া 
হইতেছে নীচের প্রকাতির অজ্ঞান; তাহা এক অদ্বিতীয় আনিদেশ্যের অলক্ষ্য 
ভূমিকার উপরে অসদ্‌ বস্তুসকল সৃষ্টি করিতেছে না, পরন্তু তাহার ক্রিয়া 
অন্ধ, ভারাক্রান্ত, সীমাবদ্ধ, সেইজন্য সৃষ্টির গভীরতর সত্যসকলকে সে 
অহংয়ের রূপের, মন, প্রাণ, জড়ের অন্যান্য অসম্পূর্ণ রূপের ভিতর দিয়া 
বকৃতভাবে মানব-মনের সম্মুখে ধরিতেছে। এক পরা ভগবদ্‌-প্রকৃতি আছে, 
তাহাই এই বিশ্বের প্রকৃত সৃজনকন্রী। সকল জীব, সকল বস্তু সেই একই 
ভগবদ্‌ সত্তার বিভিন্ন রূপ; সকল জীবন-লীলা একই ঈশ্বরের শক্তির লীলা; 
সকল প্রকাতি একই অনন্তের অভিব্যাক্ত। তিনি মানুষের অন্তরে ভগবান; 
জব তাঁহারই সত্তার সন্তা। তিনি বিশ্বের মধ্যে ভগবান; এই দেশ ও কালের 
জগৎ তাঁহারই প্রাতিভাসিক আত্ম-বিস্তার। 

সাঁষ্টর ও সৃষ্টির অতীত সত্য সম্বন্ধে দৃষ্টির এই ব্যাপকতার জন্যই 
গাীতোক্ত যোগ তাহার সমন্বয়মূলক সার্থকতা ও অতুলনীয় পারপূর্ণতা লাভ 
কাঁরয়াছে। যাহা পিছ আছে সে-সবের মধ্যে এই পরম ভগবানই এক 
অপাঁরবর্তনীয়, আবিনশ্বর আত্মা; অতএব এই পাঁরবর্তনরহিত, বিনাশরাহিত 
আত্মার আধ্যাত্মিক উপলব্ধিতে মানুষকে জাগ্রত হইতে হইবে. এবং ইহার 
সহিত তাহার আভ্যন্তরীণ নৈর্বযাক্তক সত্তাকে যুক্ত করিতে হইবে। তিনি 
মানুষের অন্তরস্থিত ভগবান, মানুষের সকল ক্রিয়া উৎপাদন করিতেছেন, 
পাঁরচালন করিতেছেন; অতএব মানুষকে তাহার অন্তরস্থিত ভগবান সম্বন্ধে 
জাগ্রত হইতে হইবে, যে ভগবং সত্তাকে সে ধারণ কাঁরয়া রাহয়াছে তাহাকে 
জানিতে হইবে, যাহা কিছ ইহাকে আবৃত করিয়া রাখে, আচ্ছন্ন করিয়া রাখে 
সে-সবকেই ছাড়াইয়া উঠিতে হইবে এবং তাহার সত্তার এই অল্তরতম সভ্ভ'র 
সহিত যুক্ত হইতে হইবে, তাহার চৈতন্যের এই মহত্তর চৈতন্য, তাহার সকল 
ইচ্ছা সকল কর্মের এই প্রচ্ছন্ন অধীশ্বর, তাহার মধ্যে এই যে সত্তা অবস্থিত 
রহিয়াছে_-যাহা তাহার বিভিন্ন আত্ম-প্রকাশের মূল ও লক্ষ্য, তাহার সাঁহত 
তাহাকে যুক্ত হইতে হইবে। ভগবান তান, তাঁহার যে 'দব্য প্রকাতি আমরা, 
যাহা কিছু নেই সময়ের মূল, তাহা এই সব নীচের প্রাকৃত সৃষ্টির দ্বারা 


৩৪০ গীতাশীনবন্ধ 


গভীরভাবে আচ্ছন্ন হইয়া রাহিয়াছে; অতএব মানুষকে তাহার নীচের আপাত- 
দৃশ্য জীবন হইতে, এই অপূর্ণ ও মত্যু্ জীবন হইতে নিবৃত্ত হইয়া তাহার 

: সেই আল অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে ফারিয়া যাইতে হইবে, যাহার স্বরুপ অমৃত 
ও পূর্ণতা। এই ভগবানের যাহা কিছ: আছে সে সকল বস্তুর মধ্যে এক, তান 
সেই আত্মা যাহা সর্বভূতের মধ্যে রাহিয়াছে এবং যাহার মধ্যে সর্ব ভূত রাহয়াছে, 
চলিতেছে িরিতেছে; অতএব মানুষকে আবচকার করতে হইবে সকল 
জীবের সাঁহত তাহার অধ্যাত্ম এক্য, সর্বভূতকে আত্মার মধ্যে এবং আত্মার 
মধ্যে সর্বভূতকে দোখতে হইবে, এমন কি সকল বস্তু সকল জীবকে আপনার 
মত করিয়াই দৌখতে হইবে, আত্মৌপম্যেন সব্্বঘ, এবং তদনুষায়ী তাহার সকল 
মনে ইচ্ছায় জীবনে চিন্তা করিতে হইবে, অনুভব করিতে হইবে, কর্ম করিতে 
হইবে। এখানে বা অন্যত্র যাহা কিছ? আছে, এই ভগবানই সে সমুদয়ের আদ 
এবং তান তাঁহার প্রকৃতির দ্বারা এই অসংখ্য সৃস্ট বস্তু হইয়াছেন, অভূৎ 
সব্বভূতান; অতএব মানদ্ষকে চেতন অচেতন সকল বস্তুর মধ্যেই সেই এক 
আদ্বিতীয়কে দেখিতে হইবে, আরাধনা কারতে হইবে, সূর্যে, নক্ষত্রে, পুচ্পে 
তাঁহার যে প্রকাশ, মানুষ এবং প্রত্যেক প্রাণীর মধ্যে তাঁহার যে প্রকাশ, প্রকৃতির 
{বিভিন্ন রূপ, বিভিন্ন গুণ ও শক্তির মধ্যে তাঁহার যে প্রকাশ, সবেরই পূজা 
কাঁরতে হইবে, বাসদেবঃ সব্্বামীত। দিব্য দৃষ্টি ও দিব্য এক্যানুভুতির দ্বারা 
এবং সর্ব শেষে নিবিড় আভ্যন্তরীণ একত্বের দ্বারা তাহাকে বিশ্বের সহিত এক 
বশ্ব-ব্যাপকত্ব লাভ কাঁরতে হইবে। নিশ্চেষ্ট, সকল সম্বন্ধরাহত একত্বের 
মধ্যে প্রেম ও কর্মের কোনও স্থান নাই, কিন্তু এই যে বৃহত্তর ও পূর্ণ তর 
এক্য ইহা কর্ম ও শুদ্ধ হৃদয়াবেগের ভিতর দিয়া নিজেকে সিদ্ধ করিয়া তোলে, 
ইহাই হইয়া উঠে আমাদের সকল কর্মের সকল অনুভবের আধার, উৎস, সার- 
বস্তু, প্রেরণা, দিব্য উদ্দেশ্য। কদ্মৈ দেবায় হবিষা বিধেম, কোন্‌ দেবতাকে 
আমরা আমাদের সমগ্র জীবন ও কর্ম অর্পণ করিব ঃ ইনিই সেই ভগবান, 
সেই ঈশ্বর যিনি আমাদের আত্মবাঁল দাবি কাঁরতেছেন। নিশ্চেষ্ট সকল 
সম্বন্ধ-শুন্য যে একত্ব তাহার মধ্যে পূজা ও ভাক্তর আনন্দের কোনও স্থান 
নাই; কিন্তু এই যে সমদ্ধতর, পূর্ণতর, নিবিড়তর মিলন, ইহার আত্মা ও 
হূদয় ও শীর্ষ হইতেছে ভাক্ত। এই ভগবানই আমাদের পতা, মাতা, প্রেমা- 
স্পদ, বন্ধু, সকল সম্বন্ধের পূর্ণ পাঁরণাঁত, সকল জীবের আত্মার আশ্রয়। 
তানই গৃহ্যাবদ্যার বিষয় সেই এক পরম ও বি*ব-দেব, আত্মা, পন্রদষ, বক্ষ, 
ঈশ্বর । তান তাঁহার দিব্য যোগের দ্বারা এইসকল ভবেই জগৎকে নিজের 
মধ্যে প্রকট কাঁরয়াছেন; ইহার অসংখ্য সত্তা-সকল তাঁহার মধ্যে এক এবং তান 
তাঁহাদের মধ্যে নানারুপে, নানাভাবে এক ৷ মানুষের দিক দিয়া সেই একই দিব) 
যোগ হইতেছে; মূগ্রপত তাঁহার এই সকল ভাবে আত্ম-প্রকাশ সন্বন্ধে জাগ্রত হওয়া 


গীতার পরম বাক্য ৩৪১ 


এইটিই যে তাঁহার শিক্ষার পরম ও পূর্ণ সত্য, তান যাহা প্রকাশ কাঁরতে 
অঙ্গীকার কাঁরয়াছিলেন এইটিই যে সেই সমগ্র জ্ঞান, তাহা সম্পূর্ণ ও 
নিঃসন্দেহভাবে স্পষ্ট করিবার জন্য অবতার পুরুষ এতক্ষণ যাহা বাঁলতোছিলেন 
তাহার সার সংকলন করিয়া ঘোষণা করিলেন যে, ইহাই তাঁহার পরম বাক্য, 
ইহা ভিন্ন অন্য কিছু নহে, ভূয়ঃ এব শুন মে পরমম্‌ বচঃ। আমরা দেখতে 
পাই গীতার এই পরম বাক্য হইতেছে, প্রথমত এই স্পষ্ট ঘোষণা যে, সৃষ্টিতে 
যাহা কিছু রহিয়াছে সে-সবেরই পরম ও দিব্য উৎস-রুপে, সকল বস্তু যাহার 
সত্তা হইতে উদ্ভূত, জগতের এবং জগতবাসী সকল জীবের সেই মহান্‌ অধী- 
*বর-রূপে শা*বতকে জানা ও আরাধনা করা_ইহাই হইতেছে শা*বতের উচ্চতম 
জ্ঞান, উচ্চতম আরাধনা । দ্বিতীয়ত, ইহা হইতেছে জ্ঞান ও ভাঁক্তর সমন্বয়কে 
শ্রেষ্ঠতম যোগ বাঁলয়া ঘোষণা; শাশ্বত ভগবানের সাঁহত যুক্ত হইতে হইলে, 
মানুষের পক্ষে এইটিই হইতেছে নির্ধারিত ও স্বাভাবক পন্থা। পন্থাটির 
এই সংজ্ঞাকে আরও অর্থগৌরবপূর্ণ কারবার নিমিত্ত, এবং এই যে-ভক্তি 
জ্ঞানের উপর প্রতিষ্ঠিত, জ্ঞানের দিকে উন্মুক্ত এবং ভগবদ্যানাদ্ট কর্মের 
'ভাত্ত ও অন:প্রেরণা-শাক্তিদ্বরূপ, ইহার শ্রেষ্ঠতাকে স্মস্পন্ট কারিবার নিমিত্ত, 
শিষ্যের হূদয় ও মন দ্বারা ইহাকে গ্রহণ করার প্রয়োজন এখানে স:চিত হইল; 
এই ধারার অনুসরণ করিয়াই অতঃপর মানব-যন্ত্র অর্জনের প্রতি কর্মের চরম 
আদেশ প্রদত্ত হইবে। ভগবান বাঁললেন, “তোমার আত্মার কল্যাণকামনায় পরম 
বাক্য আমি তোমাকে বালব, কারণ তোমার হড্রয় এখন আমাতেই প্রণীত অন; 
ভব কারতেছে”, তে প্রীয়মাণায় বক্ষ্যামি। কারণ ভগবানেহদয়ের এই যে প্রীতি, 
ইহাই হইতেছে যথার্থ ভাঁক্তর সমগ্র সার ও উপাদান। পরম বাক্যাটি উচ্চারত 
হইবামান্র অর্জুনকে তাহা স্বীকার কারয়া লইতে হইল এবং জিজ্ঞাসা কারতে 
হইল, ‘ক উপায়ে ব্যবহারত প্রকৃতির সকল বদ্তুতেই ভগবানকে দেখিতে পারা 
যায়। এই প্রশ্নের সাক্ষাৎ ও সহজ পারণাম হইল ভগবানকে বিশ্বের আত্মা- 
রুপে দর্শন, এবং সেই সঙ্গেই জগতের যুগান্তর-কারী কর্মের মহান আদেশ 
সংঘোষিত হইল । 

গণতা ভগবান সম্বন্ধে যে পাঁরকজ্পনাকে সৃষ্টির সমগ্র রহস্য বাঁলয়া, 
মুকতিপ্দ জ্ঞান বালয়া জোর দিয়াছে, তাহার দ্বারা িশ্বাতীত আনন্তোর সাহিত 
কালাধীন িশব-লীলার সমন্বয় সাধিত হয়, অথচ উভয়ের কোনটিকেই 


ভূয় এব মহাবাহো শখ মে পরমং বচঃ। 
যং তেহহং প্রীয়মাণায় বক্ষ্যামি হিতকাম্যয়া ॥ ৯০।৯ 


৩৪২ গাঁতা-নিবন্ধ 


আধ্যাত্মিক অনুভূতি উপলব্ধির এই সকল 'বাভন্ন ধারার গীতা সামঞ্জস্য সাধন 
কারয়াছে। ভগবান অজ, শাশ্বত, অনাদি; যাহা হইতে তাঁহার উৎপত্তি 
হইতে পারে, তাঁহার পূর্ববর্তী এমন কোনও বস্তু নাই, থাকতে পারে না, 
কারণ তিনি এক অদ্বিতীয় ও কালাতীত ও পূর্ণতম পরম বদ্তু। “ক দেব- 
গণ কি মহাৰ্ষিগণ কেহই আমার উৎপত্তি অবগত নহেন...যানি আমাকে অজ 
অনাদি বলিয়া জানেন"*...এইগনীলই হইতেছে সেই পরম বাক্যের প্রথম কথা। 
আর তাহা এই সমচ্চ আশ্বাস দিতেছে যে, এই জ্ঞান সঙকীর্ণ মানাঁসক জ্ঞান 
নহে পরন্তু শুদ্ধ অধ্যাত্ম জ্ঞান__কারণ তাঁহার রূপ ও প্রকৃতি যোঁদ [িশবাতীত 
পুরুষ সম্বন্ধে এরুপ ভাষা প্রয়োগ করা চলে) মনের ধারণার অতীত “অচিন্ত্য- 
রূপ”এই জ্ঞান মরমানবকে অজ্ঞানের সকল মোহ হইতে এবং পাপের সকল 
বন্ধন হইতে মুক্ত কাঁরয়া দেয়। যে মানবাত্বা এই পরম অধ্যাত্মজ্ঞানের 
জ্যোতিতে বাস কারিতে পারে, সে ইহার দ্বারা {বিশ্বের মনঃকভ্পিত ভাবমযর্তি 
ও হীন্দরয়গ্রাহ্য রূপ সকলের উধের্ উত্তোলিত হয়। সে এমন এক এঁক্যের 
অনিবচিনীয় শক্তির মধ্যে উঠিয়া যায় যাহা সব কছুকে আতিক্রম কাঁরয়৷ 
রাহয়াছে অথচ সকলকেই সার্থক করিয়া তুলিতেছে; তাহা এখানেও যেমন, 
উধের্বও তেমনিই। বিশ্বাতীত অনন্ত সম্বন্ধে এই যে অধ্যাত্ম উপলব্ধি, ইহার 
দ্বারা সর্বেশ্বরবাদের (Pantheism।) সঙ্কীর্ণতা অতিক্রামত হয়। যে 
অদ্বৈতবাদ ভগবানকে বিশ্বের সাহত এক বাঁলয়া দেখে, সে তাহার পরিকল্পিত 
অনন্ত ভগবানকে তাঁহার বিশ্ব-প্রকাশের মধ্যেই সীমাবদ্ধ করিয়া রাখতে চায়, 
এবং সেইটিকেই তাঁহাকে জানবার একমাত্র উপায় বালয়া আমাদিগকে দেখাইয়া 
দেয়; কিন্তু এ যে উপলব্ধি, উহা আমাদিগকে দেশ ও কালের অতীত শা*বতের 
মধ্যে মুক্তি দেয়। অর্জুন প্রত্যুত্তরে বাঁললেন, “ক দেব, কি দানব, কেহই 
তোমার অভিব্যক্তি জানে না”; সমগ্র বিশ্ব, এমন ক অসংখ্য বিশ্ব ালয়াও 
তাঁহাকে অভিব্যক্ত কাঁরতে পারে না, তাঁহার অনির্বচনীয় জ্যোতি, অনন্ত মহত্ব 
ধারণ কারিতে পারে না। অন্যান্য নিম্নতর যে ভগবদৃজ্ঞান, 'ি*বাতীত 
হয়। 

কিন্তু সেই সঙ্গেই আবার ইহাও সত্য যে, বি*বাতীত ভগবদ্‌ সত্তা কেবল 
একটা নোঁত নহে, অথবা বিশ্বের সাহত সকল সম্বন্ধশূন্য নাবিশেষ তৎস্বরূপ 
নহে। তাহা এক পরম সদ্ব্তু, সকল পূর্ণতার পূর্ণতা! '{বশ্বের সকল 


* ন মে বিদু সুরগণাঃ প্রভবং ন মহর্ষয়ঃ। 
অহমাঁদাহ্ দেবানাং মহৰ্ষীণাণ্ট সব্বশঃ ৷ 

যো মামজমনাদণ্ট বোত্তি লোকমহেশ্বরম্‌। 

অসংমূচঃ স মর্তেষু সৰ্ব্বপাপৈঃ প্রমূচাতে ৷ ১০।২,৩ 


গাঁতার পরম বাক্য ৩৪৩ 


সম্বন্ধ এই পরম হইতেই উদ্ভূত; সকল িশ্ব-সৃন্টি তাঁহার মধ্যেই 'ফাঁরয়া 
যায় এবং কেবল তাঁহার মধ্যে গিয়াই তাহাদের সত্য এবং অপারমেয় সত্তা প্রাপ্ত 
হয়। “কারণ আমিই দেবগণের ও মহার্ধগণের সর্বথা উৎপত্তির হেতু৷” 
দেবতাগণ হইতেছেন সেই সকল অক্ষয় শাক্তপদ্ঞ্জ ও অমর ব্যক্তি, যাঁহ'রা 
সজ্ঞানে বিশ্বের আন্তারক ও বাহ্যিক শাক্তসমূহকে অন্যপ্রাণিত করিতেছেন, 
গঠন কাঁরতেছেন, পাঁরচালত করিতেছেন। দেবতাগণ হইতেছেন শাশ্বত ও 
আদি দেবের আধ্যাত্মিক রুপ, তাঁহারা তাঁহা হইতেই নামিয়া আসিয়াছেন 
জগতের বহুমুখী ক্রিয়ার মধ্যে। দেবতারা বহ: ও ব*বরূপা;,_তাঁহারা সত্তার 
মূল তত্ৃগ্ীল এবং তাহার সহস্র বৈচিন্য লইয়া একের এই নানামুখী লীলা 
সর্বপ্রকারে, সকল স[্রে এবং প্রত্যেক অংশে সেই বিশবাতীত আনবচিনীয় সত্তা 
হইতে আসিতেছে । এই দিব্য প্রাতীনধিগণের দ্বারা এখানে কিছুই স্বাধীন- 
ভাবে সৃষ্ট হয় না, কোনও জিনিসই নিরপেক্ষভাবে উদ্ভাবিত হয় না; প্রত্যেক 
বস্তুর মূল ও কারণ, তাহার সত্তার ও আত্মপ্রকাশপ্রবৃত্তির আধ্যাত্মিক হেতু 
রাহয়াছে বি“বাতীত ভগবানের মধ্যেই, অহম্‌ আদিঃ অব্বশঃ। বিশ্বের কোনও 
জানিসেরই প্রকৃত কারণ বিশ্বের মধ্যে নাই, সমস্তই আসিতেছে সেই বিশবাতীত 
সত্তা হইতে। 

যে-সকল মহার্যকে বেদের ন্যায় এখানেও সপ্ত আদি খাঁষ বলা হইয়াছে, * 
মহ্যযয়ঃ সপ্ত পঢব্বে, তাঁহারা হইতেছেন ভগবদ প্রজ্ঞার ধাঁ-শীক্ত; সেই প্রজ্ঞা 
ণনজের আত্ম-চেতন অনন্ততা হইতে সকল বস্তুকে উৎপন্ন কাঁরয়াছে, প্রজ্ঞা 
পুরাণী,-নিজের মূল সত্তার সাতটি তত্ব ভ্রম অনুসারে বিকাশত কাঁরয়াছে। 
এই খাষগণ হইতেছেন, বেদের সপ্ত ধাঁয়াঃ, সর্ব-ধারক, সর্বউদ্ভাসক, সর্ব- 
প্রকাশক সপ্ত ধীশীক্তর 'বগ্রহ-মর্ত-উপানষদ সকল জিনিসকেই বর্ণনা 
করিয়াছে সপ্তে সপ্তে সাজানো। ইহাদের সাঁহত যুক্ত হইয়াছে মানবের পিতা 
চার শাশ্বত মন, চত্বারো মনবল্তথা,-কারণ ভগবানের যে কর্মপরা প্রক্কতি 
তাহা চতুমুখী, এবং মানুষ তাহার চতুর্মুখী স্বভাবের ভিতর দিয়া এই 
প্রকৃতিকে প্রকাশ করিতেছে। ইহারাও মানাঁসিক সত্তা, ইহাদের নাম হইতেই 
তাহা প্রকাশ পায়। জশীবনের যে-সব ক্রিয়া আমরা দেখিতে পাই, তাহারা ননর্ভর 
কারিতেছে প্রচ্ছন্ন বা প্রকট মনের উপর; উহারা হইতেছেন এই সমদয়ের সৃষ্টি- 
কর্তা জগতের এই সকল সজীব প্রাণী তাঁহাদের দ্বারাই উদ্ভূত হইয়াছে; 
সকলেই তাঁহাদের সন্তান, যেষাং লোক ইমাঃ প্রজাঃ। আর এই সকল মহার্ষ 


* মহৰ্ষয়ঃ সপ্ত পূর্ে চত্বরো মনবদ্তথা। 
মদ্ভাবা মানসা জাতা যেষাং লোক ইমাঃ প্রজাঃ ॥ ১০1৬ 


৩৪৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


এবং এই চারি মন্য, ইহারা নিজেরাও হইতেছেন পরমাত্মার নিত্য মানস সষ্টি, 
মদ্ভাবা মানসা জাতা, তাঁহার বিশবাতীত অধ্যাত্ম সত্তা হইতে বিশ্ব-প্রকীতর 
মধ্যে আবিভূতি_তাঁহারা স্রষ্টা, কিন্তু বিশ্বের যত স্রষ্টা তিনিই তাঁহাদের প্রচ্টা। 
সকল অধ্যাত্ম সত্তার অধ্যাত্ম সত্তা, সকল অন্তরাত্মার অন্তরাতনা, মনের মন, 
প্রাণের প্রাণ, সকল রুপের আভ্যন্তারক সার বস্তু, এই বি*বাতীত পরম পুরুষ 
আমরা যাহা কিছ, তাহার সম্পূর্ণ বিপরীত একটা কিছ নহেন, অন্য পক্ষে 
আমাদের ও জগতের, সত্তার ও প্রকৃতির, সকল সূত্র, সকল শক্তি তাঁহার দ্বারাই 
সৃষ্ট, তাঁহার দ্বারাই উদ্ভাঁসিত। 

আমাদের জীবনের এই যে ব*বাতীত উৎস, তাঁহার ও আমাদের মধ্যে 
কোনও অনতিক্রমণীয় ব্যবধানের বিচ্ছেদ নাই, যে-সকল জীব তাঁহা হইতে 
উদ্ভূত হইয়াছে তান তাহাদিগকে অস্বীকার করেন না, অথবা তাহাদিগকে 
কেবল মায়ার বিজ্‌ম্ভন বাঁলয়া উড়ইয়া দেন না! তানি সৎ (the Being), 
আর সব কিছ তাঁহারই প্রকাশ (be০০mi৷৪5) । তান একটা শুন্য হইতে, 
একটা “নাস্তি” হইতে অথবা একটা অবাস্তব স্বপ্নের মধ্য হইতে সৃষ্টি 
করেন: না। তিনি নিজের মধ্য হইতেই সৃস্টি করেন, নিজেই সৃষ্ট হন; 
সকলেই তাঁহার সত্তর মধ্যে, সকলেই তাঁহার সত্তার অংশ। এই যে সত্য ইহা 
অর্বেশ্বরবাদমূলক দৃষ্টিকে স্বীকার কারিয়াও অতিক্রম করিয়া যায়। বাস 
দেবই সব, বাসুদেব সব্বম্‌, কিন্তু বিশ্বে যাহা কিছু আবিভূ্তি সেই সমঢুদয়ই 
বাসুদেব এই জন্য যে, যাহা কিছ এখানে আবির্ভূত হয় নাই, যাহা ?িকছন কখনও 
প্রকট হয় না সে-সবও তান। তাঁহার সত্তা তাঁহার প্রকাশের দ্বারা কোনরুপে 
খাণ্ডত হয় না; এই সম্বন্ধের জগতের দ্বারা তিনি এতটনকুও সম্বদ্ধ নহেন। 
যখন তান সব কিছু হইতেছেন তখনও তান বিশবাতীত; যখন তান সান্ত 
রুপ গ্রহণ কারতেছেন তখনও তান নিত্য অনন্ত। প্রকৃতি (Nature) 
তাহার মূল সত্তায় তাঁহারই অধ্যাত্ম শাক্ত, আত্মশীক্ত; এই অধ্যাত্ম আতরশাক্ত 
বস্তুসকলের প্রকাশের জন্য তাহাদের আভ্যন্তরীণ প্রকৃতি-স্বরূপ অসংখ্য মূল 
গুণ সৃষ্টি করে এবং তাহাদিগকেই বাহিরের রুপে ও কর্মে প্রকট করে। 
কারণ সে-শাক্তির যে মৌলিক, নিগডড়, দিব্য ক্রমাবন্যাস তাহাতে প্রত্যেক বস্তুরই 
অধ্যাত্ম সত্যাট আসে প্রথমে, তাহা হইতেছে প্রকৃতির গভীরতম একক্কের 
জিনিস ; যে গুণ ও প্রকৃতি তাহাদের মনস্তত্তের সত্য তাহার মধ্যে যথার্থ বস্তু 
যাহা আছে সে-সব নির্ভর করিতেছে এ অধ্যাত্ম সত্যের উপর, তাহা আত্মা 
হইতেই উদ্ভূত; রূপ ও কর্মের যে বাহ্যক সত্য প্রয়োজনীয়তায় ন্যুনতম এবং 
ক্রমাবন্যাসে সবশেষ, তাহা প্রকৃতির আভ্যন্তারক গুণ হইতে উদ্ভূত, এবং 
বাহ্য জগতে এই সকল বিচিন্র প্রকাশের জন্য সর্বতোভাবে তাহারই উপর নির্ভার 
করে। অথবা অন্য কথায় বলা যাইতে পারে যে, বাহিরের সত্য হইতেছে কেবল 
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গে 


ন্তরাত্মার শাক্তসমষ্টির বাঁহপ্রকাশ, এবং সর্বদাই তাহাদের পিছনে তাহাদের 
বাঁহপ্রকাশের অধ্যাত্ম কারণটি বর্তমান রহিয়াছে। 

এই সে সান্ত বাহ্য সৃষ্টি, ইহার ভিতর দিয়া অনন্ত ভগবানই প্রকাঁটিত 
হইতেছেন। অপরা প্রকৃতি প্রকৃতির গৌণরূপ; অনন্তের মধ্যে সংযোজনার যে 
বহ সম্ভাবনা নিহিত রহিয়াছে তাহাদের মধ্য হইতে নির্বাচিত কয়েকাঁটির 
একটা অধস্তন পারণাত হইতেছে এই অপরা প্রকৃতি ৷ সত্তার যে মূল গণ 
ও আত্মপ্রকাশের ধারা তাহা হইতে উদ্ভূত এই সকল সংযোজনা, রূপ ও শাঁক্তর, 
কর্ম ও গাঁতর সংযোজনা, ইহারা জগৎ এঁক্যের মধ্যে রাহয়াছে সম্পূর্ণ সীমা- 
বন্ধ সম্বন্ধের ও পারস্পাঁরক অন[ভূতি উপলব্ধির জন্য। আর এই নীচের 
বাহক পাঁরদশ্যমান ব্যবস্থায় ভগবানের প্রকাশশক্তি-রূপা প্রকৃত এক মোহা- 
চন্ন িশ্বগত আঁবদ্যার বিকৃতির দ্বারা স্বরুপ হইতে ভ্রষ্ট হইয়া রাহয়াছে, 
এবং আমাদের মানাসক ও প্রাণিক অনুভূতির জড়ানুগত, ভেদাত্মক ও! অহং- 
ভাবমূলক ক্রিয়ার নিজের দিব্য সত্যসকলকে হারাইয়া ফেলিয়াছে। তথাপি 
এখানেও সব কিছুই ভগবান হইতে আসিতেছে, সব কিছুই হইতেছে প্রভাব, 
ভাব, প্রবৃত্তি; ববশ্বাতীঁত সত্তার মধ্য হইতে প্রকৃতির ক্রিয়ার ভিতর দিয়া 
বকাশ-ধারা। অহং সৰ্ব্বস্য প্রভবো মন্তঃ সর্ব প্রবর্ততে, “আমি সকলের 
উৎপত্তিস্থল, আমা হইতে বাহির হইয়া সকলে কর্ম ও গাঁতর বিকাশে 
চালয়াছে।” আর ইহা কেবল সেই সব জিনিসের পক্ষেই প্রযৃজ্য নহে যাহা- 
দিগকে আমরা ভাল বালি, প্রশংসা কার এবং দিব্য বালয়া স্বীকার করিয়া লই, 
যে-সব হইতেছে জ্যোতম'য়, সাত্বিক, নোতিক ও শান্তিপ্রদ, অধ্যাত্মভাবে আনন্দ- 
প্রদ,* “বদ্ধ, জ্ঞান, অসংমোহ, ক্ষমা, সত্য, দম, শম, আঁহংসা, সমতা, তুষ্ট, 
তপস্যা ও দান।” পরন্তু ইহা সেই সব বিপরীত জীনসসকলের পক্ষেও যাহারা 
মর-মানবের মনকে বিভ্রান্ত কাঁরয়া তোলে এবং অজ্ঞান ও তাহ।র সংমোহ লইয়া 
আসে, “সুখ ও দুঃখ, জন্ম ও মৃত্যু, ভয় ও অভয়, যশ ও অযশ্য”, আর এইরূপ 
বাকী যাহা কিছু জ্যোতি ও অন্ধকারের সংমিশ্রণ হইতে উত্থিত, যে-সব অসংখ্য 
মিশ্রিত তন্রী এমনই বেদনায় স্পন্দিত হইতেছে অথচ আমাদের দেহ ও 
ইন্দ্রিয়ের অধীন মন ও তাহার অজ্ঞান ভাবসকলে জাঁড়ত হইয়া অনবরত 
উত্তেজনায় শিহরিত হইতেছে! জীবগণের এই সব পৃথক-পৃথক ভাব এক 
মহান্‌ আত্ম-প্রকাশধারার অন্তর্গত, এবং {যান ইহাদের সকলকে আতিক্রম 
করিয়া রাহিয়াছেন তাঁহা হইতেই তাহারা তাহাদের উদ্ভব ও সত্তা লাভ 


* বঢ়দ্ধিজ্ঞানমসংমোহঃ ক্ষমা ' সত্যং দমঃ শমঃ। 
সুখং দুঃখং ভবোহভাবো ভয়ণ্টাভয়মেব চ ॥ 

আঁহংসা সমতা তুষ্টদ্তপো দানং যশোহযশঃ। 
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করিয়াছে।  বিশবাতীত সত্তা এই সমুদয় জিনিসকে জানেন এবং সৃষ্টি করেন, 
কিন্তু এই পৃথগ্ভূত জ্ঞানে জাঁড়ত হইয়া পড়েন না, নিজের সাঁঘ্টর দ্বারা 
অভিভূত হন না। এখানে আমাদিগকে লক্ষ্য করিতে হইবে ভূ ধাতু 
(to become—হওয়া) হইতে উৎপন্ন তিনটি কথাকে কেমন একত্র করিয়া 
জোর দেওয়া হইয়াছে ভবান্তি, ভাবাঃ, ভূতানাম্‌ ৷ ভগবান নিজেই সমস্ত সৃষ্টি 
হইয়াছেন, ভূতানি; সমস্ত আভ্যন্তরীণ অবস্থা ও ক্রিয়া তাঁহার এবং তাহাদের 
মানাঁসক ভাব, ভাবাঃ। এই সকলও,_যেমন আমাদের উচ্চতম অধ্যাত্ম ভাবসকল 
ঠিক তেমনিই আমাদের নিম্নতর আভ্যন্তরীণ ভাবসকল এবং তাহাদের পাঁর- 
দৃশ্যমান পারণামসকল, সমস্তই পরম পুরুষ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, ভবান্তি 
মত্ত এব*। গীতা সত্তা এবং তাহার প্রকাশ এই দুইয়ের প্রভেদ স্বীকার 
কাঁরয়াছে এবং এই প্রভেদের উপর জোর "দিয়াছে, কিন্তু এই প্রভেদকে বিরোধ 
বাঁলয়া প্রাতপন্ন করে নাই। কারণ তাহা হইলে [িশ্বগত একতুকে উড়াইয়া 
দেওয়া হয়। ভগবান এক, তাঁহার বিশ্বাতীত সত্তার এক, বস্তুসকলের এক 
সর্বব্যাপী আধার-রূপে এক, তাঁহার বিশ্ব-প্রকৃতির একত্বে এক। এই নই 
এক আদ্বতীয় ভগবান; সকলেই তাঁহা হইতে উদ্ভূত, সকলেই তাঁহার সত্তার 
প্রকট রূপ, সকলেই শাশ্বতের সনাতন অংশ অথবা কালাধীন প্রকাশ। যদি 
আমাদিগকে গীতার অনুসরণ করিতে হয়, তাহা হইলে বিশ্বাতনত পরম সত্তার 
মধ্যে সকল জানসের চরম নির্বাণ অনুসন্ধান করা চাঁলবে না, পরন্তু সেখানেই 
তাহাদের রহস্যের সুমীমাংসার সন্ধান করিতে হইবে, তাহাদের জীবনের 
সমন্বয়সাধক সত্যের সন্ধান করিতে হইবে। 

কিন্তু অনন্তে আরও একটি পরম সত্য আছে, সেঁটিকেও ম্টাক্তপ্রদ জ্ঞানের 
অপরিহার্য অংশরূপে গ্রহণ কারতে হইবে। সেই সত্য হইতেছে এই যে, 
বিশ্বের দিব্য নিয়ন্তা তাঁহার ব*বাতীত পদ হইতে বিশ্বকে নিরীক্ষণ 
করতেছেন, আবার ইহার মধ্যেও নিবিড়ভাবে অনুসৃত রাঁহয়াছেন। যে 
পরমেশ্বর নিজে এই সমুদয় সৃষ্টি হইয়াছেন, অথচ ইহাকে অনন্ত গুণে আতি- 
ক্রম কাঁরয়া রাহয়াছেন, তিনি সৃষ্টি হইতে নিবৃত্ত কোনো ইচ্ছাশীক্তশূন্য কারণ 
মাত্র নহেন। এমন নহে যে, এই জগৎ তাঁহার অনিচ্ছাকৃত সৃষ্ট এবং তাঁহার 
বিশ্ব-শাক্তর এই সকল পাঁরণামের জন্য তান কোনরূপ দায়িত্ব স্বীকার করেন 
না, অথবা তাঁহার চৈতন্য হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন এক ভ্রমাত্মকা চৈতন্যের উপর, 
মায়ার উপর, এ সবকে আরোপ করেন, কিংবা সৃষ্টিকে এক যন্ত্রবৎ তন্ধানয়মের 
বশে, অথবা কোনো প্রতীনাধির হস্তে, অথবা পাপ ও পণ্যের চির-দ্বন্দবের 


* যথা উপানিষদে, আত্মা এব অর্থাৎ সৰ্ব্বভুতানি, আত্মাই সর্বভুত হইয়াছে; এখানে 
শবদগলর নির্বাচনে এই ব্যঞ্জনা নাহি রাহয়াছে বে; স্বপ্রাতষঠ সনতাই এই? সর্বভূত 
হইয়াছে। 
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মধ্যে ছাড়িয়া দেন। এমন নহে যে, তান উদাসীন সাক্ষীরুপে দুরে সাঁরয়া 
রাহয়াছেন, নার্বকারভাবে অপেক্ষা করিতেছেন কখন সর কিছু নিজাঁদগকে 
লুপ্ত করিয়া দিবে, অথবা তাঁহার আবচল আদ তত্ত্বের মধ্যে ফিরিয়া আঁসিবে। 
তিনি জগৎ ও জনসমূহের মহান্‌ ঈশ্বর, লোকমহেশ্বরম্‌, তান শুধু জগতের 
মধ্যে থাকিয়াই নহে, পরল্তু উধ্ব হইতেও, তাঁহার পরম বিশ্বাতীত পদ 
হইতেও জগতকে নিয়ন্ত্রণ কারতেছেন। 1বশবকে আঁতক্রম করিয়াও অবস্থিত 
নহে, এমন কোনো শীক্তর দ্বারা বিশ্ব পাঁরচালত হইতে পারে না। জগতের 
উপর এক দিব্য নিয়মের রাজত্ব চলিতেছে, ইহা বালে বুঝায় যে, ইহার উপরে 
এক সর্বশক্তিমান নিয়ন্তার প্রভুত্ব রাহয়াছে, কোনো যন্ত্র শৃক্তির বা বিশ্বের 
আপাতদশ্য রূপের মধ্যে সীমাবদ্ধ কোনো অলগ্ঘ্য অন্ধানিয়াতর নহে। এইটিই 
হইতেছে জগৎ সম্বন্ধে ঈশবরবাদমূলক (018০19010) দৃচ্টি, কিন্তু যে ঈশ্বর- 
বাদ সণ্কোচের সাঁহত আঁত সন্তর্পণে অগ্রসর হয়. এবং জগতের বৈপরাঁত্য- 
সকলের দিকে সোজাভাবে চাহিয়া দেখতে ভয় পায়, ইহা সেরুপ ঈশ্বরবাদ 
নহে, ইহা দেখে ভগবান সর্বজ্ঞ ও সর্বশাক্তমান, এক. অদ্বিতীয় আদিদেব, 
[তান শনুভ-অশভ, সুখ-দুঃখ, জ্যোতি-অন্ধকার সব কিছুই নিজের সত্তার 
উপাদান-রূপে নিজের মধ্যে প্রকট করিতেছেন, এবং নিজের মধ্যে যাহা প্রকট 
করিয়াছেন, নিজেই তাহা পারচালন কাঁরতেছেন॥ ইহার বৈপরাত্যসকল 
তাঁহাকে স্পষ্ট কাঁরতে পারে না, নিজের স্যাম্টর দ্বারা [তান কোনরুপে সীমা- 
বদ্ধ হন না, প্রকাতকে অতিক্রম কাঁরয়াও তিনি তাহার সহিত আত নিবিড়ভাবে 
সম্বন্ধযুক্ত এবং তাহার জীবগণের সাঁহত আত অন্তরঙ্গভাবে এক, তাহাদের 
মূল অধ্যাত্ম সত্তা, আত্মা, উধ্বতম চিংশাক্তি, তাহাদের প্রভু, প্রণয়ী, বন্ধু, 
আশ্রয়, তান তাহাদের মধ্যে থাকিয়া আবার উধর্ হইতেও মর্তযজগতে পাঁর- 
দৃশ্যমান অজ্ঞান, দুঃখ ও পাপ অশদুভের ভিতর দয়া তাহাদিগকে সর্বদা 
পারচালত করিতেছেন, প্রত্যেককে তাহার প্রকৃতির ভিতর দয়া এবং সকলকে 
বিশ্ব প্রকৃতির ভিতর দিয়া এক পরম জ্যোতি ও আনন্দ ও অমৃতত্ব ও পরম 
পদের দিকে লইয়া চালয়াছেন। এইটিই হইতেছে ম্টাক্তপ্রদ জ্ঞানের সমগ্রতা। 
ভগবান আমাদের মধ্যে ও জগতের মধ্যে অবস্থিত, আবার সেই সঙ্গেই তান 
(বিশ্বের অতীত অনন্ত সত্তা, ইহাই সেই সমগ্র জ্ঞান। পরাৎপর তানি, তাঁহার 
দব্য প্রকৃতির, তাঁহার অধ্যাত্ম স্তার কার্যকরা শাকির দ্বারা তিনি সব্বমদং 
হইয়াছেন, তাঁহার লোকাতীত পরম পদ হইতে সমস্ত নিয়ন্নণ করিতেছেন। 
{তান প্রত্যেক প্রাণীর মধ্যে অন্তরজ্গভাবে অবস্থিত, বিশ্বের সকল ঘটনা 
পরম্পরার কারণ, নিয়ন্তা, পারিচালক, অথচ তিনি এত উচ্চ, মহান্‌ ও অনন্ত 
যে তাঁহার কোনো সষ্টিই তাঁহাকে সীমাবদ্ধ করিতে পারে না। 

এই জ্ঞানের স্বরুপ তিনাটি পৃথক আশ্বাজপূর্ণ শ্লোকে স্পষ্ট করা 
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হইয়াছে। ভগবান বললেন, *“যে আমায় অজ, অনাদি ও সর্বলোকের মহান্‌ 
ঈশবররূপে জানে, সে মর্তালোকে মোহশনন্য হইয়া বাস করে এবং সর্বাবধ পাপ 
হইতে মুক্ত হয়। যে আমার এই বিভূতি, এই সর্বব্যাপী ঈশ্বরত্ব এবং আমার 
এই যোগ ( এঁশ্বর যোগ, যাহার দ্বারা বি*বাতীত ভগবান সকল সৃষ্টি অপেক্ষা 
বৃহত্তর হইয়াও সকলের সাঁহত এক, সকলের মধ্যে বাস করিতেছেন এবং 
সকলকে স্বীয় প্রকৃতির পাঁরণামরূপে নিজের মধ্যে ধারণ করিয়া রহিয়াছেন ) 
, ষথার্থরুপে জানে সে আঁবকম্পিত যোগে আমার সহিত যুক্ত হয়, ইহাতে 
সন্দেহ নাই। আমি সকলের উৎপত্তিস্থল, আমা হইতেই সকলের কর্ম ও 
শাঁত প্রবার্তত হইয়া থাকে, ইহা জানিয়া জ্ঞানীগণ আমার ভজনা করেন... 
এবং আমি তাহাদিগকে ব্াদ্ধযোগ প্রদান কার, যাহার দ্বারা তাঁহারা আমাকে 
প্রাপ্ত হন এবং আম তাঁহাদের অজ্ঞানজানত অন্ধকার বিনষ্ট করিয়া দিই।” 
এ জ্ঞানের স্বরূপ হইতেই, এবং যে যোগসাধনার দ্বারা এ জ্ঞান অধ্যাত্মবিকাশ, 
অধ্যাত্ম উপলব্ধিতে পাঁরণত হয় সেই যোগের স্বরূপ হইতেই এই সকল ফল 
অবশ্যম্ভাবীরূপে প্রাপ্ত হওয়া যায়। কারণ মানুষের মনের ও কর্মের সকল 
ভ্রান্ত, তাহার মন, ইচ্ছা, নৈতিক প্রবৃত্তির, তাহার হৃদয়ের, ইীন্দ্িয়ের, প্রাণের 
প্রেরণার যত.স্খলন, অনিশ্চয়তা ও সন্তাপ, সমুদয়েরই মূল হইতেছে তাহার 
সম্মোহ; এই সম্মোহ, এই তমসাচ্ছন্ন ও ভ্রান্তিময় জ্ঞান ও কর্মই মর দেহে 
অবাস্থত ইন্দ্রিয় কর্তৃক বিমুঢ্ মনের পক্ষে স্বাভাবক। কিন্তু যখন সে 
সকল, বস্তুর দিব্য উৎসাটকে দেখিতে পায়, যখন সে বিশ্বের দৃশ্যমান রূপ 
হইতে বিশবাতীত সদ্বস্তুর দিকে আবচাঁলত ভাবে দান্টানক্ষেপ করে, এবং 
সেই সদ্বন্তু হইতে আবার এই দৃশ্যমান রূপে ফারিয়া আসে, তখন সে মন, 
ইচ্ছা, হৃদয় ও ইন্দ্িয়ের এই সম্মোহ হইতে মুক্তিলাভ করে, জ্ঞানদশপ্ত ও মুক্ত 
হইয়া বিচরণ করে, অসংমঢঃ মর্তেষ। প্রত্যেক জিনিসকে তাহার পরম ও 
যথার্থ স্বরূপে সে দেখে, আর শুধুই তাহার বর্তমান ও আপাতদৃশ্য রূপে 
নহে; এইভাবে সে প্রচ্ছন্ন যোগসূত্র ওসম্বন্ধসকল দোখতে পায়, সে সজ্ঞানে 
সমস্ত জীবনকে পাঁরচালত করে, তাহাদের মহান্‌ ও সত্য লক্ষ্য অনুসারে 
কর্ম করে এবং নিজের অন্তরাষ্থত ভগবান হইতে যে শক্তি ও জ্যোতি তাহার 


* এতাং বিভূতিং যোগণ্ মম যো বেত্তি তত্তৃতঃ। 

সোহবিকম্পেন যোগেন ষ্ঃজ্যতে নাত্র সংশয়ঃ! ১০1৭ 
অহং সব্বস্য প্রভবো মত্তঃ সৰ্ব্বং প্রবর্ততে। 

হাত মত্থা ভজন্তে মাং বুধা ভাবসমান্বিতাঃ॥ ১০1৮ 
টি নি নত 

দদামি বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপযাল্তি তে ॥ ১০১০ 

তেষামেবানদকম্পার্থমহমজ্ঞানজং তমঃ। 

নাশয়াম্যাত্মভাবস্থো জ্ঞানদীপেন ভাস্বতা ॥ ১০1১১ 


গীতার পরম বাক্য ৩৪৯ 


{নকট আসে তাহার দ্বারাই সে সব কিছু নিয়ান্তত করে। এইভাবেই সে 
ভ্রান্ত জ্ঞান হইতে, মন ও ইচ্ছার ভ্রান্ত প্রাতীক্রিয়া হইতে, ভ্রান্ত ইীন্দরিয়ানভাত 
ও ইীন্দ্িয়প্রেরণা হইতে মুক্ত হয়, আর এই সবই হইতেছে এখানকার সকল 
পাপ, ভ্রান্তি ও দুঃখের মূল, সর্ব্বপাপৈঃ প্রমূচ্যতে, কারণ এইভাবে 'বশ্বাতীত 
ও বিশ্বব্যাপী সত্তার মধ্যে বাস কাঁরয়া সে নিজের ও আর সকলের ব্যাচ্টগত 
সত্তাকে তাহাদের মহত্তর স্বরূপে দেখিতে পায়, এবং তাহার ভেদাত্মক ও 
অহমাত্মক ইচ্ছা ও জ্ঞানের মিথ্যা ও ভ্রান্তি হইতে মুক্ত হয়। এইটিই হইতেছে 
অধ্যাত্ম মুক্তির সার তত্ব। 

তাহা হইলে দেখা যাইতেছে গীতার মতে মুক্ত পুরুষের যে জ্ঞান তাহা 
জীবন হইতে বিচ্ছিন এবং সকল সম্বন্ধ-শুন্য নৈর্যাক্তকতার চৈতন্য নহে, 
একটা কিছন-না-করা শান্ত অবস্থা নহে। কারণ মুক্ত পুরুষের মন ও আত্মার 
সকল সময়েই এই বোধ, এই সমগ্র অনুভূতি দডড় প্রতিষ্ঠিত রাহয়াছে যে, 
বিশ্বের ঈশ্বর ভগবান সমস্ত জগতে ব্যাপ্ত থাকিয়া সব কিছুকে অন্যপ্রাণত 
ও পাঁরচালিত কারতেছেন, এতাং বিভূতিং মম যো বেত্তি।* তিনি জানেন 
যে তাঁহার আত্মা বিশব-জগতের অতাঁত সত্তা, কিন্তু তিনি ইহাও জানেন যে, 
ধন্বারক যোগের দ্বারা তান এই বিশ্বের সহিত এক, যোগম্‌ চ মম। এবং 
{তান 'ি*বাতীত সত্তা, বিশ্ব-সত্তা ও ব্যন্টি-স্তার প্রত্যেকটি দিক পরম সত্যের 
সাঁহত যথার্থ সম্বন্ধে দেখেন এবং সবকে এ*বারক যোগের এঁক্যের মধ্যে 
যথাক্রমে সন্নিবৌশত করেন। তান আর [জীনসসকলকে পৃথক পৃথক কাঁরয়া 
দেখেন না-এইরূপ পার্থক্যে দেখিলে কোনো 'জানসেরই সাব্যাখ্যা হয় না 
অথবা শুধ7 একটা দিকই দেখা হয়। আবার তান যে সকল 'জানসকে 
গোলমালে একাকার করিয়া দেখেন তাহাও নহে এরূপ গোলমাল করিয়া 
দেখার ফল হইতেছে ভ্রান্ত দ্‌ণ্টি ও বিশৃঙ্খল কর্ম। তান িশবাতীত সত্তায় 
নিশ্চিতভাবে প্রাতীষ্ঠত, আর তান বিশ্বের দ্বন্ৰে এবং কাল ও ঘটনাচক্রে 
গণ্ডগোলে 'িছযমান্র ‘বিক্ষুব্ধ হন না। এই সকল সৃষ্টি ও ধৰংসের মধ্যেও 
তান আঁবচালত, তাঁহার আত্মা বি*বমাঝে শাশ্বত ও অধ্যাক্সের সহিত অচল 
অটল নিচ্কম্প যোগে নিবিষ্ট। এই সবের ভিতর দিয়া তিনি লক্ষ্য করেন 
যে, যোগেশ্বরের দিব্য সম্কলপই অব্যর্থ ভাবে পূর্ণ হইয়া চালয়াছে, এবং তিনি 
শান্ত বিশ্বব্যাপকত্ব ও সকল বল্তু, সকল প্রাণীর সাহত একছ্বের বোধ লইয়া 
কাজ করেন। আর এই যে-সকল বস্তুর সাহত ঘনিষ্ঠ সংস্পর্শ, ইহার অর্থ 
নহে যে, তাঁহার আত্মা ও মন ভেদাত্বক নাঁচের প্রকৃতিতে বদ্ধ; কারণ তাঁহার 


* এতাং বিভূতিং যোগণ্ট মম যো বৌ ততৃতঃ। 
সোহবিকম্পেন যোগেন যুজ্যতে নাত সংশয়ঃ ॥ ৯০1৭ 


৩৫০ গীতা-নিবন্ধ 


অধ্যাত্ম উপলব্ধির ভিত্তি নীচের প্রাতিভাসিক রূপ ও ক্রিয়া নহে, পরন্তু তাহা 
হইতেছে আভ্যন্তরীণ সর্বব্যাপী আত্মা এবং পরম বিশবাতীত সত্তা। তিনি 
তাঁহার প্রকৃতিতে ও সত্তার ধর্মে ভগবানেরই সদৃশ হন, সাধম্মণমাগতাঃ, 
আত্মার-বিশ্বব্যাপকত্বের মধ্যেও তানি বিশ্বাতীত, মন প্রাণ দেহের ব্যান্টত্বের 
মধ্যেও তানি বিশ্বব্যাপী । এই যোগ একবার সিদ্ধ, অটল, সঃদৃঢ় হইলে, 
তিনি প্রকৃতির যে কোনো ভাবে অবস্থিত থাকিতে পারেন, যে কোনো মানবীয় 
অবস্থা গ্রহণ করিতে পারেন, যে কোনো বিশ্ব-কর্ম কাঁরতে পারেন, তাহাতে 
আর তান ভগবদ্‌ আত্মার সহিত এক্য হইতে কিছুমাত্র স্খলিত হন না, 
সর্বভূত মহে*বরের সাহত তাঁহার নিত্য মিলন বিন্দুমা্ও ক্ষু্র হয় না, সব্বথা 
বর্তমানোহাপি স যোগ মায় বর্ততে। 

ভাব ও হদ্য়াবেগের ক্ষেত্রে এই জ্ঞান সেই ভগবানের প্রাতি শান্ত প্রেম 
ও প্রগাঢ় ভাক্ততে পরিণত হয় যিনি আমাদের উধের্ব বিশ্বাতীত আদিদেব, 
আর এখানে সকল বস্তুর অধাশ্বর, মানদুষের মধ্যে ভগবান, প্রকাতর মধ্যে 
ভগবান।_ প্রথম-প্রথম ইহা হয় শুধু বুদ্ধির একটা জ্ঞান, কিন্তু ইহার সাঁহত 
যদক্ত হয় হৃদয়ের আবেগময় অধ্যাত্মভাব, বুধা, ভাব-সমান্বিতাঃ। হৃদয় ও 
মনের এই যে পাঁরবর্তন, ইহাই সমগ্র প্রকাতির পূর্ণ রূপান্তরের সূচনা। এক 
নমতন আভ্যন্তরীণ জন্ম ও বিকাশ আমাদিগকে আমাদের প্রেম ও ভক্তির পরম 
পাত্রের সাহত একত্বের জন্য প্রস্তুত কাঁরয়া তোলে, মদূভাবায়। এই যে-ভগবান 
তখন জগতের সর্বত্র এবং ইহার উধের্ব দূষ্ট হন, তাঁহার মহত্ব, সৌন্দর্য ও 
পূ্ণতায় প্রগাঢ় প্রেমানন্দ, প্রীতি, অনুভূত হয়। মন যে জগতের ইতস্তত 
বিক্ষিপ্ত ও বাহ্য সুখের সন্ধান করিতেছে, এই গভীরতর আনন্দোল্লাস তাহার 
স্থান গ্রহণ করে, অথবা বালিতে পারা যায় যে, উহা আর সকল আনন্দকে 
নিজের মধ্যেই টানিয়া লয় এবং এক অত্যাশ্চর্য রাসায়নিক ক্রিয়ার দ্বারা মনের 
ও হ্দয়ের অন্মভবসকলকে এবং সমস্ত ইীন্দিয়-ক্রিয়াকে রূপান্তারত করিয়া 
দেয়। সমগ্র চিত্র ভগবদূময় হইয়া উঠে এবং ভগবদ্‌ টৈতন্যের সাড়ায় ভরিয়া 
উঠে; সমগ্র জীবন আনন্দানুভূতির এক সমুদ্রের মধ্যে নিমজ্জিত হইয়া যায়। 
এইরুপ ভগবদ্‌ প্রোমকগণের সরল বাক্য ও চিন্তা হয় পরস্পরের সহিত 
ভগবদ্‌ বিষয়ে আলাপন, ভগবদৃতত্ব অনুধাবন। সেই একই আনন্দে সত্তার 
সকল তৃণ্তি, প্রকৃতির সকল লালা, সকল জুখ কেন্দ্রীভূত হয়। চিন্তায় ও 
স্মাতিতে মনহর্তমহনর্তে নিত্য মিলন হয়, আত্মায় একছ্বের অন্ভূতি কখনও 
কোনক্রমে ছিন্ন হয় না। আর যে মূহুর্তে এই আভ্যন্তরীণ অবস্থা আরম্ভ 
হয়, ইহা যখন অপূর্ণ রাইয়াছে তখনও ভগবান পূর্ণ বাদ্ধিযোগের দ্বারা 

দৃঢ় কারয়া দেন। তিনি আমাদের মধ্যে ভাস্বর জ্ঞানের দীপ প্রজ্জবাীলত 
করিয়া তোলেন, ভেদাত্মক মন ও ব্ডাদ্ধর অজ্ঞানকে ধংস কাঁরয়া দেন, মানবা- 


গীতার পরম বাক্য ৩৫১ 


আর মধ্যে প্রকাশিত হইয়া তিনি দণ্ডায়মান হন।* কর্ম ও জ্ঞানের প্রদত্ত 
সমন্বয়ের উপর প্রতিষ্ঠিত বাঁদ্ধযোগের দ্বারা আমাদের নীচের বিক্ষুব্ধ 
মানসিক স্তর হইতে সক্রিয় প্রকৃতির উধের্ব সাক্ষী আত্মপদুরুষের অক্ষর শান্তির 
মধ্যে উন্নয়ন সম্পন্ন হইয়াছে। কিন্তু এই যে মহত্তর বুদ্ধিষোগ সর্বব্যাপক 
জ্ঞানের সাঁহত প্রেম ও ভক্তির প্রদীপ্ত সমন্বয়ের উপর প্রাতিষ্ঠিত, ইহার দ্বারা 
এখন মানবাত্মা এক বিশাল আনন্দে সর্ব উদ্ভবকর্তা পরমেশ্বরের সমগ্র 
লোকাতাঁত সত্যের মধ্যে উঠিয়া যায়। ব্যান্টগত আত্মা ও ব্যস্টিগত প্রকৃতির 
মধ্যে শাশরতের প্রকাশ পূর্ণ হয়; ব্যাচ্টগত আত্মা কালাধীন জন্ম হইতে 
শা*বতের অনন্তত্বের মধ্যে উধর্বগাঁত লাভ করে। 


*মচ্চিন্তা মদগতপ্রাণা বোধয়ন্তঃ পরস্পরমূ। 
কথয়ন্তশ্চ মাং নিত্যং তুষাল্তি চ রমন্তি চ 


তেষাং ং ভজতাং প্রীতিপব্বকমূ। 
দদামি কুষ্ধিযোগং তং যেন মামপযান্তি তে 
তেযামেবানকম্পার্থমহমজ্ঞানজং তমঃ। 


নাশয়াম্যাত্মভাবস্থো জ্ঞানদীপেন ভাস্বতা ॥ ১০1৯-১১ 
BV—28 


অষ্টম অধ্যায় 
বিভূতিরূপে ভগবান 


এখন একটি আঁত প্রয়োজনীয় স্থানে উপস্থিত হওয়া গিয়াছে, অধ্যাত্ম- 
মুক্তি এবং 'দিবাকর্ম সম্বন্ধে গীতা যে শিক্ষা পারিস্ফূট কারতোঁছল তাহার 
সাঁহত গীতার দার্শীনক তত্ত্বগত সমন্বয়ের বিবৃতি “যোগ করিয়া দেওয়া 
হইয়াছে । অর্জুনের বুদ্ধিতে ভগবান প্রকাটত হইয়াছেন; মনের অনুসন্ধান 
ও হৃদয়ের দষ্টর সম্মুখে তাঁহাকে পরম ও বিশ্বব্যাপী সম্তার্পে, পরম ও 
বিশ্বব্যাপী পরুষরূপে, আমাদের জীবনের অন্তর্যামী ঈশ্বররূপে গোচর 
করান হইয়াছে; মানুষের জ্ঞান, ইচ্ছা ও ভাক্তি তাঁহাকেই অজ্ঞান কুহেলিকার 
[ভিতর দিয়া অনুসন্ধান কাঁরতেছিল। এখন কেবল বাকী রাহিয়াছে বহুল- 
রূপা বিরাট পুরুষের সাক্ষাৎ দর্শনলাভ, তাহা হইলেই 'দিব্য প্রকাশনাটির নানা 
দিকের আর একটি দিক পূর্ণ হইবে। 

তাত্বিক সমন্বয়টি সম্পূর্ণ হইয়াছে। আত্মাকে নীচের প্রকৃতি হইতে 
পৃথক কারবার জন্য সাংখ্যকে স্বীকার করা হইয়াছে, এই পার্থক্য সাধন কাঁরতে 
হইবে 'ববেকব্যদ্ধর ভিতর দয়া আত্মজ্ঞান লাভ করিয়া এবং সেই প্রকার 
উপাদান স্বরুপ গুণন্রয়ের বশ্যতা হইতে উপরে উঠিয়া। পরম পদরূষ ও 
পরাপ্রকৃতির এক্য উদারভাবে প্রকট কাঁরয়া সাংখ্যকে সম্পূর্ণ করা হইয়াছে 
এবং তাহার সঙকীর্ণতা অতিক্রম করা হইয়াছে। অহংকে কেন্দ্র কারয়া যে 
প্রাকৃত ভেদাত্মক ব্যক্তিরূপ গড়িয়া উঠে তাহার আত্মবলোপ সাধনের জন্য 
দার্শীনকদের বেদান্তকে স্বীকার করা হইয়াছে। উদার নৈর্বশাক্তকতার দ্বারা 
ক্ষ ব্যাক্তকতার নিরসন করিতে, ব্রন্মের এঁক্যে ভেদাত্মক ভ্রান্তির ধংস কাঁরতে 
এবং অহংয়ের অন্ধ দৃষ্টির পাঁরবর্তে সর্কভূতকে এক আত্মায় এবং আত্মাকে 
সর্বভূতে দৌখবার সত্যতর দৃষ্টি লাভ করিতে বেদান্তের প্রণালী প্রযুক্ত 
হইয়াছে। এই বেদান্তের সত্যকে পূর্ণ করিয়া তুলিতে পরব্হ্মকে নিরপেক্ষ- 
ভাবে প্রকট করা হইয়াছে, তাহা হইতে সচল ও অচল, ক্ষর ও অক্ষর, কর্ম 
ও অকর্ম উভয়ই উদ্ভূত। ইহার মধ্যে যে-সকল সঙকীর্ণতা আসিয়া পড়া 
‘ সম্ভব সে-সব অতিক্রম কারতে পরমপ:রুষ ও ঈশ্বরকে 'নগনঢুভাবে প্রকট করা 
হইয়াছে, [তাঁনই সমস্ত প্রকৃতিতে আবির্ভত হইতেছেন, সকল ব্যাক্তরুপের 
মধ্যে নিজেকে প্রকাশ কারতেছেন এবং সকল কমেই তাঁহার প্রকৃতির শাক্ত 
প্রয়োগ কাঁরতেছেন। ইচ্ছাশক্তি, মন ও হৃদয়কে, সমগ্র আভ্যন্তরীণ সত্তাকে 


বাতিরপে ভগবান ৩৫৩ 


ঈশ্বরের নিকট, প্রকৃতির দিব্য অধা*বরের নিকট সমর্পণ কারিবাব জন্য যোগকে 
স্বীকার করা হইয়াছে। ইহাকে পূর্ণ করিয়া তুলিতে বিশ্বের পরম অধা্বরকে 
আদিদেব বালিয়া প্রকট করা হইয়াছে, জীব প্রকৃতিতে তাঁহারই আংশিক সত্তা, 
মমৈবাংশ। এক অখণ্ড অধ্যাত্ম এক্যের জ্যোতিতে সকল বস্তুকেই ঈশ্বর 
বলিয়া অন্তরাত্মার যে-দৃষ্টি তাহার দ্বারা এই যোগের সকল সম্ভাব্য সঙ্কীর্ণতা 
অতিক্রমিত হইয়াছে। 

ফলে হইয়াছে ভগবদ্‌-সত্তা সম্বন্ধে এক অখণ্ড দৃষ্টি, তাহা একই সঙ্গে 
বিশ্বের বিশবাতীত উৎপত্তিস্থল স্বরূপ পরম সত্তা, বিশ্বের শান্ত আধার 
স্বরূপ সর্বভূতের নিরুপাঁধক আত্মা, আবার সকল জীবে, ব্যক্তিতে, দ্রব্যে, 
শক্তিতে, গণে অনুস্যত ভগবান; সেই অন্্স্যৃত ভগবদ্‌ সত্তাই সর্বভূতের 
অন্তরাত্মা, কার্যকরী প্রকৃতি এবং আন্তর ও বাহ্য রুপায়ণ। এক অদ্বি- 
তাঁয়কে এইরূপ অখণ্ডভাবে দেখিয়া ও জানিয়াই জ্ঞানযোগ তাহার পরম 
পূর্ণতা লাভ করিয়াছে। কর্মযোগ তাহার পূর্ণতম পারণাঁত লাভ করিয়াছে 
সকল কর্মকে তাহাদের অধাশবরের নিকট সমর্পণ কারয়া, কারণ প্রাকৃত যে 
মানব সে এখন কেবল তাঁহার ইচ্ছার একটি যন্ত্রমান্র, নিমিত্ত মাত্র। ভক্তি- 
যোগের প্রশস্ততম রূপগুলি ব্যাখ্যাত হইয়াছে । জ্ঞান, কর্ম ও ভক্তির 
প্রগাঢ় সমন্বয় আত্মার সাহত পরমাত্মার উধর্বতম মিলনকে পর্ণ পারণতি 
প্রদান করে। সেই মিলনে জ্ঞানের প্রকাশসকল যেমন বুদ্ধির নিকটে তেমানই 
হৃদয়ের নিকটেও সত্য হইয়া উঠে। সেই মিলনে যন্ত্রুপে কর্ম করার দুত্কর 
আত্মবল এক জীবন্ত এঁক্যের সহজ স্বচ্ছন্দ ও আনন্দময় অভিব্যাক্তিতে পারণত 
হয়। অধ্যাত্ম মুক্তির সমগ্র পন্থাটি দেওয়া হইয়াছে; দিব্য কর্মের সমগ্র 
ভীন্তীট রচিত হইয়াছে। 

'দিব্যগ্র্ এইরুপে যে সম্পূর্ণ জ্ঞান অজনকে দিলেন, অর্জন তাহা 
স্বীকার করিয়া লইলেন। তাঁহার মন ইতিমধ্যেই সংশয় ও অন্বেষণ হইতে 
মুক্ত হইয়াছে; তাঁহার হৃদয় এখন জগতের বাহ্য দিক হইতে, ইহার বিভ্রান্ত- 
কারা বাহ্য দৃশ্য হইতে নিবৃত্ত হইয়া ইহার পরম অর্থ ও উৎপত্তির দিকে, ইহার 
আভ্যন্তরীণ সত্যসকলের দিকে ফিরিয়াছে, ইতিমধ্যেই শোক ও দুঃখ হইতে 
মুক্ত হইয়াছে, এবং এক দিব্য দৃষ্টির আনর্বচনীয় আনন্দের স্পর্শ লাভ 
কাঁরয়াছে। অজন যে ভাষায় তাঁহার স্বাঁকাতি ব্যক্ত করলেন তাহাতে পুনরায় 
এই জ্ঞানের সুগভাঁর সমগ্রতা এবং ইহার সর্বতোমদখী শ্রেজ্ঠতা ও পূর্ণতার 
উপর জোর দেওয়া হইয়াছে । যে অবতার, নর-রুপা ভগবান, তাঁহার সাহত 
কথা কাহতেছেন, প্রথমত, তাঁহাকে তিনি পরম ব্রহ্ম বাঁলয়া স্বাকার করিয়া 
লইলেন; তান [ি*বাতীত সর্বাত্মক সত্তা, পরাৎপর; জীব যখন এই ব্যক্তজগৎ 
ও এই আংাশক প্রকাশ হইতে উঠিয়া তাহার মূলে ফিরিয়া যায় তখন সে 


৩6৫৪ গীতা-নিবন্ধ 


তাঁহার মধ্যে বাস করে, পরং ধাম।* তাঁহাকে তাঁহার চিরমদুক্ত সত্তার পরম 
চিরশান্ত ও স্থির নৈর্বযক্তিকতার মধ্যে অহংকে ল:প্ত করিয়া দিয়া মানুষ এই 
পরম পবিন্রতায় উপনীত হয়। তাহার পর তিনি তাঁহাকে শাশ্বত সনাতন 
দিব্য পুরুষ বালিয়া স্বীকার কারয়া লইলেন, পুরুবম্‌ শাশবতম্‌ দিব্যং। 
তাঁহার মধ্যেই তিনি আঁদদেবকে অভিবাদন কারলেন, যে অজাত পুরুষ সকল 
{বিশ্বের সর্বব্যাপী, অন্তর্যামী আত্ম-প্রসারী প্রভু তাঁহার স্তব করিলেন, আঁদ- 
দেবমজং িভূম্‌। যান সকল বর্ণনার অতাত, কারণ কিছুই তাঁহাকে 
আঁভব্যক্ত কারতে পারে না, নহি তে ভগবন্‌ ব্যাক্তিং বিদুর্দেবা ন দানবাঃ, 
কি দেব, কি দানব কেহই তাঁহার অভিব্যাক্ত জানে না, সেই আশ্চর্যময় পরদষ- 
রূপেই যে তিনি তাঁহাকে স্বীকার করিয়া লইলেন শুধ: তাহাই নহে, পরন্তু 
তান তাঁহাকে সর্বভূতের অধীশ্বর এবং তাহাদের সকল রুপায়নের এক দিব্য 
কারণ বালয়াও মানিয়া লইলেন, তিনি দেবতাদেরও দেবতা, তাঁহা হইতেই সকল 
দেবতার উৎপত্তি, তান জগতের পাত, উধর্ব হইতে তাঁহার পরম ও বশবগত 
প্রকৃতির দ্বারা ইহাকে প্রকট কারতেছেন, পারচালনাও কারতেছেন, ভূতভাবন 
ভূতেশ দেবদেব জগৎপতে ।* অবশেষে তান তাঁহাকে আমাদের অন্তরে ও 
ব্যাপী সবন্র-বরাজত সর্ব-সংগঠনকারী বিভূতি । সকলকে আশ্রয় কাঁরয়া 
ইহ-সংসারের সকল বস্তু হইয়াছেন। 

এই সত্যকে তিনি গ্রহণ করিয়াছেন তাঁহার হ্‌দয়ের ভীক্ত দিয়া, তাঁহার 
ইচ্ছাশীক্তর আন্গত্য দিয়া, তাঁহার বুদ্ধির ধারণা দিয়া। এই জ্ঞানে এবং 
এই আত্মসমর্পণের সাহত ভগবানের যন্ত্রূপে কর্ম করিতে [তানি ইতিমধ্যেই 
প্রস্তুত হইয়াছেন। কিন্তু এক স্থায়ী গভীরতর অধ্যাত্ম অননভাতির জন্য 
তাঁহার হৃদয়ে ও ইচ্ছায় আকাঙ্ক্ষা জাগ্রত হইয়াছে। এই যে সত্য ইহা কেবল 
পরম-পুরূষের কাছে তাঁহার নিজের আত্মজ্ঞানেই প্রকট-_কারণ অর্জুন বালয়া 
বাত্মানং বেথ ত্বং পুরুযোত্তম। এই যে জ্ঞান ইহা আসে আধ্যাত্মিক তাদাত্ম্যের 


* পরং ব্রহ্ম পরং ধাম পবিভ্রং পরমং ভবান্‌। 

পুরুষং শাশ্বতং দিবামাদদেবমজং বিভূম্‌ ॥ ১০1১২ 

1 সৰ্বমেতদৃতং মন্যে যন্মাং বদাস কেশব। 

ন হি তে ভগবন্‌ ব্যান্তং বিদু্দেবা ন দানবাঃ॥ ১০1১৪ 

* স্বয়মেবাত্মনাত্মানং বেথ ত্বং পুরুযোত্তম। 
হত 

1 বন্ধ; মহস্যশেবেণ দিব্যা 

যার্ভাব্ব‘ভূাঁতাভর্লোকানিমাং স্ত্বং তম জি ১০১৫-১৬ 


বিভূঁতিরুপে ভগবান ৩৫৫ 


দ্বারা এবং প্রাকৃত মানবের হৃদয় ইচ্ছা বুদ্ধি বিনা সহায়ে নিজেদের ক্রিয়া 
দবারা ইহা লাভ করিতে সক্ষম হয় না, কেবল অসম্পূর্ণ মানসিক প্রাতচ্ছায়া 
পাইতে পারে, তাহাতে যত প্রকাশিত হয় তাহা অপেক্ষা আবারত ও বিকৃত 
হয় অধিক। এই গ্হ্য বিদ্যা শাঁনতে হয় সেই সব খাঁষর নিকট হইতে যাঁহারা 
সাক্ষাৎ সত্যকে দেখিয়াছেন, ইহার বাক্য শ্রবণ কাঁরয়াছেন এবং সত্তায় ও আত্মায় 
ইহার সাঁহত এক হইয়াছেন। “সকল খাঁষ, দেবার্য নারদ আঁসিত দেবল ব্যাস 
প্রভাত তোমাকে এইরুপে বর্ণনা কাঁরয়াছেন!”* অথবা যে অন্তর্ধামী 
ভগবান আমাদের হ্‌দয়ে জ্ঞানের জবলন্ত দীপ তুলিয়া ধরেন তাঁহার নিকট 
হইতে দিব্য দৃষ্টি ও দিব্য শ্রুতি সহায়ে এই সত্যকে অন্তরের মধ্যেই লাভ 
কারতে হয়। স্বয়ং চৈব ববীষি মে, “এবং তুমি স্বয়ং আমাকে এইরুপ 
বলিতেছ।” একবার এই সত্য প্রকটিত হইলে মনের সম্মাত, ইচ্ছাশীক্তর 
সম্মাত এবং হৃদয়ের আনন্দ ও আনুগত্যসহ তাহাকে বরণ কারয়া লইতে 
হইবে; পাঁরপূর্ণ মানসিক শ্রদ্ধা এই তিনটিকে লইয়াই গাঁঠত। অর্জন ঠিক 
এইভাবেই সত্যটিকে গ্রহণ করিয়াছেন; সব্্বমেতদৃতং মন্যে যন্মাং বদাস কেশব, 
“হে কেশব! তুমি আমাকে যাহা যাহা কহিলে আমার মন সে সমস্তই সত্য 
বলিয়া গ্রহণ কারিতেছে।” “কন্তু ইহা ছাড়াও প্রয়োজন আমাদের নিগুঢ় অধ্যাত্ম 
সত্তায় এই সত্যকে আয়ত্ত করা; আমাদের অন্তরতম অন্তরাত্মা চায় অলঙ্ঘনীয় 
আঁনর্বচনীয় অধ্যাত্ম উপলাব্ধ_মানীসক অনুভূতি তাহার কেবল উপক্রমাণকা 
বা ছায়ামার, এবং সেই অধ্যাত্ম উপলব্ধি ব্যতীত অনন্তের সাহত পর্ণ মিলন 
হওয়া সম্ভব নহে। 

সেই উপলাব্ধ কেমন করিয়া লাভ করা যায় অর্জুনকে সেই পল্থাই দেওয়া 
হইতেছে । আর মহান স্বতগীসদ্ধ যে-সব দিব্য তত্ব, সে-সব মনকে বিভ্রান্ত 
করে না। পরম পুরুষ ভগবানের ধারণা, অক্ষর পুরুষের অনুভূতি, সর্বত্র 
স্পর্শ-এই সবের দিকে মন নিজেকে উন্মুক্ত করিতে পারে। একবার মন 
এই ধারণায় উদ্ভাসিত হইলে, মানুষ সহজেই পথটি অনসরণ করিতে পারে 
এবং প্রথম-প্রথম সাধারণ মানসিক. অন্যুভাত উপলব্ধি সকলের উপরে উঠা 
পেপাঁছতে পারে; যাহারা আমাদের সত্তার এবং সর্বভূতের সত্তার পশ্চাতে 
রাহিয়াছে, আত্মনা আত্মনম্‌ ৷ সে সহজেই ইহা পারে কারণ এই সকল জানিস 
একবার ধারণা কাঁরতে পারলেই স্পষ্ট সে-সবকে দিব্য সত্য বালয়া বাঁঝতে 


* আহস্হামৃষয়ঃ সৰ্ব্বে দেবার্ধনরদস্তথা। 
আসতো দেবলো ব্যাসঃ স্বয়ং চৈব বলবীষি মে॥ ১০1১৩ 


৩৫৬ গীতাীনবন্ধ 


পারা যায়; আমাদের মানসিক সংস্কারাদির মধ্যে এমন ছুই নাই যাহা 
ভগবানের এই সব উচ্চভাবকে স্বীকার করার পথে প্রাতবন্ধক হইতে পারে। 
কিন্তু কঠিন হইতেছে জগৎ বস্তুত ষেরুপ প্রতীয়মান হয় তাহার মধ্যেই 
ভগবানকে দেখা, প্রকৃতির এই বাস্তব সত্যের মধ্যে এবং এই সব ঘটনাপরম্পরার 
ছদ্মবেশের মধ্যে তাঁহার সন্ধান পাওয়া; কারণ এখানে সবই এই মহান্‌ এঁকা- 
সাধক ভাবের বিরোধী । কেমন করিয়া আমরা মানিয়া লই যে ভগবান 
রহিয়াছেন মানুষে, পশুতে, জড়পদার্থে £ উত্তমে ও অধমে ? মধুরে ও ভীষণে ? 
শদুভে ও অশুভে? ভগবান বিশ্বের সকল পদার্থে ব্যাপ্ত রহিয়াছেন, ভগবান 
সম্বন্ধে এইরূপ. কোন ধারণা লইয়া যদি আমরা তাঁহাকে জ্ঞানের আদর্শ 
আলোকের মধ্যে, শক্তির মহত্ের মধ্যে, সৌদ্দর্যের মনোহারিত্বের মধ্যে, প্রেমের 
কল্যাণকারিতার মধ্যে, আত্মার উদার বিশালতার মধ্যে, তাহা হইলে এই সকল 
মহৎ জিনিসের সাহত ইহাদের বিপরীত যে-গুঁলি বাস্তবে জড়িত রাহিয়াছে, 
ইহ্যাদগকে ঢাকিয়া আচ্ছন্ন করিয়া রাখিয়াছে, তাহাদের দ্বারা সেই এক্যবোধ 
বিনষ্ট হইয়া যাইবে তাহা আমরা কেমন করিয়া নিবারণ কারব? আর যাঁদ 
মানবীয় মন ও প্রকৃতির অপূর্ণতা সত্তেও আমরা ভগবানকে দেখিতে পারি, 
তাহা হইলে যাহারা তাঁহার প্রাতকূলে দণ্ডায়মান হয়, আমরা ভগবদ্ঁবরোধী 
বলিতে যাহা বুঝি, যাহারা কর্মে ও বাস্তবে তাহারই প্রাতানাধ, তাহাদের মধ্যে 
আমরা কেমন করিয়া ভগবানকে দেখব ? যদ সাধু-সজ্জনের মধ্যে নারায়ণকে 
দেখা সহজ হয়, পাপীর মধ্যে, দুরাচারীর মধ্যে, পাতিতা ও অন্ত্যজের মধ্যে 
বৈষম্যের মধ্যে পরম পবিত্রতা ও এঁক্যের সন্ধান কারিতে গিয়া জ্ঞানকে দ্‌ঢ়- 
দ্বরেই বালিতে হয় নেতি, নেতি, ইহা নয়, ইহা নয়। যদিও জগতের অনেক 
জিনিসেই আমরা ইচ্ছায় হউক বা অনিচ্ছায় হউক সায় দিতে পাঁর এবং বিশব- 
মাঝে ভগবান রহিয়াছেন স্বীকার কাঁরতে পারি, তাহা হইলেও অধিকাংশ 
জিনিসের সম্মুখেই মন কি পুনঃ-পুনঃ বলিবে না, “ইহা নয়, ইহা নয়” ? মানর 
মন সর্বদা বাহ্য দৃশ্য ও ঘটনাবলীর মধ্যে আবদ্ধ, তাহার পক্ষে এখানে বুদ্ধির 
স্বীকৃতি, ইচ্ছাশাক্তির সম্মতি, হৃদয়ের শ্রদ্ধা অনেক সময়েই কঠিন হইয়া পড়ে৷ 
অন্তত কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ নির্দশন প্রয়োজন, কতকগ্যাল এমন সূত্র ও সেতু 
প্রয়োজন যাহা এক্যবোধের কঠিন প্রয়াসের সহায় হইবে। 

অজনিন এইরূপ - সহায় ও নিদর্শনের প্রয়োজনীয়তা অনুভব করিলেন, 
যাঁদও- তান বাসুদেবই সব, বাসুদেব সব্বরম্‌, এই দিব্য সত্য স্বীকার 
কারয়াছেন এবং তাঁহার হৃদয় ইহার আনন্দে পূর্ণ হইয়া উঠিয়াছে (কারণ ইীতি- 
মধ্যেই তিনি দেখিতেছেন যে এই সত্য তাঁহার মনের বৈকল্য ও ভেদবৈষময 
সকল হইতে তাঁহাকে মুক্ত করিতেছে, বিরোধসঙ্কুল জগতের সমস্যাসকলের 


ভূ তরুপে ভগবান ৩৫৭ 


দ্বারা বিভ্রান্ত তাঁহার সেই মন একাট তত্র খদ্ীজতোছিল, একটি দিশারী সত্যের 
সন্ধান কারিতোছল; এবং তাঁহার শ্রবণে ইহা অমৃতের ন্যায় অন্;ভূত হইতেছে, 
তাপ্তা্ নাস্তি মেহমৃতম্‌)। তিনি অনুভব কাঁরতেছেন যে পূর্ণ ও সুদ 
উপলব্ধির দুরূহতা দুর করিবার জন্য এরূপ নিদর্শন ও আশ্রয় একান্ত 
প্রয়োজনীয়; কারণ তাহা না হইলে এই জ্ঞানকে কেমন কাঁরয়া হৃদয়ের এবং 
চাহিলেন, শ্রীকৃষ্ণকে তাঁহার দিব্য বিভূতিসকল সম্পূর্ণভাবে ও পনঙ্খানপজ্খ- 
রূপে বর্ণনা কারতে বাললেন, প্রার্থনা কাঁরলেন যেন তাঁহার দৃষ্টি হইতে 
কিছুই না বাদ পড়ে, আর যেন কিছুর দ্বারা তাঁহাকে বিভ্রান্ত হইতে না হয়।* 
[তিনি বাঁললেন, “তুমি যে-সকল বিভূতি দ্বারা সর্বলোক ব্যাপিয়া রহিয়াছে, 
তোমার সেই দিব্য আত্মীবভূতিসকল নিঃশেষে সমস্ত বর্ণনা কর। হে 
যোগিন্‌! আমি সদা সর্বত্র তোমাকে চিন্তা করিয়া কিরূপে জানিব? হে 
ভগবান! কি কি: প্রধান-প্রধান ভাবে আমি তোমাকে চিন্তা করব? এই 
যোগের দ্বারা তুমি সবের সহিত এক এবং সবের মধ্যে এক এবং সব তোমারই 
সত্তার পাঁরণাম, সবই তোমার প্রকাতির ব্যাপক বা প্রকৃষ্ট বা প্রচ্ছন্ন শাক্ত, সেই 
যোগ আমাকে বিস্তৃতভাবে এবং পঙ্খানুপুঙ্খরূপে বর্ণনা কর এবং বার 
বার বল; আমার ‘নিকটে ইহা অমৃত স্বরুপ, আমি যতই: ইহা শ্রবণ কাঁর না 
কেন; কিছুতেই আমার তৃপ্তি হইতেছে না।” এখানে আমরা গাঁতার মধ্যে 
একটা জিনিসের ইঙ্গিত পাইতেছি, যেটি গীতা কোথাও স্পষ্ট কাঁরয়া প্রকাশ 
করে নাই, কিন্তু উপানষদের মধ্যে পুনঃ-পদনঃ তাহার উল্লেখ আছে এবং পরে 
তাহা বৈষ্ণৱ ও শাক্ত-ধর্মের দ্বারা গভীরতর দৃষ্টির সাহত বিকশিত হইয়াছিল 
_ জগৎ মাঝে যে ভগবান রহিয়াছেন তাঁহাতে মানুষের আনন্দলাভের সম্ভাবনা, 
িশ্বানন্দ, জগজ্জননীর লীলা, ভগবদ্‌ লীলার মাধুরী ও সোন্দর্য। 
দদব্যগুরু শিষ্যের অনুরোধ রক্ষা কাঁরলেন, কিন্তু প্রথমেই তাঁহাকে স্মরণ 

করাইয়া দিলেন যে, পূর্ণ উত্তর সম্ভব নহে। : কারণ ভগবান অনন্ত এবং 
তাঁহার -প্রকাশও  অনন্ত। তাঁহার প্রকাশের রুপসকলও  অসংখ্য। প্রাত্যেক 
রূপই নিজের মধ্যে লুকায়িত কোন ভগবদ্‌ শীক্তর প্রতীক, বিভূতি, যাঁহাদের 
দৃষ্টি আছে তাঁহারা দেখেন প্রত্যেক সসীম বদ্তুই আপন-আপন ভাবে অনন্তাক 
প্রকাশ কারতেছে। তান বলিলেন, “হাঁ, আম তোমাকে আমার দিব্য বিভীত- 
777 ক বন্তুমহলযশেষেণ দিব্যা ।বভূতয়ঃ। 

ভ ভা ংস্ত্বং ব্যাপ্য তিচ্ঠাস ॥ 

কথং বিদ্যামহং যোগিংস্ত্রাং সদা পরিচিন্তয়ন্‌। 

কেষু কেষড চ ভাবেষ: চিন্ত্যোহসি ভগবন্ময়া | 


বিস্তরেণাত্মনো যোগং বিভূতিং চ জনান্দন। 
ভূয়ঃ কথয়ঃ. তৃপ্তিহি শণৰতো নাস্তি মেহমৃতম্‌ ॥ ১০১৬-১৮ 


৩৫৮ গীতা-নবন্ধ 


সকল বর্ণনা করিব, তবে কেবল নিদর্শন হিসাবে প্রধান-প্রধান বিভূতির 
কয়েকটি মাত্র বালব; এমন কতকগ্যলি জিনিসের দৃষ্টান্ত দিব যে-সবের মধ্যে 
তুমি খুব সহজেই ভগবানের শক্তি দেখিতে পাইবে, প্রাধান্যতঃ, উদ্দেশতঃ। * 
কারণ জগতে ভগবানের আত্মীব্তারের অন্ত নাই, নাস্তি অন্তঃ বিস্তরস্য মে। 
এই কথা স্মরণ করাইয়া দিয়া গর বর্ণনা আরম্ভ করিলেন, বর্ণনার শেষেও 
আবার তাহার উল্লেখ কারলেন এইটির উপর বিশেষ ভাবে জোর দিবার জন্য 
যেন এ-সম্বন্ধে আর কোনও ভুল না হইতে পারে। তাহার পর এই অধ্যায়ের 
শেষ পর্যন্ত আমরা পাই এই সকল প্রধান-প্রধান দক্টান্তের, জগতের মানুষ 
ও জীনসসকলের মধ্যে যে ভগবদ্‌ শক্তি অন্সন্যত রহিয়াছে তাহার এই সব 
প্রকৃষ্ট লক্ষণের সংক্ষিপ্ত বর্ণনা। প্রথমে মনে হয় যেন সেগদল এলোমেলো- 
ভাবে বর্ণনা করা হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে কোনও পারম্পর্য নাই; তথাপি সেই 
বর্ণনায় একাঁট বিশেষ সূত্র অনুসরণ করা হইয়াছে, যাঁদ আমরা একবার সেই 
সুন্রটিকে ধারতে পার তাহা হইলে এখানকার বক্তব্যের নিগুঢ় অর্থ ও 
পরিণতি বুঝার পক্ষে সাহায্য হইবে। এই অধ্যায়াটর নাম দেওয়া হইয়াছে, 
বিভূতি যোগ, এ-যোগাঁট অপরিহার্য। ভগবান [বিশ্বে যাহা কিছ হইয়াছেন, 
শুভ-অশন্ভ পর্ণতা-অপূর্ণতা, আলো-আঁধার, ভগবানের সকল বিভূতির 
.সাহতই সমানভাবে আমাদিগকে এক্য উপলব্ধি করিতে হইবে, তথাপি 
সেই সঙ্গেই আমাদিগকে উপলব্ধি করিতে হইবে যে, ইহার মধ্যে একটা 
উত্তরোত্তর ভ্রমাবকাশের শাক্ত রহিয়াছে, বস্তুসকলের মধ্যে ভগবানের আত্ম- 
প্রকাশের একটা ক্রমবর্ধমান শক্তি রাহয়াছে, একটি এমন স্তরাবন্যাসের রহস্য 
রহিয়াছে যাহা আমাদিগকে নীচের ছদ্মবেশসকল হইতে ক্রমশ উচ্চ হইতে 
তুলিয়া লইয়া যায়। 

এই সংক্ষিপ্ত বর্ণনার আরম্ভ হইল সেই আঁদতত্তের উল্লেখ করিয়া যাহা 
এই বিশ্বপ্রকাশের সকল শাক্তির মধ্যে অনুস্যত রাহয়াছে। সেইটি এই যে, 
প্রত্যেক জীব প্রত্যেক বস্তুর মধ্যে ভগবান গ্যপ্তভাবে বাস কারতেছেন এবং 
তাঁহাকে সেখানে আবিষ্কার করা যায়; তান সকল জীব, সকল বন্তুর মন 
ও হদ্য় গুহায় বাস কারতেছেন, তিনি তাহাদের বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ জীবন- 
ধারার মর্মস্থলে অন্তরাত্মা, যাহা কিছু আছে, যাহা কিছু হইয়াছে বা হইবে 
তান সে-সবেরই আদি, মধ্য এবং অল্ত।+ কারণ এই যে আভ্যন্তরীণ দিব্য 


+*অহমাত্মা গুড়াকেশ সব্বভূতাশয়স্থিতঃ। 
অহমাদশ্চ মধ্যণ্ ভূতানামন্ত এব চা ১০।১৯-২০ 


বিভূঁতিরূপে ভগবান : ৩৫৯ 


আত্মা মন ও হৃদয়ের মধ্যে ইহাদের অগোচরে বাস কারতেছেন, এই যে 
জ্যোৌতর্ময় অন্তর্বাসী তাহারই প্রাতানধিরুপে প্রকৃতিতে প্রাতাষ্চত জীবাত্মার 
অগোচর, ইনিই নিরন্তর কালের মধ্যে আমাদের ব্যাক্তত্বের পাঁরবর্তনের বিকাশ 
কাঁরতেছেন এবং দেশের মধ্যে আমাদের হীন্দ্রয়ানূভাতমূলক জীবনের বিকাশ 
করিতেছেন_কাল ও দেশ আমাদের মধ্যে ভগবানেরই ভাবাত্মক গাঁত ও বিদ্তার। 
সবই এই আত্মদর্শী আত্মা, আত্মীবকাশশীল অধ্যাত্ম সন্তা। কারণ, সর্বদা 
সকল জীবের মধ্য হইতে, সকল চেতন ও অচেতন সত্তার মধ্য হইতে, এই চিন্ময় 
পুরুষ নিজের প্রকট সত্তাকে গুণে ও শাক্ততে বিকাশত কারতেছেন, তাহাকে 
বস্ভুসকলের নানা রূপে, আমাদের অন্তঃকরণের বৃত্তিসমূহে, জ্ঞানে, বাক্যে, 
চিন্তায়, মনের সৃষ্টিতে এবং কর্মীর ভাবাবেগ ও কর্মে কালের গাঁতক্রমে, বিশ্বের 
শক্তিপুঞ্জে ও দেবতায় এবং প্রকৃতির শাক্তসকলে, উীদ্ভদ-জীবনে, পশদ-জীবনে, 
মানব-জীবনে এবং আতমানব-জীবনে বিকশিত করিতেছেন। 

আমরা যদ সকল জিনিস এই জ্ঞানের চক্ষু লইয়া দেখি, গুণ ও পাঁরমাণের 
ভেদ বৈষম্যের দ্বারা অথবা শক্তির তারতম্য বা প্রকৃতির দ্বন্দ্বের দ্বারা বিল্রান্ত 
না হই, তাহা হইলে আমরা দেখিতে পাইব যে, সকল জিনিসই বস্তুত এই 
প্রকটনের শক্ত এবং ইহা ছাড়া তাহারা আর কিছুই হইতে পারে না, তাহারা 
এই বিশ্বাত্মা বিশ্বপুরুষের বিভূতি, এই মহাযোগীর যোগ, এই আশ্চর্যময় 
আত্মম্ষ্টার সৃষ্টি! জগতে তাঁহার অসংখ্য আত্মপ্রকাশের [তাঁনই অজাত এবং 
সব্বব্যাপ ঈশ্বর, অজঃ, বিভূঃ;'সব জিনিসই তাঁহার আত্মপ্রকৃতিতে তাঁহারই 
শাক্ত ও কর্ম, তাঁহারই িভূতি। তিনি তাহাদের সব কিছুর মূল, তাহাদের 
ছেন, 'তানই তাহাদের মধ্য; আবার ?তানিই তাহাদের অন্ত, প্রত্যেক সমষ্ট বদ্তু 
ধ্রংসকালে তাঁহারই মধ্যে পরম গাঁত লাভ করে বা লয়প্রাপ্ত হয়। [তানি নিজের 
চৈতন্য হইতে তাহাদিগকে বাহির করিয়া আনেন এবং তাহাদের মধ্যে লবক্কায়িত 
থাকেন, তানি তাহাদিগকে নিজের চৈতন্যের মধ্যে প্রত্যাহার করিয়া লন এবং 
তাহারা কিছরকালের জন্য বা চিরকালের জন্য তাঁহার মধ্যে লক্কায়িত থাকে। 
আমাদের ‘নিকট যাহা প্রাতভাত হয় তাহা কেবল সেই অদ্বৈত একের আত্ম- 
প্রকাশের একটি শাক্ত, আমাদের ইীন্দরয়ান্মভাত ও দৃষ্টির সম্মুখ হইতে যাহা 
লুপ্ত হয় তাহা কেবল একের সেই আত্মপ্রকাশ শাঁক্তর ক্রিয়া মাত্র। সকল 
শ্রেণী, গণ (05095 প্রজাতি (5৫০০৪), ব্যাক্ত এইরপ বিভতি। কিন্তু 
হন, সেই জন্য যাহা কিছ; বিশেষ গুণসম্পন্ন অথবা বিশেষ শক্তির সাহত কার্য 
কারতেছে বালয়া প্রতীত হয় তাহার মধ্যেই ভগবান বিশেষভাবে প্রকট। আর 


৩৬০ গ্ীতানীনবন্ধ 


পাই তাহাদেরই মধ্যে, যাহাদের মধ্যে সেই শ্রেণীর বিশিষ্ট প্রকৃতি শ্রেচ্ভাবে, 
উৎকৃষ্টভাবে, সর্বাপেক্ষা সার্থকতার সাঁহত আত্মপ্রকাশ করিয়াছে । এই 
সবকেই বিশেষ অর্থে বিভূতি নামে আভহিত করা হয়। তথাঁপ সর্বোচ্চ 
শক্তি এবং প্রকাশ অনন্তের আঁত ক্ষদুদ্র আভাস মাত্র; এমন কি সমগ্র বিশ্ব 
তাঁহার মহত্বের একাট মাত্র কণায় অনুপ্রাণিত, তাঁহার জ্যোতর একটি মাত্র 
রশ্মির দ্বারা উদ্ভাসিত, তাঁহার আনন্দ ও সৌন্দর্যের ক্ষীণ আভাসমান্র লাভ 
করিয়া মাহমান্বিত। সংক্ষেপে ইহাই হইতেছে বিভূতি বর্ণনার সারাংশ, ইহা 
হইতে আমরা এই ফলই লাভ কার, এইটিই নিগুঢ় অর্থ। 

ভগবান আবিন*্বর অনাদি অনন্ত কাল; এইটাই তাঁহার সর্বাপেক্ষা সুস্পষ্ট 
বিভূতি, সমস্ত জগতলীলার মূল তত্ব, অহম্‌ এব অক্ষয়ঃ কালঃ। সেই কালের 
ও প্রকাশের লালায় ভগবান বস্তু সকলকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন এবং আপন- 
আপন স্থানে প্রতিষ্ঠিত করিতেছেন, তাঁহার এই সকল কার্ষের দ্বারা তান 
দিব্যশক্তিময় ধাতারুপে আমাদের ধারণায় বা অনুভূতিতে প্রতীয়মান হন। 
আবার দেশরুপে তিনিই সকল দিক হইতে আমাদের সম্মুখীন হন, লক্ষ-লক্ষ 
তাঁহার শরীর, অসংখ্য তাঁহার মন, সর্বভূতে তানি প্রকাশমান; আমরা আমাদের 
সকল দিকে তাঁহারই মুখ দেখিতে পাই, ধাতা অহং তামুখঃ॥ কারণ 
এই যে, কোটি-কোটি জীব ও বস্তু সকলের মধ্যে, সব্বভূতেষু, একই সঙ্গে 
ক্রিয়া কারতেছে তাঁহার আত্মা এবং চিন্তা ও শাঁক্তর রহস্য, তাঁহার দিব্য সূজন- 
প্রাতভা, তাঁহার আশ্চর্যময় গঠন-নৈপঢুণ্য এবং সম্বন্ধ, সম্ভাবনা এবং অনিবার্য 
কার্ধকারণ-পরম্পরা নির্ধারণের অভ্রান্ত নীতি। আবার তানি জগতে সর্ব 
সংহারকর্তা মত্যুরূপে আমাদের নিকট প্রতিভাত হন, মনে হয় তান যেন 
সৃষ্টি করিতেছেন শুধু শৈষকালে তাঁহার সৃভ্টিসকলকে ধংস কারবার জন্যই. 
অহম্‌ মৃত্যুঃ সব্বহরঃ। অথচ তাঁহার প্রকটন শক্তির কার্য বন্ধ হয় না, কারণ 
পাুনজন্মি এবং নবস্‌ষ্টির শাক্ত মৃত্যু ও ধ্বংসের সাঁহত সমান গাঁততে চালয়াছে, 
অহম্‌ উদ্ভবঃ চ ভবিষাতামৃ। সর্বভুতের অন্তার্নীহত যে ?দব্য আত্মা তাহাই 
বর্তমানকে ধরিয়া রহিয়াছে, অতীতকে সংহরণ করিতেছে, ভাবষ্যতকে সৃষ্টি 
কাঁরতেছে। 

তাহার পর এই যে সব সজীব সত্তা, বিশ্বদেবতা, আতমানব, মানব এবং 
মানবেতর প্রাণী, ইহাদের মধ্যে এবং এই সকল গুণ, শাক্ত, বস্তুর মধ্যে 
প্রত্যেক শ্রেণীর যাহা প্রধান, শীর্ষস্বরূপ, গুণে সর্বোত্তম, তাহাই ভগবানের 
একটি বিশিষ্ট শাক্ত, বিভূতি। ভগবান বাঁললেন, আমি আঁদত্যগণের মধ্যে 
বিষ্ণু, রুদ্রগণের মধ্যে শিব, দেবগণের মধ্যে ইন্দ্র, দৈত্যগণের মধ্যে প্রহত্রাদ, 
পুরোহিতগণের মধ্যে শ্রে্ঠ বহস্পাত, সেনাপাঁতিগণের মধ্যে রণদেবতা_ স্কন্দ, 
মরুত্গণের মধ্যে মরীচি, ষক্ষরক্ষোগণের মধ্যে ধনপতি-কুবের, নাগগণের মধ্যে 


বিভতিরূপে ভগবান ৩৬১ 


অনন্ত নাগ, বসুগণের মধ্যে আগ্ন, গন্ধর্বগণের মধ্যে চিত্র, জনায়তাদের 
মধ্যে প্রেমের দেবতা কন্দর্প, জলদেবতাগণের মধ্যে বরুণ, 'পিতৃগণের মধ্যে 
অর্য্যমা, দেবা্ধগণের মধ্যে নারদ, নিয়মস্থাপাঁয়তাগণের মধ্যে নিয়মের দেবতা 
যম বায়ুগণের মধ্যে পবনদেবতা। আবার অন্যদিকে আমি জ্যোত ও দণীপ্তি- 
গণের মধ্যে জ্যোতির্ময় সূর্য, নিশার লক্ষব্রগণের মধ্যে চন্দ্র, তরঙ্গারিত জলাশয় 
সমূহের মধ্যে সাগর, শিখরগণের মধ্যে মের, পর্বতমালা সমূহের মধ্যে 
হিমালয়, নদীসকলের মধ্যে গঙ্গা, অস্ত সমুহের মধ্যে দিব্যাস্মর বজ্র । সকল 
লতা বৃক্ষের মধ্যে আম অশ্বথ, অশবগণের মধ্যে ইন্দ্রের অশ্ব উচ্চৈঃশ্রবা, 
গজেন্দ্ুগণের মধ্যে এরাবত, বিহঙ্গগণের মধ্যে গরুড়, সপ্পগিণের মধ্যে সর্পরাজ 
বাসকী, ধেনুগণের মধ্যে কামধেনদ, মৎস্যগণের মধ্যে মকর, অরণ্যের পশন্গণের 
মধ্যে সিংহ । আমি বৎসরের প্রথম মাস মাগশীর্ষ (অগ্রহায়ণ), খতুসমনহের 
মধ্যে আম সুন্দরতম বসন্ত খাতু। 

ভগবান অজুনকে বলিলেন, সজীব সত্তাসকলের মধ্যে আমি সেই চৈতন্য 
যাহার দ্বারা তাহারা নিজেদিগকে এবং - নিজেদের পারিপাশ্বিক অবস্থা 
সম্‌হকে অবগত হয়।  ইন্দ্রিয়গণের মধ্যে আমি মন, মনের দ্বারাই তাহারা 
বদ্তুসকলের জ্ঞান লাভ করে এবং তাহাদের উপর প্রাতীক্লয়া করে। তাহাদের 
মনের, চিব্রের, শরীরের, কর্মের সকল গ্ণই আঁম। আম কাঁতি শ্রী, বাক্‌, 
স্মৃতি, মেধা, ধৃতি, ক্ষমা; তেজস্বিগণের. তেজ আমি, বলবানগণের বল আমি। 
আমি দৃঢ়সঙকজ্প ও অধ্যবসায় ও জয়; আমি পণ্যবানগণের সত্বগ্ণ, চতুর- 
গণের দ্যুত ছল, আম শাসকদের শাসন দণ্ড, জিগীষ্দদের নীত। আম 
গৃহ্যাবিষয় সমূহের মধ্যে মৌন, জ্ঞানীর জ্ঞান, তার্কিকের তকর্াদ্ধ। অক্ষর- 
সমূহের মধ্যে আমি অ-কার, সমাস-সমুহের মধ্যে দ্বন্দ, বাক্য-সমহের মধ্যে 
পূৃত একাক্ষর ওঁ-কার, ছন্দ-সমূহের মধ্যে গায়ত্রী, বেদ-সমমহের মধ্যে সামবেদ 
এবং মন্ত্র সমূহের মধ্যে বৃহৎ সাম। আমি গণকদের মধ্যে কাল। দর্শন, 
বিজ্ঞান, শিল্পকলা প্রভাত বিদ্যা-সমহের মধ্যে আমি অধ্যাতমবিদ্যা। মানুষের 
যাবতীয় সামর্থ) আমি, বিশ্বের এবং বিশ্বের অন্তর্গত জাবসকলের যাবতীয় 
শক্তি আমি। 

যাহাদের মধ্যে আমার শক্তিকল মানবীয় সাদ্ধির উচ্চতম সীমার উঠে, 
তাহারা সর্বদা আমিই, আমার বিশেষ বিভূতি। আমি নরগণের মধ্যে নরাধিপ, 
নেতা, বীর, শ্রেষ্ঠ পুরুষ ৷ যোদ্ধাগণের মধ্যে আমি রাম, বৃষগণের মধ্যে কৃষ্ণ, 
পান্ডবগণের মধ্যে ধনঞ্জয়। দিব্যজ্ঞানসম্পন্ন খাঁষ আমার বিভূতি; মহাঁ্ষ গণের 
মধ্যে আমি ভূগু। মহান্‌ দুষ্টা, অন্প্রাণিত কৰি যিনি ভাবের আলোকে এবং 
বাক্যের ধ্বানতে সত্যকে দেখেন এবং প্রকট করেন, তিনিও আমি, মানবাধারে 
আমারই জ্যোতি; দুষ্টাকীবগণের মধ্যে আমি উশনা। মহৎ মুনি, মনীষা, 
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দার্শীনক মানুষের মধ্যে আমারই শক্তি, আমারই বৃহৎ মনীষা; মীনগণের 
মধ্যে আমি ব্যাস।. কিন্তু প্রকাশ-ত্রমের যতই বৈচিন্র্য থাকুক না কেন, সকল 
{জিনিসই আপন-আপন ভাবে ও প্রকতিতে ভগবানের বিভন্ন শক্তি; আমা 
ব্যতীত জগতে স্থাবর-জঙ্গম, সজীব-নিজীব, কিছুই থাকিতে পারে না। 
সবভিতের আমি দিব্য বীজ, এবং সকলে সেই বাঁজেরই শাখা ও পুষ্প; আত্মার 
বাঁজরুপে যাহা আছে, তাহাই তাহারা প্রকৃতিতে বিকাশ কাঁরতে পারে। 
আমার দিব্য বিভাতিসকলের সীমা সংখ্যা নাই; আমি যাহা বাঁললাম ইহা কেবল 
সংক্ষিপ্ত বর্ণনা, আমি কেবল কতকগুলি প্রধান-প্রধান ইঙ্গতের আলোক 'দিয়াছ, 
এবং দৃঢ়ভাবে অসংখ্য সত্যের দ্বার খ্যালয়া দয়াছ। জগতের সুন্দর ও শ্রীমান 
যত জীব দেখবে, মানবজ।তির মধ্যে, তাহার উধের্ব এবং তাহার নীচে যাহাকেই 
দোঁখবে মহান এবং শক্তিমান, তাহাকে আমার প্রভা, জ্যোতি, শক্তি বলয়া এবং 
আমারই সত্তার তেজোময় অংশ হইতে উদ্ভূত বাঁলয়া জানিবে। কিন্তু এই জ্ঞানের 
অত খঃটিনাট জানবার প্রয়োজন কি ? ইহাই জানিয়া রাখ যে আমি এই জগতে 
এবং সর্বত্র বিরাজ করিতেছি, আমি সকলের মধ্যে আছি এবং সকলের উপাদান; 
আমি ব্যতীত আর ছুই নাই, আমাকে ছাড়া আর কিছুই নাই। আম এই 
আমার অমেয় অধ্যাত্ম সত্তার ক্ষ দ্রাতিক্ষুদ্র অংশের দ্বারা । এই সকল জগৎ 
শাশ্বত অপারিমেয় ভগবানের স্ফুলিঙ্গ, ইঙ্গিত, স্ফুরণ মাত্র। 


নবম অধ্যায় 


বিভূতি তত্ব 


গঁতায় দশম অধ্যায়টি প্রথম দৃষ্টিতে যেরূপ মনে হয় তাহা অপেক্ষা অনেক 
বেশ প্রয়োজনীয় । যে মতবাদ সংসারের জীবন হইতে চরম মুক্তি চায়, মানব 
আত্মাকে সংসার-ললা হইতে বিমুখ করিয়া বিশ্বের অতীত, সকল সম্বন্ধের 
অতাঁত সুদূর নিরুপাধিক সত্তার দিকে লইতে চায়, গীতার মধ্যে কেবল সেই 
মতবাদের সমর্থন খুঁজতে গেলে এই দশম অধ্যায়ের প্রকৃত মূল্য ও মর্যাদা 
বুঝা যায় না। মানুষের মধ্যে ভগবান রাহয়াছেন_-এই মহান সত্যই গীতার 
বাণী। তান ক্রমবর্ধমান: যোগশাক্তর বলে নীচের প্রকৃতির মায়া-আবরণ 
সরাইয়া নিজেকে প্রকাশিত করেন, মানবাত্বার সকাশে নিজের বি*ব-সত্তা প্রকট 
করেন, তাঁহার বিশবাতীত পরম সত্যসকল প্রকট করেন, মানুষের মধ্যে এবং 
সর্বভূতের মধ্যেই যে তান রহিয়াছেন তাহা স্পম্টভাবেই দেখাইয়া দেন। এই 
যে দব্যযোগ, মানুষের ভাগবত সত্তায় গাঁড়য়া উঠা, মানবাত্মার মধ্যে মানুষের 
অন্তদর্পষ্টর সম্মুখে ভগবানের আত্মপ্রকাশ, ইহারই ফলে আমরা আমাদের 
ক্র অহং হইতে মুক্ত হইয়া এক দিব্য মানবতার উধর্বতন প্রকৃতিতে উঠিতে 
সক্ষম হই। মর্তজীবনের জালে, গঢ়ণত্রয়ের জটিল বন্ধনে নহে, পরন্তু সেই 
উচ্চতর অধ্যাত্ম প্রকৃতির মধ্যে বাস করিয়া, জ্ঞান ভাঁক্ত ও কর্মে ভগবানের সহিত 
এক হইয়া এবং নিজের সমস্ত সত্তাকে ভগবানে অর্পণ কাঁরয়া মানুষ চরমতম 
বিশবাতীত গাঁত লাভ কারতে পারে, কিন্তু আবার সংসারের মধ্যেও কর্ম করিতে 
পারে; সে কর্ম তখন আর অজ্ঞানের কর্ম থাকে না, ভগবানের সহিত ব্যাক্তিগত 
জীবনের সত্য সম্বন্ধে, আত্মার সত্যে, পূর্ণ অমূতত্বে সে কর্ম করা হয়; সে 
কর্ম আর অহংয়ের জন্য সম্পাদিত হয় না, পরন্তু জগতে ভগবানের জন্যই 
সম্পাদিত হয়। : অর্জুনকে এই কর্মের জন্য আহবান করা, সে নিজে ক 
সত্তা ও শাক্ত এবং তাহার ভিতর দিয়া কোন্‌ মহান সত্তা ও শক্তির ইচ্ছা কার্য 
উদ্দেশ্য । এই উদ্দেশ্যেই ভগবান কৃষ্ণ তাহার রথের সারাঁথ হইয়াছেন; এই 
জন্যই অর্জনের গভীর 'িষাদ আসিয়াছিল, মানুষ সাধারণত যে-সব ক্ষণ 
বাসনা ও আদর্শ লইয়া কার্য করে সে-সবের প্রতি তাহার বিষম বিতফা 
জান্িয়াছল; সে-দবের পাঁরবর্তে তাহাকে উচ্চতর অধ্যাত্ম প্রেরণা দিবার জন্য 
ভগবান কুরুক্ষেত্র, অর্জনের ভগবদ্‌নিদি্ট কর্ম সম্পাদনের পরম মাহুন্তে 
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তাহার জম্মূখে আত্মপ্রকাশ করিলেন। অর্জুনকে বিশ্বরূপ দর্শন করাইবার 
জন্য এবং যুদ্ধ কারতে ভগবদ্‌ আদেশ শুনাইবার জন্য এতক্ষণ তাহাকে প্রস্তুত 
করা হইয়াছে । এখন সেই সময় আসন্ন; কিন্তু এই অধ্যায়ে বভূতি-যোগের 
ভিতর দিয়া তাহাকে যে জ্ঞান দেওয়া হইবে, ইহা না হইলে অজন তাঁহার 
প্রকৃত কর্ম বুঝিতে পারিতেন না। 

বিশ্ব-লীলার যে নিগ্ঢু রহস্য, গীতাতে তাহা আংশিকভাবে প্রকাঁশত 
হইয়াছে ৷ আংশিকভাবে, কারণ সে-রহস্যের অনন্ত গভীরতাসকল কে সম্পূর্ণ 
যে, এই অত্যন্চর্য বিশব-লীলার সমস্ত মর্ম অল্প-পারিসরের মধ্যেই ব্যাখ্যা 
করিয়া দিয়াছে কিংবা একটা সঙ্কীর্ণ মতবাদের মধ্যেই নিঃশেষে ধারিয়া দিয়াছে ? 
কিন্তু গীতার যাহা উদ্দেশ্য, সে উদ্দেশ্যসাধনের জন্য যতটুকু আরশ্যক, গীতা 
তাহা প্রকাশ করিয়াছে। গাঁতাতে আমরা দেখিতে পাই, জগৎ কেমন করিয়া 
ভগ্ববান হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, ভগবান জগতে অনুস্যত রাহয়াছেন, জগৎ 
ভগবানের মধ্যে রাহয়াছে; সর্বভূত সকল সৃষ্টি মূলত এক । আমরা দেখিতে 
পাই, প্রকৃতির অজ্ঞানে আবদ্ধ মানুষের সাহত ভগবানের সম্বন্ধ কি, মানুষ 
কেমন করিয়া আত্মজ্ঞানে উদ্বুদ্ধ হয়, এক মহন্তর চৈতন্যে নবজন্ম লাভ করে, 
নিজেরই উচ্চতর অধ্যাত্ম-সত্তায় উঠিতে সক্ষম হয়। কিন্তু যখন প্রার্থামক অজ্ঞান 
হইতে মুক্ত হইয়া এই নূতন আত্মদৃষ্টি ও চেতনা লাভ করা যায়, তখন সেই 
মুক্তপুরুষ তাহার চতুষ্পার্বাস্থত জগৎকে কি চক্ষে দেখবে ? যে বিশ্ব-লালার 
মূল রহস্য সে পাইয়াছে, সেই বিশব-লীলার প্রতি তাহার ভাব, তাহার আচরণ 
কিরূপ "হইবে ?: প্রথমেই সে সর্বভূতের এক্যজ্ঞান লাভ করিবে এবং সেই 
জ্ঞানের চক্ষুতেই সব কিছুকে দৌখবে। সে দেখবে যে, তাহার চারপাশে 
যাহা কিছু রহিয়াছে সে সব একই ভাগবত সত্তার অংশ, রূপ, শাক্ত। তখন 
হইতে সেই দৃষ্টিই হইবে তাহার চেতনার সমস্ত অল্তম্খশী ও বাহম্মখী 
প্রচেষ্টার আরম্ভ; ইহাই হইবে তাহার সকল কর্মের মূল দৃষ্টি, অধ্যাত্ম 
প্রতিষ্ঠা। সে দৌখবে সমস্ত বস্তু, সমস্ত জীব সেই একের মধ্যেই বাস 
কাঁরতেছে, চলিতেছে, ফিরিতেছে, কর্ম করিতেছে, সেই দিব্য ও শাশ্বত সত্তার 
মধ্যে বিধৃত রহিয়াছে। কিন্তু সেআরও দেখবে যে, সেই এক ভগবান 
সকলের মধ্যেই অধিবাসী, সকলের আত্মা, সকলের মধ্যেই মূল অধ্যাত্ম সত্তা; 
তিনি তাহাদের চেতন প্রক্ীততে গ্প্তভাবে বিদ্যমান না থাকলে তাহারা 
আদৌ বাঁচতে পারত না, চলিতে, ফিরিতে বা কর্ম কারিতে পারিত না, তাঁহার 
ইচ্ছা, শক্তি, অনুমাতি বা প্রশ্রয় ব্যতীত মূহতর্তের জন্যও তাহাদের বিন্দুমাত্র 
নড়াচড়া সম্ভব হইত না। সে দেখিবে যে, তাহারা নিজেরাও, তাহাদের আত্মা, 
মন, প্রাণ, শরীরাধার এ-সব সেই এক আত্মা ও অধ্যাত্ম সত্তারই শাক্ত ও ইচ্ছার 


বিভূতি তত্ব ৩৬৫ 


পাঁরণাম। তাহার কাছে সমস্তই হইবে সেই এক 'বিশ্বপুরুষের সম্ভাঁত 
(becoming) i সে দেখিবে যে, তাহাদের চেতনা সমগ্রভাবেই সেই [বব 
পুরুষের চেতনা হইতে সম্দদ্ভূত, তাহাদের শাক্ত ও সঙ্কল্প সেই পঢুরুষেরই 
শাক্ত ও সঙ্কল্প হইতে আহৃত এবং তাঁহারই আশ্রিত; তাহাদের আধাশক 
প্রকাত এখন যেরূপ রাহয়াছে তাহাতে তাহা ভগবানের প্রকাশ বা ছদ্মবেশ, 
রূপ বা কৃতি যাহাই মনে হউক না কেন, সে দৌখবে যে তাহা সেই বশ্ব- 
বা বিশৃঙ্খল দেখা যাউক, যেমনই দুর্বোধ্য হউক, তাহারা আর তাহার এই 
দৃষ্টির পর্ণ তাকে কিছুতেই এতট;কুও কুপন কাঁরবে না বা তাহার বিরোধী 
হইবে না। সে যে মহত্তর চৈতন্যের মধ্যে উঠিয়াছে, এইটিই তাহার মূল ভিত্তি, 
তাহার চতুর্দিকে এই জ্যোতির প্রকাশ অপাঁরহার্য, এইটিই যথার্থ দৃাষ্টর একমাত্র 
সদ্ধ পন্থা, এক সত্য যাহা দ্বারা অন্য সকল সত্যই সম্ভব হয়। 

কিন্তু জগৎ ভগবানের কেবল আংশিক প্রকাশ, ইহা নিজেই ভগবান নহে। 
প্রাকৃত প্রকাশ যেমনই হউক না কেন, ভগবান তাহা হইতে অনন্ত গণে বড়। 
সকল বন্ধনের অতাঁত তাঁহার এই আনন্ত্যে তিনি এত উচ্চে রহিয়াছেন যে, 
যত প্রকারেরই জগৎ হউক না কেন, বিশ্ব-প্রকৃত যতই অশেষ বৈচিত্রের সহিত 
বিস্তৃত, বহযমাত্মক হউক না কেন, তাঁহাকে কিছুতেই সমগ্রভাবে প্রকাশ কাঁরতে 
পারে না, যাঁদও আমাদের শান্ত দৃষ্টির সম্মখে তাহা অনন্ত বালয়া প্রাতভাত 
হয়, নাস্তি অন্তঃ বস্তরস্য মে। অতএব মঢক্ত জীবের দৃষ্টি বিশ্বজগতের 
অতাঁতে পরম ভগবানকে দেখিবে। সে দেখিবে যে, জগৎ ভগবানের একট 
রূপ কিন্তু {তান সকল রূপের অতীত, দেখিবে যে, ভগবানের কৈবল্যাত্মক 
সত্তার মধ্যে জগৎ ‘নিত্য হইলেও একটা গৌণ ক্রম। সে দেখিবে সকল সান্ত ও 
আপোক্ষিক বস্তু অনপেক্ষ অনন্ত ভগবানেরই এক একট রূপ, এবং সকল সান্ত 
বস্তুর উধের্ব এবং তাহাদের প্রত্যেকের ভিতর দিয়াও সে সেই একই ভগবানে 
পেণীিরে, প্রত্যেক প্রাকৃত ব্যাপার, প্রাকৃত জীব এবং আপেক্ষিক ক্রিয়ার উধের' 
সে সর্বদা সেই একই ভগবানকে লক্ষ্য করিবে; এই সকলের দিকে এবং ইহাদের 
অতাঁতে দৃষ্টিপাত করিয়া সে ভগবানের মধ্যেই প্রত্যেকের অধ্যাত্ম সার্থকতার 
সন্ধান পাইবে । 

এই সব তাহার মনের কাছে কেবল ব্যাদ্ধর পরিকল্পনা মাত্র হইবে না, 
জগতের প্রাত এইরূপ মনোভাব কেবল একটা চিন্তার ধারা বা কর্মেপযোগী 
মতবাদ মাত্র হইবে না। কারণ, তাহার জ্ঞান যাঁদ কেবল এইর্‌প পাঁরকল্পনা- 
মূলক হয়, তাহা হইলে তাহা হইবে একটা দার্শীনক মতবাদ (Philosophy), 
একটা মার্নাসক রচনা, তাহা অধ্যাত্ম জ্ঞান ও দৃষ্টি হইবে না, অধ্যাত্বভাব ও 
চেতনা হইবে না। ভগবান ও জগৎকে অধ্যাত্মভাবে দেখা কেবল চিন্তামূলক 


৩৬৬ গীতা-নিবন্ধ 


একটা ক্রিয়া নহে, এমন কি প্রধানত বা মুলতও তাহা নহে। ইহা প্রত্যক্ষ 
অনুভূতি, মন যেমন ইন্দ্রিয়ের দ্বারা মূর্তি, বস্তু, ব্যাক্তি প্রত্যক্ষ করে ও অনু 
ভব করে, তাহারই মত বাস্তব, সুস্পষ্ট, সাম্নকট, নিত্য, কার্যকরী, নিবিড় 
কেবল স্থুল মনই' ভাবে যে, ভগবান ও আত্মা একটা ‘অবাস্তব পাঁরকল্পনা 
মাত্র; নাম, রুপ, প্রতীক বা কল্পনার সাহায্য ভিন্ন ভগবানকে দেখা যায় না, 
ধারণা করা যায় না। আত্মা আত্মাকে দেখে, দিব্যভাবাপন্ন চেতনা ভগবানকে 
দেখে ঠিক সেইরূপ প্রত্যক্ষভাবে বা আরও অধিক প্রত্যক্ষভাবে, ঠিক সেইরূপ 
নিবিড়ভাবে বা আরও অধিক নিবিড়ভাবে, যেমন স্থুল চৈতন্য জড়বদ্তুকে 
দেখে। ইহা ভগবানকে দেখে, অনুভব করে; ধ্যান করে, ইন্দ্রিয়গোচর করে। 
কারণ অধ্যাত্ম চেতনার সম্মুখে সমস্ত দৃশ্যমান জগৎ প্রতীয়মান হয় যেন জড়ের 
জগৎ নহে, প্রাণের জগৎ নহে, এমন কি মনেরও জগৎ নহে, কিন্তু আত্মার জগৎ; 
এই সব জানিস তাহার নিকট প্রতীয়মান হয় যেন ভগবৎ-চিন্তা, ভগবং-শাক্ত 
ভগবৎ-রুপ। বাসুদেবের মধ্যে বাস করা, কর্ম করা, মায় বর্ততে, বলিতে 
গীতা ইহাই ব্ুবিয়াছে। অধ্যাত্ম চেতনা ভগরানকে যে এঁকাবোধমূলক নিবিড় 
জ্ঞানের দ্বারা অবগত হয় তাহা এত অত্যন্ত ভাবে অধিক সত্য যে মনের প্রতশীত 
বা ইন্দ্রিয়ের: অনুভূতি কখনই সেরূপ হইতে পারে না। এইভাবে ইহা সেই 
বিশ্বাতীত কেবলকেও অবগত হয় যিনি সমস্ত জগৎলীলার পশ্চাতে ও উধের্ব 
এবং চিরদিন ইহার অবস্থা-বিপর্যয়ের বাহিরে অবস্থান কাঁরতেছেন। আর এই 
ভগবান নিজের যে অচল অক্ষর সত্তার দ্বারা জগতের সমস্ত পাঁরবর্তন লীলাকে 
ব্যাপয়া রাহয়াছেন, ধাঁরয়া রহিয়াছেন, সেইটিকে এ অধ্যাত্ম চেতনা অবগত হয় 
সেইরূপ এক্যবোধের দ্বারা, আমাদের নিজেদের কালাতীত অপারবর্তনশল 
অবিনাশ! সত্তার সহিত এ অক্ষর সত্তার তাদাত্ম্য (067015) উপলব্ধির দ্বারা । 
আবার এই ভাবেই ইহা সেই দিব্য পুরুষকেও জানিতে পারে যান এই সকল 
বস্তু ও ব্যক্তির মধ্যে নিজেকে নিজে অবগত হন, যানি নিজের চেতনায় এই 
সকল বস্তু ও জীব হইয়াছেন: এবং নিজের অন্যস্যত ইচ্ছার দ্বারা তাহাদের 
চিন্তা ও রূপসকল গঠন করিয়া দিতেছেন, তাহাদের কর্মসকল পরিচালন কাঁর- 
তেছেন। ইহা ভগবানকে কৈবল্যাত্বক (১5০1০) সত্তারূপে, বিশ্বের 
আত্মার)পে, আবার জীবের আত্মা, অন্তর পুরুষ ও প্রকৃতি রূপে লিগ জ্ঞানে 
অবগত হয়। এমন কি এই যে বাহ্য প্রকৃতি (external Nature), ইহাকেও 
সে অবগত হয় এক্য-বোধ এবং আত্মোপলাহ্ধর দ্বারা, কিন্তু সে-ঁকা বৈচিত্রের 
বাধক নহে, তাহা সম্বন্ধকে অস্বীকার করে না, বি*বলীলার একই শাঁক্তর 
বিভিন্ন ভ্রম, উচ্চতর এবং নিম্নতর ক্রিয়া স্বীকার করে। কারণ প্রকৃতি 
ভগবানের বিচিত্র আত্মপ্রকাশলীলার শাক্তি, আত্ম-বিভূতি। 


বিভূতি তত্ব ৩৬৭ 


সাধারণ মানব মন অজ্ঞানের বশে জগতে প্রকাতিকে যের্‌প দেখে, অথবা 
অজ্ঞানের পরিণামে উহা যেরুপ, এই অধ্যাত্ম চেতনা, জগৎ সম্বন্ধে এই অধ্যাত্ম 
জ্ঞান কিন্তু সে ভাবে দোঁখবে না। এই প্রকৃতিতে অজ্ঞানের যাহা কিছ আছে, 
যাহা কছু অপূর্ণ বা দুঃখময় বা বিকৃত ও ঘৃণ্য, সে-সব ভগবানের প্রকৃতির 
একটা সম্পূর্ণ বিপরীত ছু নহে, কিন্তু তাহাদের পিছনে তাহাদের প্রকৃত 
মূল রাহয়াছে, তাহাদের পিছনে এমন অধ্যাত্ম শাক্ত আছে যাহার মধ্যে গিয়া 
তাহারা নিজেদের সত্য সত্তা ও সার্থকতা লাভ কাঁরতে পারে। এক আদ্যা ও 
সুজনশীলা পরমা প্রকৃত আছে যাহার মধ্যে ভাগবত শাক্ত ও সঙ্কল্প নিজের 
পূর্ণ স্বরূপ এবং শুদ্ধ প্রকাশের আনন্দ উপভোগ করে। জগতে আমরা যে- 
সব শক্ত ক্রিয়মাণ দেখিতে পাই, তাহাদের উচ্চতম সিদ্ধতম শাক্ত সেইখানেই 
পাওয়া যায়। সেইটিই আমাদের নিকট প্রতীয়মান হয় ভগবানের আদর্শ 
প্রকাতর্পে, সে প্রকৃতি পূর্ণ জ্ঞানের, পূর্ণ তেজ ও ইচ্ছাশীক্তর, পর্ণ প্রেয 
ও আনন্দের। তাঁহার অনন্তগুণ, অগণন শাক্তসকল সেখানে আশ্চর্য ভাবে 
বৈচিত্ৰ্যময়, সে-সমুদয় সেই পূর্ণ জ্ঞান, পূর্ণ তেজ, পূর্ণ প্রেম ও আনন্দের 
স্বতঃস্ফূর্ত অবাধ সামঞ্জস্যময় স্বাচ্ছন্দ আত্মপ্রকাশ । সেখানে সবই হইতেছে 
সকল আনন্ত্যের বহুমুখী এঁক্য। সেই আদর্শ ভগবদ্‌ প্রকৃততে প্রত্যেক 
শক্তি, প্রত্যেক গুণই শুদ্ধ, পূর্ণ, আত্মস্থ, আপন-আপন ক্রিয়ায় সামঞ্জস্যময়; 
সেখানে কোন কিছুই নিজের স্বতন্ত সীমাবদ্ধ আত্মবিকাশের জন্য চেষ্টা করে 
না, সকলেই এক আনির্বচনীয় এক্যের সহিত কর্ম করে। সেখানে সকল ধর্মই 
(ভগবদ্‌ শাক্ত ও গুণের যাহা যথার্থ ক্রিয়া, গুণকর্ম+ তাহাই ধর্ম) এক স্বচ্ছন্দ 
সাবলীল ধর্ম। ভগবানের সেই চিৎ শাক্ত, তপঃ, অপরিসীম স্বাধীনতার সহিত 
কর্ম করে, কোনও একমাত্র নীতির বন্ধনে বদ্ধ থাকে না, কোনও এক সঙকীর্ণ 
পদ্ধাতির দ্বারা সীমাবদ্ধ হয় না, নিজের অনন্তলীলা নিজেই উপভোগ করে, 
তাহার আত্মপ্রকাশের সত্যে কখনও পদস্খালন হয়: না, তাহা চিরসিদ্ধ। 

কিন্তু যে জগতে আমরা বাস করিতোঁছ সেখানে রহিয়াছে নির্বাচন ও 
পার্থক্যের ভেদমূলক নীতি। সেখানে আমরা দেখিতে পাই, যে-সকল শাক্ত 
ও গুণ প্রকট হইতে চাহিতেছে তাহারা প্রত্যেকেই যেন শুধ নিজের জন্যই 
সচেষ্ট, প্রত্যেকেই চেষ্টা করিতেছে যেকোনও উপায়ে যতদুর সম্ভব শব্ধ 
নিজেরই আত্মপ্রকাশ করিতে এবং অন্যান্য শাক্ত ও গদ্ুণের নিজ-নিজ স্বতন্ত্র 
আত্মপ্রকাশের জন্য সহবতণী বা প্রাতযোগী চেষ্টার সাহত নিজের চেষ্টার ভাল 
বা মন্দ যাহা সম্ভব কোনও রকম একটা আপস করিতে। এই দ্বন্দ্রময় পার্থৰ 
প্রকৃতির মধ্যে ভগবান অবস্থান করিতেছেন এবং এই সকল শাক্তর নিয়া 
যে নিগঢ় কের উপর প্রতিষ্ঠিত, তাহার অব্যাভচারী বিধানে সেই দ্বন্দেবর 
মধ্যেই একটা সৃসঙ্গাঁত আনিয়া দিতেছেন। কিন্তু এই সসঙ্গাত আপোক্ষিক 
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(relative) ; মনে হয় উহা এক মুল ভেদ হইতেই উত্থিত, বিভন্ন জীনস- 
সকলের ঘাত-প্রাতঘাতে একরকম সঙ্গীত হইয়াছে, কোনও মূল এঁক্য হইতে 
উহার উৎপত্তি নহে। অন্তত মনে হয় যে, এ এক্য দমিত ও গুস্ত রাঁহয়াহে, 
{নজেকে খন্বাজয়া পাইতেছে না, কখনই ছদ্মবেশ ছাড়াইয়া আত্মপ্রকাশ করিতে 
সক্ষম হইতেছে না। বস্তুত ইহা নিজেকে প্রতিষ্ঠিত কাঁরতে পারে না, যতক্ষণ 
না এই পার্থিব প্রকীততে আবিভূর্তি ব্যাক্তগত জীব নিজের মধ্যে সেই উচ্চতর 
ব্য প্রকৃতির সন্ধান পাইতেছে যাহা হইতেই এই নাচের ক্রিয়ার উৎপান্ত। 
তথাপি জগতে যে সব গুণ ও শাক্ত ক্রিয়া কাঁরতেছে, মানুষে, পশুতে, উীদ্ভদে, 
জড়ূপদার্থে নানাভাবে কর্ম করিতেছে, যে কোনও রূপ তাহারা গ্রহণ করুক না 
কেন. তাহারা সকলেই দিব্য গুণ ও দিব্য শাক্ত । সকল শাঁক্ত ও গুণই ভগবানের 
শাক্ত। প্রত্যেকেই উধের্ব দিব্য প্রকৃতি হইতে আসিয়াছে, এখানে নীচের 
প্রকৃতিতে নিজের আত্মপ্রকাশের জন্য চেষ্টা কাঁরতেছে, এই সব বাধা প্রাতিবন্ধ- 
কের মধ্যে নিজের প্রতিষ্ঠা ও বাস্তব উপযোগিতার শাক্তকে বাঁধত কারতেছে, 
এবং যখন নিজের আত্মশাক্তর শিখরে উঠিতেছে, তখন ভাগবত ভাবের সাক্ষাৎ 
প্রকাশের সমীপবর্তী হইতেছে এবং উধের্ব পরা আদর্শ দিব্য প্রকৃতির মধ্যে 
নিজের যে সিদ্ধ স্বরূপ সেই দিকে নিজেকে চাঁলত করিতেছে । কারণ প্রত্যেক 
শীক্তই ভগবানের সত্তা ও শক্তি, এবং শাক্তর বিদ্তার ও আত্মপ্রকাশ সকল 
সময়ে ভগবানেরই বিস্তার ও প্রকাশ । 

এমনও বলা যায় যে, আমাদের মধ্যে জ্ঞানের শক্ত, ইচ্ছার শাক্ত, প্রেমের 
শক্তি, আনন্দের শাক্ত, যে কোনও শক্ত খুব বাড়িয়া উঠিয়া নীচের রূপের 
গণ্ডীটকে ভাঙ্গিয়া ফৌলতে পারে এবং সেই শাক্ত ভেদাত্মক ক্রিয়া হইতে মুক্ত 
হইয়া ভগবানের অসীমতা ও শক্তির সাঁহত যুক্ত হয়। ভগবানের দিকে টানের 
যখন পরাকাষ্ঠা হয়, তখন তাহা মনকে জ্ঞানের পূর্ণতম দৃষ্টির ভিতর দয়া 
মুক্ত করে, হৃদয়কে পূর্ণ প্রেম ও আনন্দের ভিতর দিয়া মুক্ত করে, সমস্ত 
জীবনকে এক উচ্চতর জীবন লাভের পূর্ণ এঁকান্তিক সঙ্কল্পের ভিতর দয়া 
মুক্ত করিয়া দেয়। কিন্তু এই যে বিস্ফোরণের ফলে নীচের বন্ধন টুটিয়া বায়, 
আমাদের বর্তমান প্রকৃতির উপর ভগবানের স্পর্শ হইতেই তাহা সম্ভব হয়; তাহা 
শক্তিটিকে সাধারণ সীমাবদ্ধ ভেদাত্মক ক্রিয়া ও বিষয় সকল হইতে ফিরাইয়া 
শাম্বতের দিকে, বিশ্বব্যাপী ও বিশ্বাতীত সত্তার দিকে পাঁরচালিত করে, অনন্ত, 
পূর্ণ ভগবানের অভিমুখে লইয়া যায়। সর্বত্র বিদ্যমান থাকিয়া ভাগবত শাক্ত 
এইরূপ জীবন্তভাবে কার্য কারতেছে, এই সত্যই বিভূতি-তত্বের {ভত্তি। 

অনন্ত ভগবদ, শক্তি সর্বত্র বিদ্যমান রহিয়াছে এবং গ্‌প্তভাবে এই নীচের 
জগৎকে ধারয়া রাঁহয়াছে, পরা প্রকাতি মে্যয়া ধার্যযতে জগৎ, কিন্তু ইহা নিজেকে 
পিছনে রাখে, প্রত্যেক প্রাকৃত সত্তার হৃদয়ে লূকাইয়া থাকে, সব্্বভূতানাম্‌ ্‌ 
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হৃদ্দেশে, যতক্ষণ না জ্ঞানের জ্যোতিতে যোগমায়ার আবরণ বিদীর্ণ হইতেছে। 
মানুষের অধ্যাত্ম সত্তা অর্থাৎ জীবের আছে দিব্য প্রকৃতি। সে হইতেছে এই 
প্রকৃততে ভগবানের আবির্ভাব, প্রকৃতি জীবভূতাঃ, এবং তাহার মধ্যে সমস্ত 
দিব্য শক্তি ও গুণ, ভাগবত সত্তার জ্যোতি, বল, শাক্ত প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে। কিন্তু 
এই যে নীচের প্রকৃতিতে আমরা বাস করিতেছি, এখানে জীব নির্বাচনের ও 
সসীম রুপায়ণের নীতি অনুসরণ করে, এবং এখানে শাক্তর যে-কোন ধারা, 
যে-কোন গুণ বা অধ্যাত্মভাব সঙ্গে লইয়া সে জন্মগ্রহণ করিয়াছে, অথবা তাহার 
আত্মপ্রকাশের বীজ স্বরূপ সম্মুখে আনিয়াছে, সেইটিই হয় তাহার স্বভাবের 
কার্যকরী অংশ, তাহার আত্মবিকাশের মূল ধর্ম এবং সেইটিই তাহার স্বধর্ম, 
তাহার কর্মের নীতি নির্ণয় করিয়া দেয়। আর কেবল যদ ইহাই সব হইত 
তাহা হইলে কোনও সমস্যা বা দুরূহতা থাকিত না, মানুষের জীবন হইত 
ভাগবত সত্তার জ্যোতিময় ক্রমবিকাশ । কিন্তু আমাদের জগতের এই যে নীচের 
শক্তি, অপরা প্রকৃতি, ইহার স্বরূপ হইতেছে অজ্ঞান ও অহঙ্কার, ইহা ব্রিগ্রণ- 
ময়ী। অহঙ্কার এই প্রকৃতির স্বরূপ, সেইজন্য জীব নিজেকে ভেদাত্রক অহং 
বলিয়া ধারণা করে; তাহার ন্যায় অপরের মধ্যেও স্বতন্ত্র আত্মপ্রকাশের যে প্রবৃত্তি 
রাহয়াছে তাহার সহিত সহযোগে এবং সংঘর্ষে অহংভাবের বশে আত্মপ্রকাশের 
চেষ্টা করে। সে জগৎকে দ্বন্দেৰের ভিতর "দয়া ধরিতে চায়, এক্য ও সামঞ্জস্যের 
ভিতর দিয়া নহে; অহংকেই জীবনের কেন্দ্র করিয়া সে বিরোধকে বাড়াইয়া 
তোলে। এই প্রকৃতির স্বরূপ হইতেছে অজ্ঞান, মোহাচ্ছন্ন দৃষ্টি এবং অপরর্ণ 
ও আধাঁশক আত্মপ্রকাশ, সেইজন্য সে নিজেকে জানিতে পারে না, নিজের 
সত্তার ধর্ম সম্বন্ধে সজ্ঞান হইতে পারে না, কিন্তু বিশ্বশাক্তর নিগু প্রেরণায় 
সংস্কারের বশে অন্ধভাবে উহার অনুসরণ করে, কল্টে-সৃন্টে, ভিতরে বহু 
দ্ন্ৰ লইয়া অগ্রসর হয়, পথন্রষ্ট হইবার খুব বেশী সম্ভাবনা থাকে। এই প্রকৃতি 
ব্রিগুণময়ী, সেইজন্য আত্মবকাশের এই বিশৃঙ্খল ও কষ্টকর প্রয়াস নানা 
অক্ষমতার, বিকৃতির ও আংশিক আত্মোপলব্ধির রুপ গ্রহণ করে। যখন অজ্ঞান 
ও অপ্রবৃত্তিমূলক তমোগদুণের আধিপত্য হয়, তখন সত্তার শক্তি দুর্বল বিশঙ্খ- 
লায় সর্বদা অক্ষমতার সত কর্ম করে, অজ্ঞানের শাক্তসমূহের অন্ধ নিয়মের 
বশবর্তী হইয়া কর্ম করে, তাহাদিগকে ছাড়াইয়া উপরে উঠিবার কোনও আকাঙ্ক্ষা 
থাকে না। যখন প্রবৃত্তি-বাসনা-ভোগমূলক রজোগুণের আধিপত্য হয়, তখন 
দেখা দেয় একটা সংগ্রাম, একটা চেষ্টা; শক্তি ও সামর্থ বৃদ্ধি পায়, কিন্তু পদে- 
পদে স্খলন হয়, সে চেষ্টা হয় ব্যথাসঙকুল, উগ্র; ভ্রান্ত পদ্ধাতি ও আদর্শের দ্বারা 
[বিপথে চালিত হয়, সত্য ধারণা, পদ্ধতি ও আদর্শ সমূহকে বিকৃত ও দূষিত করা 
হয়, বিশেষত অহঙ্কারকে আতিশয়, এমন কি আতমান্রায় বাড়াইয়া বার প্রবণতা 
আসে। যখন জ্যোতি-স্থৈর্যশান্তিমূলক সত্গ্ণের আধিপত্য হয়, তখন 


৩৭০ গাঁতা-নিবন্ধ 


কর্ম অধিকতর সঃসমঞ্জস হয়, প্রকৃতিকে যথাযথ ব্যবহার করা হয়; কিন্তু এই 
যে যথাযথ ব্যবহার ইহা ব্যাক্তগত জ্ঞানের দ্বারা সীমাবদ্ধ, নীচের প্রকাতির যে 
মানাঁসক বুদ্ধি, জ্ঞান ও৷ ইচ্ছাশক্তি এই সবেরই উচ্চতর রুপের উের্ব উঠিবার 
সামর্থ্য থাকে না! এই জটিলতার জাল হইতে মুক্ত হওয়া, অজ্ঞান, অহং ও 
গুণরয়ের উপরে উঠা, ইহাই দিব্য িদ্ধিলাভের পথে প্রকৃত প্রথম ধাপ। এই- 
রুপে উপরে উঠিয়াই জীব তাহার নিজের দিব্য প্রকৃতির, নিজের সত্য জীবনের 
সন্ধান পায়। 

অধ্যাত্ম চেতনায় জ্ঞানের যে মুক্ত দৃষ্টি তাহা জগৎকে দৌখবার সময় কেবল 
এই নীচের দ্বন্দময়ী প্রকাতিকেই দেখে না। আমারা যদি আমাদের এবং অপরের 
প্রকতির কেবল বাহিরের দৃশ্যমান কটাই অবলোকন কার, তাহা হইলে সেটা 
অজ্ঞানের চক্ষুতে দেখা হয়, তাহা হইলে আমরা ভগবানকে সর্বত্র সমানভাবে 
জানিতে পার না, সাত্বিক জীবে, রাজাসক জীবে, তামাঁসক জীবে, দেবতায় ও 
দানবে, পাপাত্মায় ও পাণ্যবানে, জ্ঞানীতে ও মনুর্খে মহতে ও ক্ষুদ্রে, মানুষে, 
জন্তুতে, উদ্ভিদে, জড়জগতে সর্বত্র সমানভাবে ভগবানকে দোঁখতে পার না। যিনি 
জ্ঞানের মুক্ত দৃষ্টি লাভ করিয়াছেন তান একই সঙ্গে তিনটি জিনিস প্রকীতর 
সমগ্র নিগুঢ় সত্য বলিয়া দেখেন। সর্ব প্রথমেই তান দেখেন যে, সকলের মধ্যে 
ভগবদ্‌ প্রকৃতি গুপ্তভাবে বিদ্যমান রহিয়াছে, ক্রমাবকাশের জন্য অপেক্ষা 
কাঁরতেছে; তান দেখেন যে, এই ভগবদ; প্রকৃতিই সকল বস্তুর প্রকৃত শাক্ত, 
এই যে সব বাচত্র গুণ ও শক্তির আপাতদন্ট ক্রিয়া এসব সেই ভগবদ: প্রকৃতি 
হইতেই সার্থকতা লাভ কাঁরতেছে; আর তান এই সব ক্রিয়ার অর্থ ইহাদের 
আপন অহং ও অজ্ঞানের ভাষায় নহে, পরন্তু ভগবদ্‌ প্রকৃতির আলোকেই 
দেখিয়া থাকেন সেই জন্যই তান দ্বিতীয়ত দোঁখতে পান যে, দেব ও রাক্ষস, 
মানুষ ও পশু ও পক্ষী ও সরীসৃপ, সাধ্য ও অসাধ্য, মুখ ও পণ্ডিত, ইহাদের 
কর্মের মধ্যে যে বাভন্নতা আপাতদ্‌ন্ট হয়, সে সব ভগবদ্‌ গুণ ও শীক্তরই নানা 
অবস্থায়, নানা ছদ্মবেশের ক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে। তিনি ছন্মবেশের 
দ্বারা প্রতারিত হন না, কিন্তু প্রত্যেক ছদ্মবেশের অন্তরালেই ভগবানকে চিনতে 
পারেন। তাঁহার দৃষ্টি বিকীত বা অসম্পূর্ণতা লক্ষ্য করে কিন্তু অন্তঃস্থলে 
প্রবেশ করিয়া পিছনে আত্মার যে সত্য রহিয়াছে সেইখানে পেশছায়, বিকৃতি ও 
অপর্রণতার মধ্যেও আত্মাকে দেখিতে পায়, দেখে যে আত্মা নিজে নিজেকে 
অন্ধ কারয়া রাখয়াছে, নিজেকে পাইবার জন্য সংগ্রাম কারতেছে, নানারূপ 
আত্মপ্রকাশ ও অভিজ্ঞতার ভিতর দিয়া পূর্ণ আত্মজ্ঞানের অভিমুখে, নিজেরই 
অনন্ত ও পূর্ণতম 'সদ্ধির দিকে অগ্রসর হইয়াছে । ম্যক্ত পুরুষের দৃষ্টি 
বিকাত ও অপূর্ণতার উপরেই অযথা ঝোঁক্‌ দেয় না কিন্তু সকলকেই দেখিতে 
পারে হ্‌দয়ে পূর্ণ প্রেম ও উদারতার সাঁহত, বুদ্ধিতে পূর্ণ বোধের সহিত, 


বিভূতি তত্ব ৩৭১ 


আত্মায় পূর্ণ সমতার সাঁহত। তৃতীয়ত তান দেখেন আত্মপ্রকাশের শাঁক্তসকল 
ভগবানের দিকেই উঠিতে চেষ্টা কারতেছে; যেখানেই তান দেখিতে পান গুণ 
ও শান্তির সমূচ্চ প্রকাশ, ভাগবত সত্তার প্রদপ্ত শিখা, যেখানে তানি দেখেন 
আত্মা মন প্রাণ নীচের প্রকাতির সাধারণ স্তর হইতে উঠিয়া সমনজ্জবল জ্ঞান, 
মহান্‌ শক্তি, তেজ, সক্ষমতা, সাহস, বারত্ব, প্রেম ও আত্মদানের কল্যাণময় মধু 
রতা, আবেগ ও মাঁহমা, বিশিষ্ট পণ্য, মহৎ কর্ম, মনোহর সৌন্দর্য ও সুষমা, 
দেবতুল্য সুন্দর সৃষ্টি, এইসব অসাধারণ মহত্বের পাঁরচয় দিতেছে সেখানেই 
তান সেইসবকে শ্রদ্ধা করেন, অভ্যর্থনা করেন, উৎসাহিত করেন। আত্মার 
মুক্ত দৃষ্টি মহত বিভাতির মধ্যে দেখে যে মানুষের দেবত্ব জাগ্রত হইয়া উঠিতেছে। 
ইহা হইতেছে ভগবানকে শক্তিরুপে চেনা, ব্যাপকতম অর্থে শাক্ত, শুধু 
বলের শাক্ত নহে পরন্তু জ্ঞানের, ইচ্ছার, প্রেমের, কর্মের, পবিত্রতার, মধরতার 
সৌন্দর্ষের শাক্তি। ভগবান হইতেছেন সং, চিৎ, আনন্দ; জগতের প্রত্যেক 
জিনিস সং-এর শক্তি, চিৎএর শক্তি, আনন্দের শক্তি দ্বারা নিজেকে বাহিরে 
প্রকট কাঁরতেছে এবং নিজের 1দব্যস্বরূপ লাভ করিতেছে; এই জগৎ ভগবদ্‌ 
শক্তির কর্মের জগৎ। এ শক্তি অসংখ্য প্রকারের জীবে নিজেকে এখানে নানা- 
রূপে গাঁড়তেছে এবং প্রত্যেকের মধ্যেই তাহার বিশেষ-বিশেষ শক্তি রহিয়াছে। 
প্রত্যেক শক্তিই এক একটি রুপের মধ্যে স্বয়ং ভগবান; ভগবান [সংহও হইয়াছেন 
আবার হারিণও হইয়াছেন, দানবও হইয়াছেন আবার দেবতাও হইয়াছেন, আকা- 
শের উপর প্রদপ্তমান অচেতন সূর্য হইয়াছেন, আবার পাঁথবীর উপর মননশীল 
মানুষও হইয়াছেন। গযণতরয়ের ক্রিয়া হইতে যে বিক্বাতর উদ্ভব তাহা কেবল 
একটা গৌণ ভাব, মুখ্য ভাব নহে; মূল নস হইতেছে ভগবদ্‌ শাক্ত যাহা 
{জের আত্মপ্রকাশের সন্ধান কারতেছে। উচ্চ মনীষী, বীর, নেতা, সিদ্ধগুরঢ়, 
খাঁষ, নব, ধর্মপ্রবর্তক, সাধন, মানব-প্রোমক, বড় কবি, বড় শিল্পী, বড় 
বৈজ্ঞানিক, আত্ম-সংযমী সন্ন্যাসী, জগজ্জয়ী শক্তিমান মানব, সকলের মধ্যে 
ভগবানই নিজেকে প্রকট করিতেছেন।  কার্যাটও--মহৎ কাব্য, সর্বাঙ্গসদন্দর 
রূপ, গভীর প্রেম, মহৎ কর্ম, দিব্য সিদ্ধি, এ-সবই ভাগবতলালা, ভগবানের 
আত্মপ্রকাশ । 

এই যে সত্য, সকল প্রাচঈন শিক্ষা-দীক্ষাই ইহাকে স্বীকার করিয়াছে, শ্রদ্ধা 
করিয়াছে, কিন্তু আধুনিক মানবমনের একটা দিক এই সত্যের প্রতি কেমন যেন 
বিরূপ, ইহার মধ্যে কেবল বল ও শক্তির পূজাই দোখতেছে, মনে করিতেছে 
এইভাবে শাক্তিমানের পূজা করা অজ্ঞানপ্রসৃত, ইহাতে মানুষকে হান করা হয়, 
ইহা শুধু আসহীরিক আতিমানবের তত্ব। অবশ্য এই সত্যকে লোকে ভুলভাবে 
গ্রহণ কাঁরতে পারে, বস্তুত সকল সত্যকেই ভুলভাবে গ্রহণ করা যায়; কিন্তু এই 
সত্যের যথাযোগ্য স্থান আছে, প্রকৃতির দিব্য ব্যবস্থায় ইহার অপাঁরহার্ কিয়া 


৩৭২ গীতানীনবন্ধ 


আছে। গীতা সত্যটিকে সেই যথাস্থান ও যথার্থ রূপ 'িয়াছে। সকল মানুষ, 
সকল জীবে ভাগবত সত্তা রাহয়াছে, এই জ্ঞানের উপর এ সত্যকে প্রাতচ্ঠিত 


কারিতে হইবে; এই সত্য যেন উচ্চ-নীচ, উজ্জবল-মন্ান সকল প্রকার প্রকাশের 
প্রতি হৃদয়ের সমতা রাখার বিরোধী না হয়। মূর্খ, নীচ, দুর্বল, অধম, পাঁতত, 
সকলের মধ্যেই ভগবানকে দেখিতে হইবে ও ভালবাসিতে হইবে। বিভূতিকেও 
যে পূজা করিতে হইবে, তাহা বাহ্যিক ব্যাক্তাটকে নহে, কিন্তু যে ভগবান তাহার 
মধ্যে নিজেকে প্রকাশ করিতেছেন সেই ভগবানকেই পূজা করিতে হইবে (তবে 
'বিভূতির বাহ্য ব্যাক্তস্বরূপকে ভগবানের প্রতীক হিসাবে পূজা করা চলিতে 
পারে)। কিন্তু তাই বাঁলয়া এই সত্যাটকে অস্বীকার করা চলে না যে, প্রকা- 
শেরও উচ্চ-নীচ ক্রম আছে; প্রকৃতি তাহার আত্মপ্রকাশের ধারায় স্তরে-স্তরে 
উধের্বর দিকে চলিয়াছে, আনাশ্চিত, অস্পষ্ট, অস্ফুট প্রতীকসকল হইতে 
ভগবানের প্রথম সুস্পষ্ট প্রকাশের দিকে চালয়াছে। প্রত্যেক মহৎ ব্যাক্ত, 
প্রত্যেক মহৎ কর্ম” প্রকৃতির নিজেকে অতিক্রম করিবার সামর্থের নিদর্শন, এবং 
সর্বশেষ ও পরম উধর্বায়ণের আ*বাস। প্রকৃতির বিকাশে মানুষ নিজেই পশু 
পক্ষী সরীস্‌পের তুলনায় একটা উচ্চতর ক্রম, যাঁদও সকলের মধ্যেই এক ব্রহ্ম 
রাঁহয়াছেন, সমং ব্রহ্ম। কিন্তু মানুষ নিজেকেও আতিক্রম করিয়া যত উধর্বতম 
শিখরে উঠতে পারে এখনও সেখানে পেশছায় নাই; ইতিমধ্যে যখনই তাহার 
মধ্যে আত্মবকাশের কোনও মহত্তর শাক্তর ইঙ্গিত পাওয়া যাইবে, সেইটিকেই 
তাহার পরম উধর্বগতির আশা ও সূচনা বালিয়া গ্রহণ কাঁরতে হইবে । যে-সকল 
অগ্রগামী মহাজন নিজেদের যে-কোনর্‌প 'সিদ্ধির দ্বারা মানুষকে অতিমানবত্ধের 
সম্ভাবনা দেখাইয়া দেন বা সেই দিকে পাঁরচালিত করেন তাঁহাদের চিহিত পথের 
দিকে চক্ষ তুলিয়া চাহিলে মানুষের অন্তার্নীহত দেবত্বের অশ্রদ্ধা করা হয় 
না, বরং সে শ্রদ্ধা আরও। উচ্চ, আরও গ্রভীরতর অর্থে পূর্ণ হইয়া উঠে। 

অজন নিজেই একজন ‘বিভূতি; আধ্যত্সবিকাশে তান একজন উচ্চস্তরের 
মানব, সমসাময়িক জনগণের মধ্যে তিনি বিশিষ্ট ব্যক্ত, তান নারায়ণের, 
মানবরুপে অবতীর্ণ ভগবানের, নির্বাচিত যন্্র। এক স্থানে গুরু সকলের 
পরম ও এক আত্মারূপে বলিয়াছেন, তাঁহার প্রিয় বা অপ্রিয় কেহই নাই, আবার 
অন্যান্য স্থলে তান বালয়াছেন যে, অর্জুন তাঁহার প্রিয়, তাঁহার ভক্ত, সেই 
জন্যই তান অর্জুনের ভার লইয়াছেন, তাঁহাকে পথ দেখাইতেছেন, দৃষ্টি ও 
জ্ঞান দিবার জন্য তান অজুনকেই নির্বাচিত করিয়াছেন। এখানে গুরুর 
কথায় বিরোধ রাহয়াছে বলিয়া মনে হইলেও বস্তুত কোনই বিরোধ নাই। 
বিশ্বের আত্মারুপে ভগবদ্‌শাক্তি সকলের প্রতিই সমান, প্রত্যেকের প্রতি প্রত্যে- 
কের কর্ম অনুযায়ী ফল প্রদান করেন; কিন্তু পুরুযোল্তমের সাঁহত মানুষের 
একটা ব্যক্তিগত সম্বন্ধও আছে; যে-মানব তাঁহার নিকট আসে 'তানও বিশেষ 


িভূতি তত্ত্ব ৩৭৩ 


কাঁরয়া তাহার নিকটে যান। এই যে সব বীর ও শাক্তমান পুরুষ কুরুক্ষেত্রের 
মহাসমর প্রাঙ্খনে সমবেত হইয়াছেন, ইহারা সকলেই ভগবানের ইচ্ছার যন্ত্র, 
প্রত্যেকের ভিতর দিয়া প্রত্যেকের স্বভাব অনুসারে ভগবানই কর্ম করিতেছেন, 
কন্তু তিনি তাহাদের অহংএর অন্তরালে থাকিয়া কর্ম কাঁরতেছেন। অজদিন 
এমন অবস্থায় পেখীছিয়াছেন যখন তাঁহার এই অজ্ঞান আবরণ ভেদ করা যাইতে 
পারে এবং মানবদেহে অবতীর্ণ ভগবান তাঁহার 'বিভীতকে তাঁহার কর্মের রহস্য 
উদ্ঘাটন করিয়া দেখাইতে পারেন। এমন ক এইরূপ, প্রকাশ অপারিহার্য। 
অর্জুন এক মহান কর্মের যন্, সে কর্ম বাহাত আঁত ভীষণ বটে, কিন্তু মানব- 
জাতকে প্রগাঁতর পথে অনেকখানি অগ্রসর করাইয়া দিবার জন্য তাহা প্রয়ো- 
জনায়, ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার দিকে মানবজাতির যে প্রয়াস তাহার সহায়তায় এই 
য্যদ্ধ একটি প্রধান ঘটনা। মানবের যুগাবর্তনের হীতহাস, মানবের আত্মা ও 
প্রাণে ভাগবত সত্তারই ক্রমবর্ধমান প্রকাশ; এই ইতিহাসের প্রত্যেক মহান ঘটনা 
ও অবস্থা ভগবানেরই এক একটি আবির্ভাব। অর্জন ভগবানের নিগচ ইচ্ছার 
প্রধান যন্ত্র, কুরুক্ষেত্রের মহান কর্মী, তান যাহাতে কার্যাটকে ভগবানের কর্ম 
বালয়া জানিয়াই সজ্ঞানে করিতে পারেন সেই জন্য তাঁহাকে দিব্য মানব হইতে 
হইবে। কেবল তাহা হইলেই সে কর্ম অধ্যাত্মভাবে প্রাণময় হইয়া উঠিবে, তাহার 
প্রকৃত আধ্যাত্বক সার্থকতা, তাহার নিগঢ় উদ্দেশ্যের জ্যোতি ও শক্ত লাভ 
কারবে। অজবুনকে আত্মজ্ঞান লাভের জন্য আহ্বান করা হইল; তাঁহাকে 
দেখতে হইবে যে, ভগবানই এই বিশ্বের অধাশবর, জগতের সকল জীব, সকল 
ঘটনার উৎপত্তিস্থল, সমস্তই প্রকৃততে ভগবানের আত্ম-প্রকাশ, সর্বত্র ভগবানকে 
দোঁখতে হইবে। তাহার নিজের মানুষরূপে ও বভূতিরূপে ভগবানকে দৌখতে 
হইবে, নীচ উচ্চ সকল স্তরের সত্তার মধ্যে ভগবানকে দোখতে হইবে, উচ্চতম 
ণশখরে ভগবানকে দেখিতে হইবে; দেখিতে হইবে মানুষও উন্নত অবস্থায় 
বিভূতি, সেখান হইতে পরম মুক্ত ও মিলনের মধ্যে উচ্চতম শিখরে উঠিতেছে। 
কাল যে সৃষ্টি ও ধংস করিতেছে, সেঁটিকেও ভগবানের রুপ, ভগবানের পদ” 
ক্ষেপ বালয়া দৌখতে হইবে, সেই পদক্ষেপে জগতের যুগান্তর সাধিত হয়, 
মানুষের মধ্যে ভগবদ: সত্তা সেই যুগান্তরের বেগকে অবলম্বন করিয়া জগৎ 
মাঝে বিভূতি রূপে ভগবদ্‌ কর্ম সম্পাদন কারতে-কারতে পরম সিদ্ধি লাভ 
করে। অুনকে এই জ্ঞান দেওয়া হইয়াছে; এখন তাঁহাকে ভগবানের মহা” 
কালরুপ দেখান হইবে এবং সেই রূপের সহস্র-সহস্র মুখ হইতে মুক্ত বিভূতির 
প্রীত ভগবদ্‌ ননাদিষ্ট কর্মসম্পাদনের নিমিত্ত আদেশ ঘোষিত হইবে। 


দশম অধ্যায় 


বিশ্বরূপ দর্শন 
সংহারক মহাকাল 


ধবধ্বরূপ দর্শন গঈতার একট সর্বাপেক্ষা পারচিত এবং করিত্বশাক্তপূর্ণ 
অংশ, কিন্তু গীতার চিন্তাধারায় ইহার যে বাশিষ্ট স্থান রহিয়াছে সেইটি 
সহসা ধাঁরতে পারা যায় না। ইহা যে একটি কবিত্বময় ও দিব্যার্থময় রূপক 
তাহা সুস্পষ্ট, এবং আমাদিগকে দোখতে হইবে ক ভাবে ইহাকে আনা 
হইয়াছে, আঁবচ্কার কাঁরতে হইবে ইহার গমঢরার্থবাঞ্জক অংশগদ্ীলর নিদেশি কি, 
তবেই আমরা ইহার প্রকৃত মর্ম বুঝিতে পারিব। যে-অধ্যাত্মসত্তা ও শাক্ত এই 
বিশ্বকে পরিচালিত করিতেছে তাহার জীবন্ত রূপ, অদৃশ্য ভগবানের দশ্য 
মহত, তাঁহার স্থুল শরারাটই দেখিবার জন্য জুনের যে-ইচ্ছা তাহার দ্বারাই 
তিনি ইহাকে আহবান কারলেন। জগতের যে পরম গৃহ্য আধ্যাত্ম তত্ব তাহা 
[তিনি শ্রবণ কাঁরয়াছেন, ভগবান হইতেই সব, সবই ভগবান এবং সকল বস্তুর 
মধ্যেই ভগবান বাস করিতেছেন, ল;ক্কারিত রহিয়াছেন, এবং প্রত্যেক সসীম 
বস্তুর মধ্যেই তাঁহাকে প্রকট কাঁরতে পারা যায়।* যে-মোহ এমন দৃঢ়ভাবে 
মানুষের ইন্দ্রিয় ও মনকে অধিকার করিয়া রাহিয়াছে, বস্তুসকল ভগবান ছাড়া 
নিজেদের মধ্যেই নিজাঁদগকে লইয়া থাকিতে পারে অথবা প্রকৃতির অধীন 
কোনও 'জানস্‌ স্বাধীনভাবে চালতে পারে, নিজাদগকে পরিচালিত করিতে 
পারে, এই ধারণা অর্জুনের চিত্ত হইতে অপসারিত হইয়াছে-এঁটিই ছিল তাঁহার 
সংশয়ের, তাঁহার বিমন্ঢুতার, তাঁহার কর্মত্যাগের প্রকৃত কারণ। এখন তানি 
জানিয়াছেন যে, সত্তাসকলের উৎপত্তি ও লয়ের প্রকৃত অর্থ {ক । তান জানয়া- 
ছেন যে, দিব্য চৈতন্যময় আত্মার অব্যয় মাহাত্ম্যই এই দ্য প্রপণ্টের নিগুঢ় তত । 
সর্বভূতের মধ্যে এই মহান শাশ্বত অধ্যাত্ম সত্তা, সবই তাঁহার যোগ এবং সকল 
ঘটনা সেই যোগেরই পরিণাম ও প্রকাশ, নিখিল প্রকাত সেই গোপন ভগবদ: 
সন্তায় পূর্ণ এবং নিজের মধ্যে তাহাকে প্রকট করিতে প্রয়াসী। কিন্তু অর্জুন 


*মদনগ্রহায় পরমং গডহ্যমধ্যাত্মসংজ্ঞিতম্‌ ৷ 

বন্তুয়োন্তং বচস্তেন মোহোহয়ং বিগতো মম ॥ ১১1১ 
ভবাপায়ো 1হ ভূতানাং শ্র্ুতৌ বিস্তরশো ময়া। 

ত্বত্তঃ কমলপন্রাক্ষ মাহাত্ম্মমাঁপ চাব্যয়ম্‌ ॥ ১১।২ 


বিশ্বরুপ দর্শন ৩৭৫ 


সেই ভগবদ্সত্তার স্থ্‌লরুপ ও শরীরটিও দোখতে চান, যাঁদ তাহা সম্ভব হয় ।* 
{তান তাঁহার গুণসকল শ্রবণ কারয়াছেন এবং তাঁহার আত্মপ্রকাশের ধারা ক, 
ক্রম কি তাহাও কূবিয়াছেন; কিন্তু এখন তিনি তাঁহার সেই অব্যয় আত্মরুপ 
দর্শন করান। অবশ্য তাঁহার নীক্রুয় অক্ষর সত্তার অরুপ স্তব্ধতা নহে, পরন্তু 
সেই পরম পুরুষ যাহা হইতে সকল তেজ ও কর্মের উৎপত্তি, সকল রূপ যাঁহার 
ছদ্মবেশ, নি বিভূঁতিতে নিজের শীক্তি প্রকট করেন,_কর্মের ঈশ্বর, জ্ঞান ও 
ভাক্তর ঈশ্বর, প্রকৃতি এবং তাহার সকল জীবের ঈশ্বর ৷ এই মহত্তম সর্বব্যাপী 
দর্শনের জন্য তাঁহাকে প্রার্থনা করান হইল কারণ এই ভাবেই ব*্বমাঝে প্রকট 
কারবার আদেশ গ্রহণ কারতে হইবে। 

অবতার উত্তর দিলেন, তোমাকে যাহা দেখিতে হইবে, মানবীয় চক্ষ তাহা 
ধাঁরতে পারে না, কারণ মানুষের চক্ষু কেবল 1জনিসসকলের বাহ্যিক রূপই 
দেখতে পায় অথবা তাহাদিগকে 'ভিন্ন-ভন্ন প্রতীকর;পে দেখে, ইহারা প্রত্যেকে 
অনন্ত রহস্যের কেবলমাত্র কয়েকটি দিকের আভাস দেয়।* কিন্তু দব্যচক্ষ্ 
আছে, অন্তরতম দৃষ্টি, তাহার দ্বারা পরম ভগবানকে তাঁহার যোগশাক্তিতে 
দেখিতে পাওয়া যায়, সেই ক্ষ: এখন আমি তোমাকে দিতোছ। তুমি দেখিবে 
আমার নানাবিধ, নানা বর্ণের, নানা আকাতির শত-শত সহস্র-সহস্ দিব্য রূপ; 
তুমি দেখিবে আদিত্যগণ, রাদ্রগণ, মরনতগণ, আঁশবনীকুমারদ্বয়; তুমি এমন 
অনেক অন্ভূত [জানিস দেখবে যাহা কেহ কখনও দেখে নাই; আমার দেহের 
মধ্যে সমগ্র জগৎকে সংগ্রাথত ও একান্রত দেখিতে পাইবে, আর যাহা কিছ; 
দৌঁখতে চাও সবই দৌখতে পাইবে, এইটিই তাহা হইলে মুলভাব, ভিতরের 
অর্থ। ইহা হইতেছে বহর মধ্যে এককে দর্শন, একের মধ্যে বহুকে দর্শন 
সবই সেই এক। দদব্যযোগের চক্ষূতে এই যে দর্শন মুক্তি আনিয়া দেয়, 
যাহা কিছ: আছে, যাহা ‘কিছ: ছিল, যাহা কিছ হইবে সে-সবেরই সার্থকতা 


* এবমেতদ্‌ যথাথ ত্বমাত্মানং পরেমেশ্বর | 

র্‌ তে রুপমৈশবরং পুরুযোত্তম ৷ ৯১1৩ 
মন্যসে যাঁদ তচ্ছক্যং ময়া দুষ্টামাত প্রভো। 

যোগেশ্বর ততো মে ত্বং দশয়াত্মানমবায়মূ॥ ১১1৪ 


%ন তু মাং শক্যসে দষ্টমমনেনৈ স্বচন্দন্যা। 
দবাং দদাসি তে চক্ষু পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌ ॥ ১১1৮ 


পশ্য মে পার্থ রূপাঁণ শতশোহথ সহস্রশঃ। 
নানাবিধান 


'দব্যানি-নানাবর্ণাকৃতীন চ॥ 
পশ্যাদিত্যান্‌ বসুন রদ্রানশ্বিনৌ মরুতস্তথা। 
বহুনাদন্টপব্ব্ণীণ পশ্যাশ্চর্য্যাণ ভারত ॥ 


৩৭৬ গীতা-নিবন্ধ 


দেখাইয়া দেয়, সবেরই ব্যাখ্যা করিয়া দেয়। একবার এই দর্শন লাভ কারিতে 
পারিলে এবং ইহাকে ধারণ কাঁরতে পারিলে, ইহা ভগবদ্‌ জ্যোতির কৃঠারে 
সকল সংশয় ও ভ্রান্তির মূল ছন্ন করিয়া দেয় এবং সকল দ্বন্দ্ব, সকল 
[িরোধকে বিলঃপ্ত করিয়া দেয়। এই যে দর্শন ইহা সামঞ্জস্য করে, এক্যসাধন 
করে। এই দর্শনে ভগবানকে ষে-ভাবে দেখা যায় যদি তাহার সাহত আত্মা 
এক্যবোধ লাভ করিতে পারে (অজুন এখনও তাহা পরেন নাই, তাই আমরা 
দোঁখ তিনি ভয়ে অভিভূত হইয়া পাঁড়লেন), জগতে ভীষণ যাহা কিছ আছে 
সে-সবেরও ভীষণতা দুর হইয়া যায়। সেইটিকেও আমরা ভগবানেরই একটি 
ভাব বালিয়া দেখিতে পাই, এবং যখন আমরা ইহার মধ্যে তাঁহার দিব্য উদ্দেশ্যের 
সন্ধান পাই, শুধু এইটিকেই স্বতন্ত্র ভাবে দেখ না, তখন আমরা সর্বতোমুখী 
আনন্দ ও বিপুল সাহসের সাঁহত জগৎকে সমগ্রভাবেই বরণ করিয়া লইতে 
পারি, আমাদের উপর যে-কর্মের ভার অর্পিত হইয়াছে আবচাঁলত পদাবিক্ষেপে 
তাহার দিকে অগ্রসর হইতে পারি।  যে-দিব্য জ্ঞান সকল জিনিসকে এঁকোর 
দৃষ্টিতে দেখে, বিচ্ছিন্নভাবে আংশিকভাবে দেখে না এবং সেইজন্যই বিমূঢু হয় 
না, আত্মা একবার সেই জ্ঞানে প্রবেশলাভ করিতে পারিলে জগৎকে এবং আর 
যাহা কিছু সে দেখিতে ইচ্ছা করে সবকেই নূতনভাবে আঁবচ্কার কাঁরতে পারে, 

দত ॥ সকলের মধ্যে সম্বন্ধ-স্থাপনকারাী, এঁক্য-স্থাপনকারী 
এই দৃষ্টির ভিত্তিতে সে দিব্যজ্ঞান হইতে পূর্ণতর 'দিব্যজ্ঞানের দিকে অগ্রসর 
হইতে পারে। 

তাহার পর পরম এশ রূপ অজিনের দৃষ্টিগোচর করা হইল।* সে-রূপ 
অনন্ত ভগবানের, তাঁহার মুখ সর্বত্র এবং তাঁহার মধ্যে সমস্ত আশ্চ্যময় বস্তু, 
তিনি অনবরত তাঁহার সত্তার যে-সকল অপরুপ প্রকটন করিতেছেন তাহাদের 
শেষ নাই-সমগ্র বিশ্বে প্রসারিত ভগবান তান, অসংখ্য চক্ষু দয়া দৌখতেছেন, 
অসংখ্য মুখ দিয়া কথা কহিতেছেন, অসংখ্য দিব্য-অস্ত্রে তিনি যুদ্ধের জন্য 


ক এবমুক্তৰা ততো রাজন্‌ মহাযোগেনবরো হরিঃ। 
দর্শয়ামাস পার্থায় পরমং রূপমৈশ্বরমৃ | 


অনেকাঁদব্যাভরণং 'দিব্যানেকোদ্যতায়ুধমৃ | 
দিব্যমাল্যাম্বরধরং দিব্গন্ধানূলেপনমূ। 


সব্বাশ্চর্যাময়ং দেবমনন্তং বিবতোমূখমূ। ॥ 
দা সূর্যাসহত্রস্য ভবেদ্‌ ফুগপদুিতা। 

যাঁদ ভাঃ সদৃশ সা স্যাদ্ভাসস্তস্য মহাত্মনঃ ॥ 
তন্রৈকদ্থং জগৎ কৃৎস্নং প্রাবভন্তমনেকধা। * 

অপশ্যদ্দেবদেবস্য শরীরে পান্ডবস্তদা ॥ 
ততঃ স বিস্ময়াবিষ্টো হৃষ্টরোমা ধনঞ্জয়ঃ। 

প্রণম্য শিরসা দেবং কৃতাঞ্জলিরভাষত ॥ ১১1৯-১৪ 


বিশ্বরূপ দর্শন ৩৭৭ 


সাঁজ্জত, দিব্য আভরণে ভূষিত, দিব্য বস্ত্র পাঁরাহত, দিব্য পঢচ্পের মালায় 
অলঙ্কৃত, দিব্য সৌগন্ধ্যে অন্যীলগ্ত। ভগবানের এই শরীরের এমন প্রভা যেন 
আকাশে একেবারে সহস্র সূর্য উদিত হইয়াছে। সেই দেবদেবের শরীরে সমগ্র 
জগৎ বহুধা বিভক্ত অথচ একীভূত দেখা যাইতেছে। অর্জন দেখিলেন অত্যা- 
শচযময়, সুন্দর, ভীষণ ভগবান, জীবগণের আঁধপাতি, যিনি তাঁহার অধ্যাত্স- 
সত্তার মহিমা ও মহত্তে এই উদ্দাম ও বিকট, সুশৃঙ্খলাময় ও চমৎকার, মধ্যর 
ও ভয়ঙ্কর জগৎ প্রকটিত করিয়াছেন, এবং {তানি বিস্ময়ে, হর্ষে, ভয়ে আভভূত 
হইয়া অবনতমস্তকে নমস্কারপূর্বক ভাক্তপূর্ণবাক্যে করজোড়ে সেই বিরাট 
[িশেষ-বিশেষ ভূতবর্গ, কমলাসনস্থ সৃষ্টিকর্তা ব্রহ্মা এবং খাঁষগণ ও দিব্য সর্প- 
গণকে দর্শন কারিতেছি।* আমি দোখতেছি অসংখ্য বাহ, অসংখ্য উদর, অসংখ্য 
নেত, অসংখ্য মুখ; সর্বত্র আমি তোমার অনন্তরূপ দর্শন কারতেছি, কিন্তু হে 
বিশ্বেবর, বিশবরূপ, আমি তোমার অন্ত মধ্য আদি দেখিতে পাইতেঁছ না। 
আমি তোমাকে দেখিতোঁছ £িরগটণ, গদাচক্রধারণ, আমার চতুর্দিকে দশীপ্তমান, 
তেজোপুঞ্জ তুমি দুনি'রাক্ষ্য, সর্বব্যাপী দন্যুতি, সূর্য-প্রভ, অশ্নি-প্রভ অপ্রমেয়। 
তুমি পরম অক্ষর এবং তুমিই জ্ঞাতব্য, তুমি এই বিশ্বের পরম আধার ও আশ্রয় 
তুমিই শাশ্বত ধর্মসমূহের অবিনশ্বর প্রাতপালক, তুমিই সনাতন পদ্রষ। 

কিন্তু এই মহান রুপের মধ্যেই ভীষণ সংহারকেরও মদার্ত রাহয়াছে।' 
ই যে অপ্রমেয়, যাঁহার অন্ত নাই, আদি নাই, ইহারই মধ্যে সকল জিনিসের 


* পশ্যামি দেবাংস্তব দেব দেহে 
সব্্বাংস্তথা ভূত জ্ঘান্‌। 


পশ্যামি ত্বাং দনিরীক্ষ্য 
লারা ১১।১৫-১৭ 
ত্বমক্ষরং পরমং বোঁদতব্যং 
ত্বমস্য বিশ্বস্য পরং নিধানমূ। 
ত্বমবায়ঃ শাশ্বতধর্মগোপ্তা 
সনাতনস্হং পুরুষো মতো মে ॥ 


৩৭৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


উদ্ভব, স্থিতি ও লয়।ঁ এই যে-ভগবান অসংখ্য বাহুর দ্বারা জগৎসমূহকে 
আলিঙ্গন করিয়া রহিয়াছেন এবং কোট কোট হস্তের দ্বারা সংহার কাঁরতে- 
ছেন, সূর্ধ ও চন্দ্রুসকল যাঁহার চক্ষু, ই'হার মুখমন্ডলে হুতাশন প্রজ্জবালত, 
এবং নিজ তেজবাহুতে তান নিরন্তর নিখিল বিশ্বকে সন্তপ্ত কাঁরতেছেন। 
তাঁহার রূপ অতিশয় ভয়ঙ্কর ও চমৎকার; একাকাই তাহা দকসমূহে ব্যাপ্ত 
রাহয়াছে এবং স্বর্গ ও মতের্ণর সমগ্র ব্যবধান জ:ড়িয়া বিরাজ কাঁরতেছে। 
ভীতান্তঃকরণে স্তব করিতে-করিতে সুরসঙ্ঘ তাঁহার মধ্যে প্রবেশ কারতেছে, 
মহার্য ও সিদ্ধগণ “শান্তি হউক, কল্যাণ হউক” ইহা বালয়া তাঁহাকে বহুল- 
ভাবে স্তব কাঁরতেছেন। দেবগণ, রদ্রগণ, গন্ধর্ব যক্ষ অসুরগণ তাঁহাকে নিরা- 
ক্ষণ করিয়া চমৎকৃত হইতেছে। তাঁহার নয়নসকল প্রদীপ্ত ও বিশাল; তাঁহার 
মুখমণ্ডল করাল দংজ্ট্রাযুক্ত এবং ভক্ষণ করিবার জন্য 'বস্ফারত; প্রলয় 
কালের হূতাশন সদৃশ তাঁহার ভীষণ আনন।1 সেই মহাযুদ্ধে উভয়পক্ষের 


দ্টবান্ভুতং রুপামিদং তবোগ্রং 
লোকত্ৰয়ং প্রব্যথতং মহাত্মন্‌॥ ১১।১৮-২০ 
অনী হি ত্বাং সূরসঞ্ঘা বিশন্তি 


তাঃ প্রাঞ্জলয়ো গৃণল্তি। 

স্বস্তীত্যুন্তৰা মহার্যীসম্ধসজ্ঘাঃ 
স্তুবন্তি ত্বাং স্তুতিভিঃ পৃদ্কলাভিঃ ॥ ১১।২১ 
রূদ্রাদিত্যা বসবো যে চ সাধ্যা 

বিশ্বহশ্বিনো মরূতশ্চোজ্মপাশ্চ। 
গন্ধৰ্ব্ব যক্ষাসূর সিদ্ধসঙ্ঘা 

বীক্ষন্তে ত্বাং বিস্মিতাশ্চৈব সব্বেঁ॥ ১১1২২ 
রূপং মহত্তে বহুবন্তনেতং 


বিশ্বরূপ দর্শন ৩৭৯ 


নৃপাঁতগণ, সেনাপাতিগণ, বীরগণ তাঁহার দংস্ট্রাকরাল ভয়ানক মুখসমূহের মধ্যে 
দূত প্রবেশ করিতেছেন, দেখা যাইতেছে কেহ-কেহ তাঁহার বিশাল দংষ্ট্রার সাম্ধি- 
স্থলে সংলগ্ন, তাঁহাদের মস্তক চূর্ণ বিচূর্ণ হইয়া যাইতেছে; যেমন বহু নদী 
সমাদ্রাভম্ুখে ধাবিত হয় অথবা যেমন পতঙ্গগণ প্রজ্জবলিত আনতে প্রবেশ 
করে তেমানই লোকসমূহ অবশভাবে মরণের নিমিত্ত অতি বেগে তাঁহার আঁগন- 
ময় মুখসমূহের মধ্যে প্রবেশ কারতেছে। সেই সকল প্রদীপ্ত বদন লইয়া সেই 
করাল ম্যার্ত চারদিক লেহন কারতেছেন, সমগ্র জগৎ তাঁহার অগ্নিময় তেজে 
পরিব্যাপ্ত এবং তাঁহার অত্যুগ্র দীস্তিতে সন্তপ্ত। জগৎ এবং তাহার লোক- 
সমূহ ধ্ৰংসভয়ে কম্পিত ও ব্যাথত, এবং চারিদিকে যে ভয় ও যন্ত্রণা অদিনও 
তাহাতে আভিভূত হইয়া পাঁড়য়াছেন। তান সেই করাল ম্মার্ত? ভগবানকে 
লক্ষ্য করিয়া বলয়া উঠলেন, “এই উগ্র মুর্তিধারী তুমি কে, আমাকে বল। হে 
দেববর; আমি তোমাকে নমস্কার কারতোছ, তুমি প্রসন্ন হও! আঁদপরুষ 
তোমাকে জানবার আমার নিতান্ত ইচ্ছা হইতেছে, কারণ তোমার সংকল্প ও 
কর্মধারা আমি বকুঁঝতেছি না।” 

অর্জনের এই যে শেষ প্রন ইহার মধ্যে বিশবরুপের দুইটি ভাবের ইঙ্গিত 
রাঁহয়াছে। এইটি হইতেছে সনাতন চির-পুরাতন বিশবপঢুরুষের রুপ, সনা- 


অমণ চ ত্বাং ধৃতরাষ্টরস্য প্রাঃ 
ব্র্বে সহৈবাবনিপালসঠ্ঘৈঃ। 
ভাঁল্মো দ্রোণঃ সতপন্রস্তথাসৌ 
য়ৈরপি যোধম্যখ্যৈঃ॥ 


কোচিদ্বিলগ্না দশনান্তরেষ; 
সংদৃশ্যন্তে চযার্ণতৈরুভ্তমাত্গৈঃ ৷ 
যথা নদীনাং বহবোহম্বুবেগাঃ 
|| 


এ 4 


তথা তবামী নরলোকবারা 
বিশণ্তি বন্তযাণ্যভবিজহলন্তি ॥ 


যথা প্রদাঁপ্তং জবলনং পতঙ্গা 

বিশন্তি নাশায় সমৃদ্ধবেগাঃ। 
তখৈব নাশায় বিশন্তি: লোকা- 

স্তবাপ বক্তা সমূদ্ধবেগাঃ ॥ 
লোলহাসে গ্রসমানঃ সমন্তা- 

ল্লোকান্‌ সমগ্রান্‌ বদনৈজর্বলাদ্ভঃ। 
তেজোভিরাপুর্য্য জগৎ সমগ্রং 

ভাসস্তবোগ্রাঃ প্রতপন্তি বিষ্ণো ॥ 
আখ্যা হি মে কো ভবান:গ্ররূপো 

নমোহদ্তু তে দেববর প্রসীদ। 

তু ভবন্তমাদ্যং 

ন হি প্রজানামি তব প্রবৃত্তি! ১১২৩-৩৯ 


১৩৮০ গীতাননবন্ধ 


তনম্‌ পদরুষম্‌ প্ঢুরাণম্‌, ইনিই চিরকাল সৃষ্টি করিতেছেন কারণ সাঁষ্টকতন 
ব্ৰহ্মা ই'হারই দেহে দৃশ্য দেবগণের মধ্যে একজন, তানি হইতেছেন সর্বদা 
জগতের স্থিতি, কারণ তিনিই শাশ্বত ধর্মসকলের প্রতিপালক, কিন্তু তানিই 
আবার সর্বদা ধংস করিতেছেন যেন প্ঢুনরায় নূতন সৃষ্টি করিতে পারেন, 
তিনি কাল, তিনি মৃত্যু, তিনি নটরাজ রুদ্র, তিনি কালী মুণ্ডমালা পরিয়া 
উলঙ্গিনী হইয়া সমরে নৃত্য কারতেছেন এবং নিহত অসূরগণের শোণিতে 
নিজেকে রঞ্জিত করতেছেন, তিনিই ঘরর্ণযাব্ত, দাবানল, ভূমিকম্প, তিনিই 
দুঃখ, দদভিক্ষ, বিপ্লব, ধৰংস এবং সর্বগ্রাসী সম্দ্র। আর এই যে তাঁহার 
শেষোক্ত রূপ, এইটিই তানি এখন সম্মুখে ধারলেন। এই রুপের সম্মুখ 
হইতে মানুষের মন স্বভাবতই প্রত্যাবৃত হয়, এবং সে চক্ষু মিয়া থাকে এই 
আশায় যে সে নিজে না দেখিলে হয়ত বা সেই ভীষণম্র্ত তাহাকে দেখতে 
পাইবে না। মানুষের দুর্বল হৃদয় শুধু চায় মনোরম ও আরামদায়ক সত্য, 
আর তাহা না পাওয়া গেলে চায় মনোরম মিথ্যা কাহনী; ইহা সত্যকে তাহার 
পূর্ণতায় চায় না কারণ তহার মধ্যে এমন অনেক কিছুই আছে যাহা স্পষ্ট নহে, 
মনোরম নহে, আরামপ্রদ নহে, পরন্তু বুঝা কাঁঠন এবং সহ্য করা আরও কঠিন। 
অপর ধর্ম পন্থী, তরলব্মাদ্ধ আশাবাদী, ভাবপ্রবণ আদর্শবাদণ, ইন্দ্রিয় ও হনয়া- 
বেগের দাস মানুষ, নির্মম সিদ্ধান্তসকলকে, বিশ্বজগতের ককশ ও 
ভীষণ দিকগনুলিকে বিকৃত ব্যাখ্যার দ্বারা উড়াইয়া দিতে চায়। ভারতের ধর্মকে 
অনেকেই অজ্রভাবে নিন্দা করিয়া থাকে কারণ উহা এই লুকোচুরি খেলায় যোগ 
দের না, বরং ভগবানের যেমন মধুর ও সন্দর ভাবগুলির তেমানই ভাষণ 
ভাবগদালিরও প্রতীক গড়িয়া তুলিয়াছে এবং সর্বদা সম্মুখে রাখিয়াছে। কিন্তু 
ইহার সংদার্ঘ চিন্তাধারা ও অধ্যাত্মসাধনার গভীরতা ও উদারতার কল্যাণে ইহা 
এই সব দৌর্বল্যসচক সঙ্কোচ অনুভব করে নাই বা সে-সবকে প্রশ্রয় দেয় নাই। 

ভারতের আধ্যাত্বকতা জানে যে, ভগবান প্রেমময়, শান্তিময় এবং সুস্থির 
শাশ্বত,_যে গাঁতা আমাদিগকে এই সব ভাষণ রূপ দর্শন করাইয়াছে, সেই 
গাঁতাই বাঁলর়াছে যে, ভগবান সর্বভূতের প্রোমকরুপে, সৃহদরুপে তাহাদের 
মধ্যে প্রকট। কিন্তু তাঁহার দিব্যভাবে জগৎপারপালনের নির্মম দিক রাঁহ- 
রাছে, ধ্বংসের দিক, এবং তাহা প্রথম হইতেই আমাদের চক্ষে পড়ে; এইটিকে 
দেখিতে অস্বীকার করার অথ ভগবদ; প্রেম, শান্তি, ও আনন্ত্যের পূর্ণ মর্ম 
গ্রহণে অসমর্থ হওয়া, এমন কি তাহার উপরে একটা পক্ষপাত ও 'িথ্যার ভাব 
আরোপ করা হয়, কারণ ইহাকে যে একান্ত প্রণীতিদায়ক রুপ দেওয়া হয়, আমরা 
যে জগতে বাস কারতেছি তাহার প্রকাতির সাহত যোঁটর মিল হয় না। এই 
যে আমাদের সংগ্রামের, কষ্টকর প্রয়াসের জগৎ, ইহা ভীষণ, বিপজ্জনক, ধংস- 
কারা, গ্রাসকারী জগৎ, এখানে জীবনের অস্তিত্ব ক্ষণভঙ্গুর, মানুষের আত্মা 
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ও দেহ এখানে অসংখ্য বিপদের মধ্যে বিচরণ করে, এইট এমন জগৎ যে 
এখানে আমাদের প্রাত পদাবক্ষেপে, ইচ্ছায় হউক বা অনিচ্ছায় হউক, কোন না 
কোন জিনিসকে চূর্ণ বিচূর্ণ কারিতে হয়, এখানে জীবনের প্রত্যেক নিঃশ্বাস 
মরণেরও নিশ্বাস। যাহা কিছু অশুভ বলিয়া, ভীষণ বলিয়া আমাদের মনে 
হয়, সে-সবের দায়িত্ব একটি প্রায়-সর্বশীক্তমান শয়তানের স্কন্ধে চাপাইয়া 
দেওয়া, অথবা প্রকাতির অংশ বালিয়া উপেক্ষা করা এবং এইভাবে ভগবদ, প্রকাত 
এবং জাগাঁতিক প্রকৃতির মধ্যে এক অনাতিক্রমণীয় ব্যবধানের সৃণ্টি করা, যেন 
প্রকৃতি ভগবান ছাড়া একটা কিছু, অথবা সমস্ত দায়িত্ব মানুষ এবং তাহার 
পাপের উপরে চাপাইয়া দেওয়া, যেন জগৎ রূপ হইবে সে-বিষয়ে তাহার 
মতের খুব প্রাধান্য ছিল বা সে ভগবানের ইচ্ছার বিরুদ্ধে কোন কিছু সৃষ্টি 
কাঁরতে পারিত_এইসব কৌশলের দ্বারা লোকে যে কোনরকমে নিজেদের 
ভুলাইতে চায়, ভারতের অধ্যাত্ম চিন্তাধারা কখনও এ-সবের আশ্রয় গ্রহণ করে 
নাই। আমাদিগকে সাহসভরে সত্যের দিকে চাহিয়া দেখিতে হইবে এবং 
দেখতে হইবে যে, আর কেহ নহে স্বয়ং ভগবানই নিজের সত্তার মধ্যে এই 
জগৎকে সৃষ্টি করিয়াছেন এবং এমনি করিয়াই সৃষ্টি করিয়াছেন। আমাদিগকে 
দেখিতে হইবে, প্রকৃতি নিজের সন্তানগণকে উদরসাৎ করিতেছে, কাল জীব- 
সকলের জাঁবন গ্রাস কাঁরতেছে, সর্বব্যাপী ও অপারহার্য মৃত্যু, এবং মান্দবে 
ও প্রকৃতিতে র্র শাক্তসকলের প্রচণ্ডতা, এই সব হইতেছে পরম ভগবানেরই 
বহু বিশ্বরূপের একটি রুপ । আমাদিগকে দৌখতে হইবে যে, ভগবান মনক্ত- 
হস্ত আঁমত সাৃন্টিকতন, সাহাধ্যদাতা, শাক্তমান ও করুণাময় রক্ষাকর্তা, আবার 
সেই ভগবানই গ্রাসকর্তা ও ধ্ংসকর্তা। সখ, মাধূর্য ও আনন্দ যেমন তাহার 
স্পর্শ, তেমনই যে দুঃখ ও অশনভের পাঁড়ন-যন্তে আমরা দরার্বসহ যন্ত্রণা ভোগ 
কার তাহাও তাঁহারই স্পর্শ. যখন আমরা পূর্ণ মিলনের দৃষ্টি লইয়া দেখি 
এবং আমাদের সত্তার গভীরতম প্রদেশে এই সত্য অনুভব কার, কেবল তখনই 
আমরা সেই ছদ্মবেশেরও পশ্চাতে সর্বমঙ্গলময় ভগবানের শান্ত ও সুন্দর 
মুখ পূর্ণভাবে আবিচ্কার করিতে পারি, এবং এই যে বেদনার স্পর্শ আমাদের 
দোষ-রটির পরাক্ষা করে তাহার মধ্যেই বন্ধুর স্পর্শ, মানদুষের আধ্যাত্বজাবন- 
দবকাশকতণর স্পর্শ উপলব্ধি কারতে পাঁর। জগতে যে-সব দ্বন্ব-বিরোধ, 
সে-সব ভগবানেরই দ্বন্দ-বিরোধ, আর কেবল সেই সবকে স্বীকার করিয়া 
লইয়া, তাহাদের মধ্য দিয়া যাইয়াই আমরা তাঁহার পরম সামঞ্জসোর মহতর 
সমরসঙ্গাঁতগুলির মধ্যে, তাঁহার বিশবাতীত ও বিশবগত আনন্দের শিখর ও 
অনন্তপ্রসারী পুলকস্পন্দনসকলের মধ্যে উপনীত হইতে পারি। 

গণতা যে-সমস্যাটি তুলিয়াছে এবং তাহার যে সমাধান দিয়াছে, তাহাতে 
বি্বপঃরুষকে এই স্বরুপেই দেখইতে হয়। সমস্যাটি হইতেছে এক বিরাট 
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যুদ্ধের; ধ্বংসের; হত্যাকাণ্ডের-যাহা সর্বানয়ন্তা ভগবাঁদচ্ছার দ্বারাই আনীত 
হইয়াছে এবং তাহাতে চির-অবতার নিজে প্রধান যোদ্ধার রথের সারথিরূপে 
অবতীর্ণ হইয়াছেন। এই রুপ যান দর্শন করিতেছেন তান নিজেই সেই 
প্রধান যোদ্ধা, সংগ্রামপরায়ণ মানবাত্মার প্রাতভ্‌ তিনি, তাঁহাকে তাঁহার ক্রম 
[বিকাশের পথে বাধাস্বরূপ নির্মম ও অত্যাচারী শাক্তসকলকে দমন কারতে 
হইবে এবং এক উচ্চতর অধিকারের, মহত্তর ধর্মের রাজ্য স্থাপন ও উপভো! 

কাঁরতে হইবে। যে-বিরাট উপগ্লবে আত্মীয় আত্মীয়কে হত্যা করে, জাত- 
সকল সমূলে বিনষ্ট হয়, সমগ্র সমাজই বিশৃঙ্খলা ও অনাচারের আবর্তে 
ড্যাবয়া যাইবে বালয়া মনে হয়, তাহার ভীষণ স্বরূপে বিকল হইয়া তান 
‘পছাইয়া পাঁড়য়াছেন, নিয়তির নির্ধারিত কর্ম করিতে অদ্বীকৃত হইয়াছেন 
এবং তাঁহার দিব্য বন্ধ ও 'দিশারণকে জিজ্ঞাসা করিয়াছেন, কেন তাঁহাকে এই 
ভীষণ কর্মে নিযুক্ত করা হইল, কিং কর্ম্মাণ ঘোরে মাং নিয়োজয়াস ? তখন 
তাঁহাকে দেখান হইয়াছে, যে-কোন কমই সে করুক না কেন, কেমন কাঁরয়া 
ব্যাক্তগতভাবে সেই কর্মের বাহ্যিক স্বরূপের উপরে উঠা যায়, কেমন করিয়া 
দেখা যায় যে, কার্ধীনর্বাহকাশক্তির্িণী প্রকাতই কর্মের কন্রী, তাঁহার 
প্রাকৃত সত্তা যন্ত্রস্রবূপ, ভগবান প্রকৃতির এবং কম'সকলের অধী*বর, কোনরূপ 
বাসনা বা ক্বার্থপরতা না রাখিয়া সকল কর্মই যজ্ঞরুপে তাঁহাকে অর্পণ কারিতে 
হইবে। তাঁহাকে আরও দেখান হইয়াছে যে, ভগবান এই সব ানিসের উধের্ক 
রাহয়াছেন, তাহাদের স্পর্শের অতাত, অথচ তান মনুষ্যে ও প্রকৃতিতে ও 
তাহাদের কর্মে নিজেকে প্রকট করিতেছেন এবং সংসারের সব কিছুই ভগবানের 
এই লীলাবর্তের অঙ্গ। ‘কিন্তু এখন তাঁহাকে এই সত্যের মুর্তিমান গ্রহের 
সম্মুখীন করা হইল, এই মহান ভগ্গবদ্‌ রুপের মধ্যে তান ভীষণতা ও ধ্বংসের 
দিকাটকে অতিশয় পাঁরবার্ধতাকারে দেখলেন; তান আভিভূত হইয়া পাঁড়লেন, 
তাঁহার পক্ষে সহ্য করা কঠিন হইয়া উঠিল। কারণ [বশ্বপুরুষকে এমন 
করিয়া প্রকৃতির মধ্যে নিজেকে প্রকট কাঁরতে হয় কেন? এই যে মর-জীবন 
সৃজন ও ধৰংসের বাহুতে এই জগৎব্যাপী সংগ্রাম, অনর্থকারী বিপ্লবের এইরূপ 
পঢ়নঃ-পঢুনঃ সংঘটন, জীবগণের এই কষ্টকর প্রয়াস, নিদারুণ দুঃখ ও যন্ত্রণা 
ও মত্যু-এ-সবের কি অর্থঃ তিনি সেই পুরাতন প্রশ্ন জিজ্ঞাসা কারলেন 
এবং শাশ্বত প্রার্থনা ব্যক্ত কারলেন_«“আমাকে বল, এই উপ্রমৃতিধারী তুমি 
কে? আঁদপুরুষ তোমাকে জানিবার জন্য আমার অত্যন্ত ইচ্ছা হইতেছে; 
কারণ আমি তোমার সঙ্ক্প ও কর্মধারা কিছুই জানি না। তুমি প্রসন্ন হও।” * 

* আখ্যাহি মে কো ভবানপ্ররপো 
নমোহস্তু তে দেববর প্রসীদ। 
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ভগবান উত্তর দিলেন, 'ধ্ৰংস্ই আমার কর্মের সংকল্প, সেই সংকল্প লইয়াই 
আমি এই ধমক্ষেত্র কুরুক্ষেত্রে (“ধর্মক্ষেত্র কুরুক্ষেত্র” মানবের কর্মক্ষেত্রেরই 
রূপক) দন্ডায়মান হইয়াছ, মহাকালের গাঁততে এই জগৎব্যাপন ধ্ংসকাণ্ড 
উপস্থিত হইয়াছে। পর্ব হইতেই দুষ্ট আমার এক উদ্দেশ্য আছে, তাহা 
আনিবার্ধরুপেই সিদ্ধ হইবে, কোন মানুষ যোগ দিক বা না দিক কিছুতেই 
সে-উদ্দেশ্যকে বাধা দিতে, পরিবর্তন করিতে বা. ক্ষুপ্ন করিতে পারিবে না; 
মানুষ পাঁথবীতে আদৌ তাহা সম্পন্ন কারবার পূর্বে আমার সঙ্কক্পের শাশ্বত 
চ্টিতে আমি পূুবেই সব করিয়া রাখিয়াছি।  মহাকালরুপে আমাকে 
পুরাতন সংগঠন সকলকে ধৰংস কাঁরতে হয় এবং নূতন, মহান, গারমাময় রাজ্য 
গাঁড়য়া তুলিতে হয়। এই যুদ্ধ তুমি নিবারণ করিতে পারবে না, ইহাতে 
ভাগবত শাক্ত ও জ্ঞানের মানবীয় যন্তস্বরূপ তোমাকে ধর্মের জন্য সংগ্রাম 
কাঁরতে হইবে এবং ধর্মবিরোধীগণকে নিধন করিতে হইবে, জয় কারতে হইবে। 
প্রকতিতে আবিভূ্তি মানবাত্মা তুমি, আমি প্রকৃতির ক্ষেত্রে তোমাকে যে ফল 
প্রদান কারব, ধর্ম ও ন্যায়ের রাজ্য, তাহাও তোমাকে ভোগ করিতে হইবে। 
ইহাই যেন তোমার পক্ষে যথেষ্ট হয়_তোমার আত্মায় ভগবানের সহিত এক 
হওয়া, তাঁহার আদেশ মাথা পাতিয়া লওয়া, তাঁহার ইচ্ছা সম্পাদন করা, জগতে 
এক মহান উদ্দেশ্য পূর্ণ হইতেছে, শান্তভাবে তাহা অবলোকন করা।” “আমি 
লোকক্ষয়কারী মহাকাল প্রবৃদ্ধ হইয়া উঠিয়াছি, লোকসকলকে ধংস করাই 
এখানে আমার সঙ্কম্প ও কর্মধারা। তুমি যুদ্ধ না কাঁরলেও প্রাতিপক্ষীয় 
যোদ্ধাগণের মধ্যে কেহই জীবিত থাকবে না।* অতএব উঠ, যশোরাশি লাভ 
কর, তোমার শত্রুগগণকে জয় করিয়া সমৃদ্ধিশালী রাজ্য ভোগ কর। তাহারা 
ইতিপূর্বে আমারই দ্বারা নিহত হইয়া আছে, হে সব্যসাচন্‌! তুমি নিমিত্ত- 
মাত্র হও। আমার দ্বারা যাহারা নিহত হইয়াছে সেই দ্রোণ, ভীম্ম, জয়দ্রথ, 
কর্ণ এবং অন্যান্য বীর যোদ্ধাগণকে বধ কর, ব্যথিত বা ক্ষুব্ধ হইও না। যুদ্ধ 


Cal 


২ তথান্যানীপি যোধবীরান্‌। 
ময়া হতাংস্তং জাহ মা ব্যথিজ্ঠা 
যধ্াস্ব জেতাসি রণে সপস্থান্‌ ॥ ১৯।৩২-৩৪ 
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কর, তুমি শন্রাদগকে জয় করিতে পারিবে” এই মহান ও ভীষণ কর্মের 
ফল ক হইবে সে সম্বন্ধে প্রাতশ্রুতি দেওয়া হইল, ভাবয্যদ্বাণী করা হইল, 
মান্ষ যে বাসনার বশবতণী হইয়া ফল কামনা করে সে ফল. নহে_কারণ কর্ম 
ফলে আসক্তি রাখা চলবে না-_পরদ্তু ভগবদিচ্ছার পারপূরণ, যে-কার্যাট 
কাঁরতে হইবে তাহার সম্পাদনের গৌরব ও সাফল্য, এই গৌরব ভগবান ?বভাতি- 
রুপে নিজেকেই দিতেছেন। এই ভাবেই সেই জগৎ-যুদ্ধের প্রধান নায়ককে 
কর্মে প্রবৃত্ত হইবার শেষ ও অলঙ্ঘনীয় আদেশ প্রদান করা হইল। 

যান কালের অতীত -তানই মহাকাল ও বিশ্ব-প্নরূষরূপে আবির্ভূত 
হইয়া আদেশ প্রদান কারলেন॥ কারণ ভগবান যখন বাঁললেন, কালোহাঁস্ম 
লোকক্ষয়কৃৎ, আমি সন্তাসকলের ধ্বংসকারী মহাকাল, তাহার অর্থ নিশ্চয়ই 
ইহা নহে যে, তানি শুধুই মহাকাল এবং মহাকালের সমগ্র মূল তত্ত্বই হইতেছে 
ধ্বংস করা। কিন্তু এইটিই বর্তমানে তাঁহার সঙ্কল্প ও কমধধারা, প্রবান্ত। 
ধংস সকল সময়েই সৃষ্টির সহিত এক সঙ্গে বা পর্যায়ক্রমে চলে, এবং ধংস 
ও নব-সৃষ্টি কারতে করিতেই জীবনের অধী*বর তাঁহার সুদীর্ঘ রক্ষা-কার্য 
সম্পাদন করেন। তাহা ছাড়া ধংস হইতেছে প্রগাঁতর জন্য প্রথম প্রয়োজন। 
অন্তর রাজ্যে যে-মানুষ তাহার নীচের সত্তার রূপগ্যলিকে ধ্বংস না করে, 
সে উচ্চতর জীবনের মধ্যে উঠিতে সক্ষম হয় না। বাঁহরের রাজ্যেও যে রাষ্ট্র 
বা জনসমাজ বা জাতি তাহার জীবনের প্রাচীন রুপগীলকে ভাঙ্গয়া ফোলতে 
এবং পদনগ্গঠন কাঁরতে খুব বেশী দিন ধাঁরয়া ইতস্তত করে, সে নিজেই 
ধবংসের অধীন হয়, জীর্ণ হইয়া বিনষ্ট হইয়া যায় এবং তাহার ধ্বংসস্তূপ 
হইতে অন্য রাষ্ট্র, জনসমাজ এবং জাতি গড়িয়া উঠে। প্রাচীনকালে যে-সব 
অতিকায় জীব এই পৃথিবীর বাসিন্দা ছল তাহাদিগকে ধৰংস কাঁরয়াই মানুষ 
পরথবীতে নিজের স্থান কারয়া লইতে পাঁরয়াছে। দানবগণকে বধ কারয়াই 
দেবগণ বিশ্বে ভগবদ্‌বিধানের ধারাকে অক্ষুপ্ন রাখে। .যে-কেহ অকালে এই 
যুদ্ধ ও ধ্বংসের নীতিকে উঠাইয়া দিতে চায়, সে বি“ব-পুরুুষের মহত্তর ইচ্ছার 
বরদদ্ধে বৃথা চেষ্টা করে। যে-কেহ তাহার নিম্নতন প্রকাতির দুর্বলতার জন্য 
ইহা হইতে সরিয়া থাকিতে চায় (যেমন অর্জুন প্রথমে চাহয়াছিলেন, এবং 
সেইজন্যই ভগবান তাহার এই কাতরতাকে মিথ্যা কৃপা, অধশস্কর অনার্যসেবিত 
অদ্বরগ্য ক্লৈব্য ও হদয়দৌর্বল্য বাঁলিয়া তীব্র ভাষায় নিন্দা কাঁরয়াছলেন) সে 
প্রকৃত ধর্মের পথ অননসরণ করিতেছে না, পরন্তু প্রকৃতির কর্মের এবং জীবনের 
যে-সকল রূঢতর সত্য সেইগনুলির সম্মুখীন হইবার অধ্যাত্ম সাহসেরই অভাব 
দেখাইতেছে। মানুষ যুদ্ধের নীতিকে অতিক্রম কারিতে পারে কেবল তাহার 
মধ্যে অমৃতত্বের মহত্তর নীতি আবিষ্কার করিয়া। কেহ কেহ ইহাকে সেইখানে 
সন্ধান করেন যেখানে ইহা নিরন্তর রাহয়াছে, শুদ্ধ আত্মার উধর্বতন স্তর- 
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সকলে, এবং ইহাকে লাভ কারবার জন্য তাঁহারা মৃত্যুর কবালত সংসার হইতে 
সরিয়া যাইতে চাহেন। এইরুপে ব্যাক্তিগত সমাধান মিলতে পারে, কিন্তু 
তাহাতে মানবজাতির বা জগতের কোনই লাভ হয় না, অথবা শনুধ এইটুকু 
ফল হয় যে, এ অধ্যাত্ম শাক্ত তাহাদিগকে যে তাহাদের ভ্রমাবকাশের দুজ্কর 
পথে সাহায্য কাঁরতে পারিত, সেই সাহায্যটুুকু হইতেই তাহারা বাত হয়। 

তাহা হইলে যান শ্রেম্ঠ মানব, দিব্য কর্ম, বিশ্র-পুরুষের ইচ্ছার অবাধ 
যন্ন, তান যখন দোখবেন যে, বিশ্ব-পুরদষ এক বিরাট [বিপ্লবে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, 
সংহারক মহাকালরুপে লোকসকলকে বিনাশ কারবার জন্য তাঁহার, সন্মুখে 
উদিত ও প্রবৃদ্ধ হইয়াছেন, এবং তাঁহাকেও স্থূল 'অস্ব্রশস্তে সজ্জিত যোদ্ধা- 
রুপে অথবা লোকসকলের নেতা, দিশারী বা অনুপ্রেরকরূপে সন্মুখে আনা 
হইয়াছে (তাঁহার স্বভাবজ অল্তনিহত শাক্ত তাঁহাকে এই অবস্থার আনিবেই। 
স্বভাবজেন স্বেন কন্মণা), তখন তান কি করিবেন? তান ক বিরত 
হইবেন, স্তব্ধ হইয়া বসিয়া থাকবেন, এ কর্মে“ প্রবৃত্ত না হইয়া প্রাতবাদ 
কারবেন? কিন্তু বিরত হইয়া কোনও লাভ নাই, তাহাতে এ সংহারক ইচ্ছার 
পারপূরণ নিবারিত হইবে না, বরং এ 'ছদ্রকে ধারয়া অনর্থ আরও বাড়িয়া 
উঠিবে। ভগবান বাঁললেন, তুমি যুদ্ধ না কারলেও, আমার এই ধরংসের 
সঙ্কজ্প পূর্ণ হইবেই, খতেহাঁপ ত্বাং। যদি অন বিরত হন, এমন ক 
যদ কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধও সংঘাটত না হয়, সেই বিরতির ফলে অবশ্যম্ভাবী 
উপশ্লব, বিশৃঙ্খলা, আসন্ন ধ্বংস আরও দীর্ঘ আরও ভয়ঙ্কর হইয়া উঠিবে। 
কারণ এই সব জিনিস কেবল আকাঁপ্মিক ঘটনা নহে, যে আনবার্য বীজ রোপত 
হইয়াছে তাহার ফল ভোগ কাঁরতেই হইবে॥ যেমন কর্ম তেমন ফল হইবেই। 
তাঁহার প্রকাতিও তাঁহাকে সত্য-সত্যই বিরত হইতে দিবে না, প্রকাতিঃ ত্বাম্‌ 
নিয়োক্ষ্যাত। গুরু শেষে অজদিনকে এই কথাই বলিয়াছেন ৪-“অহঙ্কারের 
বশে তুমি যে জল্পনা করতেছে, “আম য্যদ্ধ-কারব না” তোমার সে-সঙ্কজ্প 
বৃথাই। প্রকৃতি তোমাকে তোমার কর্মে নিষ্দক্ত করিবেই। মোহের বশে 
বদ্ধ হইয়া তোমাকে তাহা করিতেই হইবে।”* তাহা হইলে কি অন্যপন্থা 
অবলম্বন কাঁরবে, স্থূল অপ্রশস্র প্রয়োগ না করিয়া কোনরকম অধ্যাত্ম শাক্ত, 
যৌগিক শক্তি ও প্রণালন প্রয়োগ করিবে? কিন্তু সেইটিও হইবে এ কর্মেরই 
কেবল আর একাট রূপ; তাহাতেও ধ্বংস সংঘটিত হইবে, আর এই ভাবে 
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যে অন্য পন্থা অবলম্বন তাহাও বি*বপুরুষেরই ইচ্ছা অনুসারে হইবে, ব্যাক্তি- 
গত অহংয়ের ইচ্ছা অনুসারে নহে । এমন কি ধ্বংসের শক্তি এই নূতন শাক্ত 
হইতেই পঢ়ুষ্টিলাভ করিয়া আরও ভয়ঙ্করর্‌পে প্রবল হইয়া উঠিতে পারে, এবং 
কালী আঁবিভূর্তি হইয়া তাঁহার ভীষণতর অট্রহাঁসর রোলে জগৎকে পূর্ণ করিয়া 
তুলিতে পারেন। প্রকৃত শান্ত হইতেই পারে না যতক্ষণ না মানুষের হয় 
শান্তির যোগ্য হইয়া উঠিতেছে; বিষ্ণুর রাজ্য প্রাতীষ্ঠত হইতে পারে না, 
যতক্ষণ না রুদ্রের খণ পাঁরশোধিত হইতেছে। তবে কি প্রত্যাবৃত্ত হইতে 
হইবে? এই যে মানবজাতি এখনও অপাঁরণত অবস্থায় রহিয়াছে ইহাকে প্রেম 
ও এীক্যের বাণী শুনাইতে হইবে? প্রেম ও এক্যধর্মের প্রচারক থাঁকিবেনই, 
কারণ শেষ পর্যন্ত এ পথেই ম্দীক্ত আঁসবে। কিন্তু মানুষের মধ্যে কাল- 
ধর্ম যতদিন না পূর্ণ হইতেছে, ততাঁদন বাহিরের সত্যের পরিবর্তে ভিতরের 
সত্য, দৃশ্যমান সত্যের পরিবর্তে পরম সত্য প্রতিষ্ঠিত হইতে পারিবে না 
খনীস্ট ও বুদ্ধের আঁবর্ভাবশীতরোভাব হইয়া গেল, কিন্তু রুদ্র এখনও তাঁহার 
কবলে জগৎকে ধাঁরয়া রাহয়াছেন। ইতিমধ্যে স্বার্থপরতার ছিদ্রান্বেষী শাক্ত- 
সকল ও তাহাদের অনুচরগণের দ্বারা উৎপাড়িত অত্যাচারিত মানব তাহার 
অগ্রগতির জন্য ভীষণ ও দুরূহ সংগ্রামে বীর যোদ্ধার তরবারির সাহায্য ভিক্ষা 
কাঁরতেছে, এবং মহাপ্7রুষের আশবাসবাণী শুনিতে চাহতেছে। 

তাঁহার জন্য যে নির্ধারিত শ্রেষ্ঠ পন্থা তাহা হইতেছে অহংভাবশন্য হইয়া 
ভগবদিচ্ছা সম্পাদন করা, যাহা ভগবদানার্দষ্ট বাঁলয়া তান দেখতে পাইতেছেন 
তাহারই মানবীয় নিমিত্ত ও যন্ত্র হওয়া, তাঁহার মধ্যে, মানুষের মধ্যে, যে-ভগবান 
অধীমশ্বর তাঁহাকে যে-পথে চালাইবেন সেই পথই অনুসরণ করা। নিমিত্ত- 
মান্রম্‌ ভব সব্যসাচন্‌। কাহারও প্রাত তিনি ব্যাক্তিগত শত্রুতা, ক্রোধ, ঘণা 
পোষণ কারিবেন না, স্বার্থপর বাসনা বা আবেগের বশবর্তী হইবেন না, দুর্দান্ত 
অস.রের ন্যায় দ্বন্দের দিকে ধাবিত হইবেন না, উপদ্রব ও ধৰংসের জন্য উন্মত্ত 
হইবেন না, কিন্তু তান তাঁহার কার্য করিবেন লোকসংগ্রহায়। কার্যাটর উধের্ব 
তান দাঁন্টপাত কারবেন_ কার্ষের লক্ষ্যের দিকে, যাহার জন্য তিন যুদ্ধ 
'কাঁরতেছেন। কারণ মহাকালরুপী ভগবান ধংস করেন শুধু ধৰংসের জন্যই 
নহে পরন্তু এক মহত্তর ধর্মরাজ্য স্থাপনের জন্য, প্রগাঁতশীল বিবর্তনের পথ 
পরিজ্কার করিয়া দিবার জন্য৷ বাহম্খী মন যাহা দৌখতে পায় না, এই 
যুদ্ধের মহত্ব, জয়ের গৌরব, তিনি গভীরতর অর্থে গ্রহণ কারবেন; যাঁদ 
প্রয়োজন হয় তিনি সেই জয়েরই গৌরব গ্রহণ কাঁরবেন যাহা পরাজয়ের ছদ্ম- 
বেশে আসে, এবং মানুষকে সমৃদ্ধিশাল রাজ্যভোগের দিকেই লইয়া যায়। 
িশ্বসংহারম্যার্তর আনন দর্শনে ভাত না হইয়া, তানি ইহার মধ্যে দেখিবেন 
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সেই শাশ্বত আত্মাকে যান সকল নশ্বর দেহের মধ্যে আবন*্বর এবং ইহার 
পশ্চাতে দেখবেন সেই চির-সারাথর মূখ যান মানবের পথপ্রদর্শক, সর্ব ভূতের 
সূহদ, সুহ্দম্‌ সব্বভূতানামৃ। এই করাল 'িশ্বরুপ দর্শন করা হইল, 
স্বীকার করা হইল, তাহার পর এই অধ্যায়ের অবশিষ্ট অংশে এই আশ্বাসময় 
সত্যাটকেই নিদেশ করা হইয়াছে; পারশেষে শা*বতের এক অধিকতর হৃদয় 
গ্রাহী মুখ ও মুর্তি দর্শন করান হইয়াছে। 


tl 


একাদশ অধ্যায় 


বিশ্বরূপ দর্শন 
দুই ভাব Ls 


সেই ভীষণ বি*বরূপদর্খশনের প্রভাব তখনও অজ“নের উপর রাহয়াছে, 
সেই অবস্থায় অর্জন ভগবানের বাক্য শ্রবণ করিয়া প্রথমেই যে-কথাগাীল 
উচ্চারণ কাঁরলেন সেগুলি এই-মত্যু ও ধৰংসমূর্তির পশ্চাতে যে মহত্তর উৎসাহ 
ও আশ্বাসপ্রদ সত্য রহিয়াছে তাহারই নির্দেশে পূর্ণ । তানি বলিয়া উঠিলেন, * 
“হে কৃষ্ণ তোমার নামকীর্তনে সমস্ত জগৎ হজ্ট ও পুলাকত হয়, রাক্ষসকুল 
ভয়ে দিগ্‌দিগন্তে পলায়ন করে, সিদ্ধগণ অবনতমস্তকে তোমাকে নমস্কার 
করেন_এ সমস্তই য্যক্তিযুক্ত ও যথোচিত। হে মহাত্মা! তোমাকে তাঁহারা 
কেনই বা নমস্কার না করিবেন 2 কারণ তুমিই আদি স্রষ্টা ও কর্মকর্তা, তুমি 
সৃষ্টিকর্তা ব্রহ্মা অপেক্ষাও গরীয়ান। হে অনন্ত, হে দেবেশ, হে জগানবাস, 
তুমি অক্ষর, তুমি সৎ, তুমি অসৎ এবং তুমিই পরাৎপর। তুমি পুরাণ পুরুষ, 
তুমি আদ-দেব এবং তুমিই এই বিশ্বের পরম নিধান; তুমিই জ্ঞাতা, তুমিই 
জ্ঞেয় এবং তুমিই পরম-ধাম; হে অনন্তরুপ! তোমার দ্বারাই বিশ্ব বিস্তৃত 
হইয়াছে। * যম, বায়, অগ্নি, সোম, বরুণ, সবই তুমি; তুমি প্রজাপাতি, জীব- 


জগৎ প্রহব্যত্যনুরজ্যতে চ। 
রক্ষাংীস ভীতানি দিশো দ্রবন্তি 
সৰ্ব্বে নমস্যান্ত চ িদ্ধসঙ্ঘাঃ ॥ ১১1৩৬ 
* কস্মাচ্চ তে ন নমেরন্মহাত্বন্‌ 
গরায়সে ৱহ্মণোহপ্যাদিকরে। 
অনন্ত দেবেশ জগন্নিবাস 
ত্বমক্ষরং সদসত্তৎ পরং যৎ॥ 
ত্বমাদদেবঃ পুরুষঃ পুরাণ- 
স্তমস্য বিশবস্য পরং নিধানম্‌। 
বেত্তাসি বেদ্যং চ পরং চ ধাম 
ত্বয়া ততং বিশবমনন্তরুপ ॥ 
৮৮১৮ শশাঙ্কঃ 
নত 
নমো নমস্তেহসতু সহস্রকৃত্ঃ 
পদনশ্চ ভূয়োহপি নমো নমদ্তে ৷ 
নমঃ পূরদ্তাদথ পঙ্ঠতস্তে 
নমোহস্তু তে সৰ্ব্বত এব সব্ব। 


ত IN 
সব্বৎ সমাদ্নোষ ততোহাঁদি সৰ্ব্বঃ॥ ১১৩৭-৪০ 


ন্‌ 
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সকলের তা এবং প্রাপতামহ। তোমাকে পুনঃ-পদুনঃ সহস্র-সহস্রবার 
নমস্কার, সম্মুখে তোমাকে নমস্কার, পশ্চাৎ্ভাগে তোমাকে নমস্কার, সকল দক 
হইতে তোমাকে নমস্কার, কারণ যাহা কিছ আছে সে-দবই তুমি! তুমি 
অনন্তবার্য ও অমিতাবক্রম, তুমি সর্বত্র ব্যাপ্ত, তুমিই সব। 

এই পরম বিশ্বপুরুষ এখানে মানব-মর্তি লইয়া মরদেহে তাঁহার সম্মুখে 
বিরাজ কারতেছিলেন, তান দিব্য মানব, দেহধারী ভগবান, অবতার_িল্তু 
ইতিপূর্বে অর্জুন তাঁহাকে চিনিতে পারেন নাই। তিনি কেবল তাঁহার মানব 
=বরূপাটই দোখয়াছেন এবং ভগবানের প্রাত শুধু মানুষেরই মত ব্যবহার 
কারয়াছেন। পাঁ্থব ছদ্মবেশ ভেদ করিয়া তাহার. পশ্চাতে যে ভগবান 
1বরাজিত, মানবর্পাঁট যাঁহার কেবল একটি আধার, একটি প্রতীক মাত্র, তাঁহাকে 
‘তান দেখিতে পান নাই, তাই এখন: তাঁহার অন্ধ অবহেলা ও অসতর্ক 
অজ্ঞানের জন্য {তান সেই ভগবানের ক্ষমা প্রার্থনা করিলেন। * “হঠকারতার 
বশে তোমাকে কেবল আমার মানবসখা মাত্র জ্ঞান করিয়া, প্রমাদেই হউক বা 
প্রণয়েই হউক তোমার এই মাহমা না জানিয়া “হে কৃষ্ণ হে যাদব, হে সখা” 
এইরূপ যত সব বাক্য প্রয়োগ করিয়াছি, বিহারে, শয্যায়, উপবেশনে, ভোজনে, 
একাকী বা তোমার সম্ম:খে, তোমার প্রাত যত কিছ অসম্মান প্রদর্শন 
করিয়াছি, হে অপ্রমেয় আমার সে সব অপরাধ ক্ষমা কর! এই চরাচর সমদ্ত 
লোকের তুমি পিতা, তুম পভ তুম গর হইতেও গরায়ান। * ত্ৰিজগতে 


* সখোঁত মত্বা প্রসভং যদুন্তং 
হে কৃষ্ণ হে যাদব হে সখোঁত। 
অজানতা মাঁহমানং তবেদং 
ময়া প্রমাদাং প্রণয়েন বাপ ॥ 
যচ্চাবহাসার্থ মসংকৃতোহসি 
ববিহারশয্যাসনভোজনেষ;। 
একোহথবাপ্যচ্যুত তংসমক্ষং 
তৎক্ষময়ে ত্বামহমপ্রমেয়ম্‌ ! ১১1৪১-৪২ 


৩৯০ গাঁতা-নিবন্ধ 


তোমার সমানই কেহ নাই, তাহা হইলে হে অমিতপ্রভাব, তোমা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ 
কেই বা হইতে পারে? অতএব হে বন্দনীয় ঈশ্বর ! তোমাকে দণ্ডবৎ প্রণাম 
পূর্বক তোমার প্রসাদ প্রার্থনা কারতোছ। পিতা যেমন পাত্রের, সখা যেমন 
সখার, প্রিয় যেমন প্রিয়ের অপরাধ ক্ষমা করেন, তুমি তদ্রুপ আমার অপরাধ 
ক্ষমা কর। যাহা কেহ কখনও দেখে নাই, আম দেখিয়াছি ও পূলাঁকত 
হইয়াছি, কিন্তু আমার মন ভয়ে ব্যাকুল। হে দেব, তোমার সেই অন্য রুপাঁট 
দেখাও। আমি পূর্বের ন্যায় তোমার করাট-গদা-চক্রধারী রূপাঁট দেখিতে 
আকাঙ্কা কার । হে সহস্রবাহু, হে বশ্বমূর্তি, তোমার চতুর্ভূজ মূর্তি ধারণ 
কর। 


প্রথমোক্ত কথাগুলি হইতেই ইঙ্গিত পাওয়া যায় যে, এই করাল রূপ- 
সকলের পশ্চাতে যে-সত্য লক্কায়িত রাঁহয়াছে তাহা আশ্বাসময়, উৎসাহজনক 
এবং আনন্দপূর্ণ সত্য। এমন কিছু সেখানে রহিয়াছে যাহাতে ভগবানের 
সান্নিধ্যে, ভগবানের নামে জগতের হৃদয় হজ্ট ও পুলকিত হয়। ইহা সেই 
গভীর তন্তু যাহার কল্যাণে আমরা কালীর করাল-বদনের মধ্যে মায়ের মূখ 
দেখিতে পাই, এমন কি ধ্বংসের মধ্যে সর্বভূত-সূহৃদের বরাভয়প্রদ হস্ত 
দেখিতে পাই, অশুভের মধ্যে শুদ্ধ অপারিবর্তনীয় কল্যাণরুপকে দেখিতে পাই 
এবং মৃত্যুর মধ্যেই অমৃতত্বের আঁধপাতিকে দেখিতে পাই। 'দব্যকর্মের অধী- 
*বরের করালমার্তর সম্মুখ হইতে অন্ধকারের দুদর্বন্ত দানবীয় শাক্তসকল, 
রাক্ষস সকল, নিহত, পরাজিত, অভিভূত হইয়া পলায়ন করে। কিন্তু সিদ্ধগণ, 
যাহারা মৃত্যুঞ্জয়ের নাম জানেন ও কীর্তন করেন এবং তাঁহার সত্তার সত্যে 
বাস করেন, তাঁহারা তাঁহার প্রত্যেক রূপের সম্মুখেই প্রণত হন এবং জানেন 
প্রত্যেক রূপের মধ্যে কি বস্তু আছে এবং তাহার অর্থ ি। বাস্তাঁবক কাহারও 
ভয় করিবার প্রয়োজন নাই, ভয়ের কারণ আছে শুধু তাহাদেরই যাহাঁদগকে 
ধংস হইতে হইবে_অশনভ, অজ্ঞান, নিশা-চমূ, রাক্ষসী শাক্তসংঘ। করাল 
রদদ্রের যত গাঁত, যত ক্রিয়া সম্দয়েরই লক্ষ্য সিদ্ধি, দিব্য জ্যোতি ও পূর্ণতা । 

কারণ এই যে আত্মা, এই ভগবদ্‌পযরূষ, ইনি শুধু বাহ্যরুপেই সংহারক, 
এই সব সসীম বস্তুর ধবংসকর্তা মহাকাল; কিন্তু নিজের সত্তায় তিনি অনন্ত, 
বিশ্বদেবগণের অধীম্বর, তাঁহারই মধ্যে জগৎ এবং ইহার সমুদয় ক্রিয়া নিশ্চিত 
ভাবে বিধৃত। তিনি আদি এবং সর্বদা উদ্ভাবনশশল সৃষ্টিকর্তা, [তান 
সষ্টশক্তির মূর্তরুপ রহ্মা অপেক্ষাও গরীয়ান; তাঁহার যে নুয়ীভাব, স্থিত 


সহম্রবাহো ভব বিশবমূর্তে॥ ১১1৪৩-৪৬ 
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ও ধ্বংসের সাম্যের দ্বারা 'বিচীন্রত সৃষ্টি, ইহারই শুধু একাট ভাবরূপে তান 
রহ্মাকে ব*বরূপের মধ্যে দেখাইয়াছেন। প্রকৃত যে দিব্য সৃষ্টি তাহা শাশ্বত; 
তাহা হইতেছে সসীম জিনিসের মধ্যে অনন্তের নিত্য প্রকাশ, পরমাত্মা তাঁহার 
অগণন অনন্ত জীবাত্মায়, তাহাদের কর্মের মাহমায়, তাহাদের রূপের সৌন্দযে? 
নিজেকে চিরকাল ল্যক্কাঁয়ত ও প্রকটিত করিতেছেন। 'তাঁন সনাতন, অক্ষর; 
সং অসৎ, ব্যক্ত চির-অব্যক্ত, যে-সব জিনিস ছিল কিন্তু এখন আর নাই বলিয়া 
মনে হয়, যে-সব জিনিস আছে কিন্তু ধ্বংস হইবেই বাঁলয়া মনে হয়, যে-সব 
জানিস ভাঁবয্যতে হইবে এবং লোপ পাইবে_এ-সব তাঁহারই দুই ভাব। কিন্তু 
এই সকলের উধের্ব তানি যাহা তাহা হইতেছে তৎ পরং, পরম পুরুষ, তান 
সকল নশ্বর জিনিসকে কালের এক আনন্ত্যের মধ্যে ধরিয়া রাহিয়াছেন, সেখানে 
সবই চির-বিরাজমান। তাঁহার অক্ষর সত্তা রহিয়াছে কালের অতীত আনন্ত্যে, 
কাল এবং সৃষ্টি তাহারই চির-প্রকাশমান রূপ। 

তাঁহার এই যে সত্য, ইহার মধ্যেই সকলের সমন্বয় হইয়াছে; যুগপৎ ও 
পরস্পরসাপেক্ষ সত্যসকলের সামঞ্জস্য সেই এক সত্য হইতে উদ্ভূত এবং এই 
সকলকে লইয়াই সেই সত্য। এই সত্য হইতেছে পরমাত্মার, যাঁহার পরমা প্রককতি 
হইতে জগতের উৎপত্তি, জগৎ সেই অনন্তেরই একটি নীচের রূপ; তিনি পদ্রাণ 
পুরুষ, কালের অন্তর্গত স্মদীর্ঘ ক্রমাবকাশধারার উপর তানি অধ্যক্ষ হইয়া 
আছেন; তান আঁদদেব সকল দেব, মানব ও জীব তাঁহারই সন্তান, শান্ত, 
আত্ম-সন্তা, তাঁহারই সত্তার সত্যে সকলের আধ্যাত্মিক সার্থকতা; [তানি জ্ঞাতা, 
তানিই মানুষের মধ্যে তাঁহার নিজের সম্বন্ধে, জগৎ সম্বন্ধে, ভগবান সম্বন্ধে 
জ্ঞানের বিকাশ করিয়া দেন; তান সকল জ্ঞানের একমাত্র জ্ঞেয়, যান মানুষের 
হৃদয়, মন ও আত্মার সম্মুখে নিজেকে প্রকাশ করেন, আমাদের মধ্যে জ্ঞানের 
প্রত্যেক নবাঁবকাশ তাঁহারই আংশিক প্রকাশ, আর আমাদের যে শ্রেষ্ঠতম জ্ঞান 
তাহাতে [তানই অন্তরঙ্গ ভাবে, গভীর ভাবে, সমগ্র ভাবে দ্‌ষ্ট ও আবিষ্কৃত 
হন। [তানি উচ্চ পরম সংস্থান, পরং নিধানং, বিশ্বে যাহা কিছু আছে তিনিই 
সবকে সৃষ্টি করতেছেন, ধাঁরয়া রাহিয়াছেন, নিজের মধ্যে গ্রহণ কাঁরতেছেন। 
তাঁহার দ্বারা তাঁহার নিজেরই সত্তার মধ্যে জগৎ বিস্তৃত হইয়াছে, তাঁহার সর্ব- 
জয়ী শক্তি দ্বারা, তাঁহার অলৌকিক আত্মরুপায়ণ, তেজ এবং অন্তহীন সৃষ্টির 
আনন্ত্যের দ্বারা । তাঁহার অনন্ত ভৌতিক ও আধ্যাত্মিক রূপসকলকে লইয়াই 
সমগ্র বিশ্ব। ‘নিম্নতম হইতে উচ্চতম সমস্ত দেবতাই তানি, জীবগণের পিতা, 
সকলেই তাঁহার সন্ততি, তাঁহার প্রজা। তানি ব্রহ্মার সৃষ্টিকর্তা, এই সকল 
বভিন্ন জাতির জীবগণের 'দব্য স্রষ্টা যাহারা, [তানি তাঁহাদের পিতার পিতা, 
প্রাপতামহ ৷ এই সত্যাটর উপর পঢ়নঃ-পঢনঃ জোর দেওয়া হইয়াছে । পঢনরায় 
পঢুনরাবৃত্তি করা হইল যে, তিনি সবই, প্রত্যেকাটই তান, সব্ব্ি। {তান অনন্ত 
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ববিশ্বসত্তা আবার প্রত্যেক ব্যচ্টিসত্তা, প্রত্যেক বস্তুই তানি, আমাদের প্রত্যেকের 
মধ্যে যে এক শান্ত ও সত্তা রহিয়াছে তাহা তিনিই, তিনি অনন্ত তেজ যাহা 
অসংখ্য বস্তুসকলের মধ্যে নিজেকে নিক্ষেপ কারতেছে, তানি অপ্রমেয় ইচ্ছা 
এবং গতি ও কর্মের মহতা বীর্য নিজের মধ্য হইতে কালের সকল প্রবাহ এবং 
প্রাকৃত জগতে আত্মার সমুদয় ঘটনাকে রূপ দিতেছেন, গঠন কারিতেছেন। 

এই সত্যটির উপর পঢ়নঃ-পঢুনঃ জোর দেওয়ায় মানুষের মধ্যে এই যে মহান 
ভগবান [বিরাজ কারতেছেন তাঁহার কথা স্বভাবতই আসিয়া পড়ে। 'বশ্বরূপ- 
দুষ্টার হৃদয়ে ক্রমান্বয়ে তিনটি তত উপলক্ষিত হইল। প্রথমত, তাঁহার উপলব্ধি 
হইল, এই যে মানব-সন্তান পৃথিবীর একটি অনিত্য জীবরূপে তাঁহার পার্শ্বে 
বিচরণ কাঁরয়াছেন, তাঁহার সান্িকটে উপবেশন করিয়াছেন, তাঁহার সাঁহত এক 
শয্যায় শয়ন কারয়াছেন, এক স্থানে ভোজন করিয়াছেন এবং যাঁহার সাহত 
তান কত ব্যঙ্গ কৌতুক করিয়াছেন, বিনি যুদ্ধে, মন্ত্রণা পাঁরষদে এবং সাধারণ 
ব্যাপারে কমণী হইয়াছেন, ই'হার দেহে, মর মানবের এই ম্মার্তাটর মধ্যে বরা- 
বরই একটি মহান ও বিরাট তাৎপর্যপূর্ণ কিছু ল্মক্ায়িত ছিল,_এক দেবতা, 
এক অবতার, এক বিশ্বশক্তি, একমেবাদ্বতীয়ম্‌, এক বিশ্বাতীত পরম সত্তা! 
এই যে গাহ্য দেবত্ব, যাহার মধ্যে মানুষ এবং তাহার সমগ্র ইতিহাসের তাৎপর্য 
নিহিত রহিয়াছে এবং যাহা হইতে সমস্ত 'বশ্ব-জীবন আনির্চনীয় মহত্বপূর্ণ 
নিগ্‌ঢ় সার্থকতা লাভ কাঁরতেছে, অজ্বুন এই দিকে অন্ধ ছিলেন। কেবল 
এখনই তানি দোখলেন ব্যাম্ট-আয়তনের মধ্যে বি*্ব-আত্মা, মানবদেহের মধ্যে 
ভগবান, প্রকাতির এই প্রতীকের মধ্যে অধিষ্ঠিত বি*বাতীত পরম পুরুষ । দৃশ্য- 
মান বস্তু সকলের এই যে বিরাট, অনন্ত, অপ্রমেয় সত্তা, এই যে সীমাহীন 
বশ্বরূপ যিনি প্রত্যেক ব্যজ্টরূপকে অতিক্রম কাঁরয়া আছেন, আবার প্রত্যেক 
ব্যষ্টিরূপই যাহার আবাস-গৃহ; অজন কেবল এখনই তাঁহাকে দৌখতে 
পাইলেন। কারণ সেই মহান সত্তা সমান এবং অনন্ত, ব্যম্টিতে এবং বিশ্বে 
তান একই। আর প্রথমেই তাঁহার মনে হইল যে, তাঁহার অন্ধতা, ভগবানের 
প্রত সাধারণ মানুষের ন্যায় ব্যবহার, তাঁহার সাহত কেবল মানসিক ও শারীরিক 
সম্বন্ধ ছাড়া আর কিছু না দেখা-তাঁহার পক্ষে এ-সব হইয়াছে সেই মহান 
শাক্তময়ের বিরদ্ধে পাপ। কারণ যাঁহাকে তান কৃষ্ণ যাদব, সখা বলিয়া 
সম্বোধন কাঁরয়াছেন, তানই এই অপ্রমেয় মহত্ব, এই অতুলনীয় বীর্য, এই 
সবভূতস্থিত আত্মা যাঁহার সৃষ্টি এই বিশ্ব প্রপণ্॥ মানবীয় তনুটিকে অবজ্ঞা 
না করিয়া, সেইাটকে আশ্রয় করিয়া যানি বিরাজিত তাঁহাকেই বিস্ময়, ভাক্ত ও 
অন্দরাগের সাঁহত তাঁহার দেখা ও উপাসনা করা উচিত 'ছিল। 

কিন্তু দ্বিতীয় তত্বটি'হইতেছে এই যে, মানবীয় রূপ এবং মানবীয় 
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করিয়া তুঁলিয়াছে। ভগবানের িশ্বাতীত সত্তা এবং বিশ্বাত্বক রূপ দেখতে: 
হইবে, কারণ-তাহা ছাড়া মানবীয়তার গণ্ডা অতিক্রম করা সম্ভব নহে। সেই: 
এক্যসাধক একত্বের মধ্যে সবকে লইতে হইবে। কিন্তু শুধ এইটির দ্বারা! 
[িশবাতত সত্তা এবং নীচের প্রকৃতিতে বদ্ধ এই সসীম জাবাত্মার মধ্যে অলগ্র্য 
ব্যবধানের সৃষ্টি হইবে। অনন্ত স্বরূপের যে পূর্ণ তেজ, সীমাবদ্ধ ব্যাষ্টগত 
প্রাকৃত মানবের স্বতন্ত্র ক্ষনুদ্রতার পক্ষে তাহা অসহনীয়। : একটি যোগসত্ 
চাই যাহার সাহায্যে সে বিরাট বি*বপনুরুষকে দেখিতে পারে নিজের ব্যচ্টগত 
প্রাকৃত সত্তায়, নিজের সাশ্নকটে। তিনি শুধ তাঁহার বিশ্বব্যাপী ও অপ্রমেয় 
বাঁে'র দ্বারা তাহার সব কিছুকে নিয়ান্ত্িত করিতেছেন না, পরন্তু মানবীয় 
মর্তিতে তাহাকে সাহায্য কাঁরতেছেন এবং অন্তরঙ্গ ব্যান্তিগত সম্বন্ধের [ভিতর 
দিয়া তাহাকে এঁকোর মধ্যে তুলিয়া লইতেছেন। : যে-ভাক্তির দ্বারা: সীমাবদ্ধ 
জীব অনন্তের সম্মুখে প্রণত হয়, তাহা তখনই পূর্ণ মাধতূর্যে ভাঁরয়া উঠে 
এবং সখ্য ও এক্যের িগুঢ়তম সত্যের সমীপবতণী হয়, যখন তাহা গভীর হইয়া 
আধকতর অন্তরঙ্গ ভাক্তিতে পাঁরণত হয়, ভগবানকে পিতারুপে অন্যভব করা 
যায় পরমাত্মা ও জীবাত্মার মধ্যে পরস্পরের প্রতি আকর্ষণমূলক প্রেমের অনঃ- 
ভব লাভ করা যায়। কারণ ভগবান মানব আত্মা, মানব দেহের মধ্যে বাস 
করেন। ‘তাম পারচ্ছদের ন্যায় মানবীয় মন ও. মুর্তির দ্বারা নিজেকে 
আবাঁরত করেন। মরদেহের মধ্যে অবস্থিত জীবাত্মা পরস্পরের মধ্যে যে-সব 
সম্বন্ধ স্থাপন করে, ভগবানও সেই সব সম্বন্ধ স্থাপন করেন এবং ভগবানকে 
অবলম্বন কাঁরয়াই সে-সব পায় তাহাদের পূর্ণতম সার্থকতা এবং গহত্তম 
1সদ্ধি। ইহাই বৈষ্ণৰ ভাক্ত, এখানে গীতার কথাগীলর মধ্যে ইহার বাজ 
রহিয়াছে, কিন্তু পরবর্তীকালে ইহাদের আঁধকতর গভীর, আনন্দময় ও সার্থ- 
কতাপূর্ণ বিকাশ হইয়াছিল। 

আর এই দ্বিতীয় তন্তুটি হইতেই আর: একটি তত্ব আপানই উদ্ভূত 
হইতেছে। এই যে বি*বাতীত এবং বিশ্বময় পরূষের রুপ, মন্ত আত্মার 
শক্তির পক্ষে ইহা মহান, উৎসাহপ্রদ, সাহসপ্রদ, ইহা বার্ষের উৎস, এই দর্শন 
সমতা সাধন করে, উন্নয়ন করে, সকল জিনিসের সার্থকতা দেখাইয়া দেয়; কিন্তু 
সাধারণ মানবের পক্ষে ইহা অসহনীয়, ভয়ঙ্কর, দর্বোধ্য। এই যে সর্বগ্রাসী 
কাল এবং ধারণাতাত ইচ্ছাশাক্তির 'ভাঁষণ ও মহান রুপ, এই বিরাট অপ্রমেয় 
গহন কর্মধারা, ইহার পিছনে, ফে আশ্বাসপ্রদ সত্য রহিয়াছে সেটিকে জানিলেও 
হদয়ঙ্গম করা কঠিন হয়। কিন্তু আবার দিব্য নারায়ণের প্রসন্ন মধ্যবতণী 
রূপও আছে, সেখানে ভগবান মানুষের আত সন্নিকট, এবং তাহার মধ্যেই 
বিরাজিত, [তান বন্ধে এবং বারাপথে সারথি, সাহায্য কারবার জন্য তিনি 


৩১৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


চতুৰ্ভুজ, তিনি ভগবানের মানবায়ভাবাপন্ন প্রতীক, এই সহস্রবাহু বিশ্বরূপ 
নহেন। নির্ভর করিবার জন্য মানুষকে এই মধ্যবর্তী রুপাঁটই সর্বদা সম্মুখে 
রাখিতে হইবে। কারণ যে-সত্য আশ্বাস প্রদান করে, নারায়ণের এই রূপই 
তাহার প্রতীক। বিশ্বের কর্মধারাসকল তাহাদের বিরাট আবর্তন, পশ্চাৎ- 
গাঁত. অগ্রগতির ভিতর দিয়া মানুষের অন্তরাত্মা ও অন্তীবনের পক্ষে যে 
বিশাল অধ্যাত্ম আনন্দে চরম পাঁরণাঁত লাভ করে, যেটি তাহাদের অত্যাশ্চর্য 
কল্যাণময় লক্ষ্য সেইটি অন্তরঙ্গ, দৃশ্য, জীবন্ত, সহজবোধ্য হইয়া উঠে 
নারায়ণের এই সৌম্যমৃর্তির সাহায্যে। এই মানবীয় ভাবাপন্ন দেহধারী 
পরুষের সহিত মিলন ও সান্নিধ্যই হয় তাহাদের পাঁরণাম,_মানূষের সাঁহত 
ভগবানের নিত্য সাহচর্য। মানুষ জগতে ভগবানের জন্যই জীবনযাপন করে, 
ভগবান মানূষের মধ্যে বাস করেন, এই রহস্যময় জগংলীলাকে নিয়ান্নিত করিয়া 
মানুষের মধ্যে নিজের দিব্য ইচ্ছাসকলই পূর্ণ করেন। আর মানুষের এই 
পরিণামেরও পরে হইতেছে অধিকতর আশ্চর্যময় একা, শা*বতের শেষ 
রুপান্তরসকলের মধ্যে নিবিড়ভাবে বাস করা। 
অজিনের প্রার্থনার উত্তরে ভগবান তাঁহার স্বকীয় সাধারণ নারায়ণ রূপ 
পুনরায় ধারণ কাঁরলেন, স্বকং রুপম্‌. প্রসাদ ও প্রেম ও মাধুরী ও সৌন্দর্যের 
বাঞ্ছনীয় মর্ত*। কিন্তু অন্য যে বিরাট মুর্তিট তান সম্বরণ করিতেছেন 
সেইটির অপরিমেয় গঢার্থের কথা প্রথমেই বাঁললেন। “তানি বাললেন__ 
“যাহা তুমি এখন দোখতেছ, ইহা আমার পরম মুর্তি, আমার তেজোময় রূপ, 
বিধ্বাত্মক, আদ্য, আমার এই রূপ তুমি ভিন্ন এ পর্যন্ত আর কোন মানব 
দেখিতে পায় নাই।1. আমি আমার আত্মযোগের দ্বারা ইহা দেখাইয়াছি। কারণ 
ইহা আমার আত্মার, আমার নিগঢ় অধ্যাত্ম সম্ভারই রূপ, এই 
রূপে পরাৎপর পরম পুরুষ নিজেকে বিশবলীলায় প্রকট কাঁরয়াছেন; 
আমার সঙ্গে যে পূর্ণ যোগে যুক্ত কেবল সেই এই রূপ আঁব- 
চালিত ভাবে দেখতে পারে, ত তাহার স্নায়ূমণ্ডলী কাম্পত হয় না, তাহার 
মন বিশঙ্খল ও বিভ্রান্ত হইয়া পড়ে না, কারণ ইহার বাহ্যরুপে যাহা ভয়ঙ্কর 
ও দঃসহনীয় আছে সে শুধু তাহাই দেখে না, কিন্তু ইহার মহান ও আম্বাসময় 
* ইত্জ্জ্নং বাসুদেবস্তথোন্তৰা 
স্বকং রূপং দর্শয়ামাস ভূয়ঃ। 
আশবাসয়ামাস চ ভীতমেনং 
ভূত্বা পুনঃ সৌম্যবপুর্মহাত্মা ৷ ১১1৫০ 
না তেন ভবনে 
রূপং পরং দার্শতমাতযোগাৎ। 
তেজোময়ং বিশ্বমনন্তমাদ্যং 
যন্মে ত্বদন্যেন ন দক্টপূব্বমৃ | ১১1৪৭ 


বিশ্বরূপে দর্শন ৩৯৫ 


নিগঢঢ় মর্মও উপলব্ধি করিতে পারে। আর তোমারও উচিত বিম্যঢ় ও অবশ 
না হইয়া আমার এই ঘোর রুপ দর্শন করা *; কিন্তু তোমার নিম্নতন প্রীত 
এখনও ইহাকে সেই মহৎ সাহস ও স্থৈর্ষের সাহিত দর্শন কারবার জন্য প্রস্তুত 
হয় নাই, অতএব তোমার জন্য আমি পুনরায় আমার নারায়ণ রূপ ধারণ 
কারতোছ, তাহার মধ্যে মানুষের মন পৃথকভাবে, মানবীয় শক্তির অনুযায়ী 
প্রশমিত ভাবে সুহ্দ্রূপী ভগবানের সৌম্যভাব, আন্মকূল্য ও আনন্দকে 
দেখিতে পায়।” মহত্তর রূপটি অদৃশ্য হইবার পর ভগবান আবার বাঁললেন, 
“কেবল অসাধারণ শ্রেষ্ঠ মহাত্মারাই এ রূপ দেখিতে পান। দেবতাগণই নিত্য 
এই রূপ দর্শনের আকাঙ্ষা করেন। বেদের দ্বারা, তপস্যার দ্বারা, দানের 
দ্বারা, যজ্ঞের দ্বারা ইহাকে লাভ করা যায় না, ইহাকে দেখা যায়, জানা যায়, 
ইহার মধ্যে প্রবেশ করা যায় কেবল সেই ভক্তির দ্বারা যাহা সর্বভূতে শদ্ধ, 
আমাকেই শ্রদ্ধা করে, ভজনা করে, ভালবাসে ।” 

কিন্তু তাহা হইলে এই রূপের এমন কি বৈশিষ্ট্য যাহার জন্য ইহা এতদর 
ধারণাতীত যে, মানবজ্ঞানের সকল সাধারণ প্রয়াস, এমন কি তাহার অধ্যাত্ম 
সাধনারও গভীরতম তপস্যা অন্য সাহায্য ব্যতিরেকে সে রই দর্শনে সমর্থ হয় 
না? তাহা এই যে, মানুষ অন্যান্য উপায়ে একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ সত্তার কোন 
একাট বিশেষ ভাবকে আধাঁশকভাবে, স্বতন্তরভাবে জানতে পারে, তাঁহার ব্যা্ট- 
গত, বিশ্বগত বা বিশবাতীত রুপসকলকে জানিতে পারে, কিন্তু ভগবানের 
সকল ভাবের সমন্বয়মূলক এই যে মহত্তম এক্য, যাহাতে এক সময়ে একসঙ্গে 
একই রূপের মধ্যে সমস্ত প্রকাটত, সমস্ত অতিক্রামত, সমস্ত সংসিদ্ধ_ ইহাকে 
নহে। কারণ 'িশবাতীত, বিশ্বগত, ব্যান্টগত ভগবান, আত্মা ও প্রকাত, 
অনন্ত ও সান্ত, দেশ ও কাল ও কালাতীঁত ভাব, সৎ (3৫18) ও সম্ভূত 
(Becoming), ভগবান সম্বন্ধে আমরা যাহা কিছু ভাবিতে, জানতে চেষ্টা 
করি, কৈবল্যাত্বক সত্তাই হউক বা প্রকাটত বিশ্বলীলাই হউক, সবই 


*মা তে ব্যথা মা চ বিমূঢুভাবো 
দুচ্ট্ৰা রূপং ঘোরমীদজ্ৰমেদমূ। 
ব্পেতভীঃ প্রাঁতমনাঃ পঢনস্ত্বং 
তদেব মে রুপমিদং প্রপশ্য ॥ ১১1৪৯ 
সদদ্দশমিদং রূপং দ্‌ষ্টবানাস যন্মম। 
/ * দেবা অপাসা"রূপস্য নিত্যং দর্শনকাক্ক্ষিণঃ ॥ 
নাহং বেদৈনতিপসা ন দানেন ন চেজ্যয়া। 
শক্য এবংবিধো দ্রষ্টুং দৃষ্টবানসি মাং যথা | 
ভন্ত্যা ত্বনন্যয়া শক্য হ্যহমেবংবিধোহজ্জ্ন। 
জ্ঞাতুং দ্ৰষ্টুং চ তত্ত্বেন প্রবেষ্টং চ পরন্তপ ॥ ১১৫২-৫৪ 
+ মৎকর্্মকৃল্মৎপরমো মন্ভন্তঃ সঙ্গবজ্জতিঃ। 
নিন্বৈরঃ সব্বভূতেষ্‌ যঃ স মামেতি পাণ্ডব॥ ১১1৫৫ 


৩৯৬; ' গ্ীতা-নিবন্ধ 


এখানে এক অনিব্চনীয় এঁক্যে অত্যাশ্চর্যরুপে প্রকাশত হইয়াছে। এই 
দর্শন লাভ করা যায় কেবল সেই অনন্য ভান্তি দ্বারা, সেই প্রেমের ও নাবড় 
এক্যের দ্বারা যাহা পূর্ণ বিকাশত কর্ম ও জ্ঞানের মডকুটস্বর্‌প। ইহাকে 
জানা, ইহাকে দর্শন করা, ইহার মধ্যে প্রবেশ করা, পরম পুরুষের এই পরম 
রূপের সহিত এক হওয়া তখনই সম্ভব হয়, এবং এইটিকেই গীতা নিজ 
যোগের লক্ষ্য বালয়া প্রচার কারয়াছে। এক পরম চৈতন্য আছে, তাহার ভিতর 
দিয়া বি*বাতীতের মাহমার মধ্যে প্রবেশ করা এবং তাঁহার মধ্যে অক্ষর আত্মা এবং 
ক্ষর সর্বভূতকে ধারণ করা সম্ভব হয়,-সকলের সহিত এক হইয়াও সকলের 
উধের্ব থাকা, জগতের অতীত হওয়া অথচ বিশ্বময় ও বিশবাতীত ভগবানের 
সমগ্র প্রকাতিকে একই সঙ্গে আলিঙ্গন করা সম্ভব হয় । মন ও দেহের মধ্যে বন্দী 
সীমাবদ্ধ মানুষের পক্ষে ইহা কঠিন সন্দেহ নাই; কিন্তু ভগবান বাঁললেন, 
“আমার কর্ম কর, আমাকে পরম পুরুষ, পরম লক্ষ্য বালিয়া স্বীকার কর, 
আমার ভন্ত হও, আসক্ত বর্জন কর, সর্বভূতের প্রাত বৌরতাশৃন্য হও; কারণ 
এইরূপ মান্দষই আমাকে প্রাপ্ত হয়৷? অন্য কথায়, নিম্নতন প্রকৃতিকে জয়, 
সর্বভুতের সাঁহত এঁক্য, বি*বাত্মক ভগবান এবং বিশ্বাতীত সত্তার সাহত একত্ব, 
কর্মে ভগবদিচ্ছার সহিত এঁক্য, আদ্বতীয় একের প্রতি, সর্বভূতাস্থত ভগ- 
" বানের প্রাত পদণ্যতম প্রেম ইহাই হইতেছে পন্থা যাহা দ্বারা মানুষ সকল 
সীমা লঙ্ঘন করিয়া সেই সম্পূর্ণ অধ্যাত্ম মুক্ত এবং সেই অচিন্ত্য রুপান্তর 
' লাভ করিতে পারে। 
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দ্বাদশ অধ্যায় 
পথ ও ভক্ত 


গীতার একাদশ অধ্যায়ে গীতাশিক্ষার মূল উদ্দেশ্যটি সাধিত হইয়াছে 
এবং তাহাকে কতকটা পূর্ণ করিয়া তোলা হইয়াছে।: "ব্য কর্মের আদেশ 
দেওয়া হইয়াছে, যে-আত্মা জগতের মধ্যে এবং ইহার জীবসকলের মধ্যে রাহয়াছে 
এবং যাহার মধ্যে জগতের সকল ক্রিয়া সংঘটিত হইতেছে। তাহার সাহত যোগে, 
জগতের হিতের জন্য সে-কর্ম করিতে হইবে, এবং বিভূতি সে আদেশ মানিয়া 
লইয়াছেন। শিষ্যকে তাহার সাধারণ মানবোচিত পুরাতন ভাব, তাহার অজ্ঞানের 
আদর্শ, উদ্দেশ্য, দৃষ্টিভঙ্গী, স্বার্থচেতনা হইতে 'ফিরান হইয়াছে। শেষকালে 
তাহার অধ্যাত্ম সঙ্কটের সময় যে-সব আর তাহার কোন কাজেই লাগে নাই তা 
থেকেও । সেই প্রতিষ্ঠায় যে-কর্মাটকে তিনি পারত্যাগ করিয়াছিলেন, ঠিক সেই 
ঘোর কর্ম, ভয়াবহ প্রয়াসকেই তান এখন স্বীকার করিতে, এক নূতন 
আভ্যন্তরীণ ভিত্তিতে গ্রহণ কারিতে সম্মত হইয়াছেন। এক সমন্বয়কারী মহত্তর 
জ্ঞান, এক 'দিব্যতর চৈতন্য, এক উচ্চ নৈর্বযাক্তক উদ্দেশ্য, যে ভগবাদচ্ছা অধ্যাত্ম 
প্রকাতর জ্যোতি হইতে উৎসারিত এবং তাহারই হইয়া প্রেরণাশক্তি লইয়া 
জগতের উপর ক্রিয়া কারতেছে, তাহার সহিত এঁক্যের আধ্যাত্বক স্থিত ইহাই 
হইতেছে কর্মের নূতন আভ্যন্তরীণ নীতি, ইহাই পণর্কতন অজ্ঞান কর্মে 
রূপান্তরিত কারয়া দিবে। যে-জ্ঞান ভগবানের সহিত এঁক্য স্থাপন করে এবং 
ভগবানের ভিতর দিয়া সকল বস্তু, সকল জীবের সহিত সজ্ঞান একত্বে উপনীত 
হয়, যে-সঙ্কল্প অহংভাবশনন্য, যাহা কেবল কর্মের নিগন্ঢ় অধীশ্বরের আদেশে 
তাঁহার যন্ত্ররুপে কাজ করে, যে দিব্য প্রেমের একমাত্র আকাঙ্ক্ষা পরম পদর*ষের 
সাহত অন্তরঙ্গ হদ্যতা, এই তিন শীক্তর পূর্ণতা ও একদের দ্বারা সংসিদ্ধ 
{বশ্বাতণীত সত্তা, বিশ্বপুরুষ ও প্রকৃতি এবং সকল জাবের সহিত যে আভ্যল্ত- 
রণ সর্বব্যাপী একত্ব_-এই গ্ুলিকেই তাঁহার কর্মসকলের ভিত্তি কারবার জন্য 
মুক্ত পুরুষকে বলা হইয়াছে। কারণ সেই ভিত্তি হইতেই তাঁহার আভ্যন্তরীণ 
আত্মা নিরাপদে প্রকৃতিকে যল্তরূপে কাজ কাঁরতে দিতে পারে; তান সকল 
প্রকার বিচ্যাতির কারণের উপরে উঠেন, অহঙ্কার ও তাহার সকল সক্কীর্ণতা 
হইতে মন্ত হন, পাপ ও অশুভ বা কর্মফল ভোগের সকলপ্রকার ভয় হইতেই 
পারিন্রাণ লাভ করিয়া, বাহ্য প্রকৃত এবং সীমাবদ্ধ কর্মের যেববন্ধন হুইতেছে 
অজ্ঞানের গ্রল্থি তাহা আতিক্রম কাঁরয়া উচ্চতর অবদ্থায় প্রতিষ্ঠিত হন। তিনি 
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তখন জ্যোতির শাক্ততে কর্ম কারতে পারেন, অস্পষ্ট আলোকে বা অন্ধকারে 
নহে, এবং ভগবদ্‌ সম্মতি তাঁহার আচরণের প্রতি পদক্ষেপকেই সমর্থন করে। 
আত্মার স্বাধীনতা এবং প্রকতস্থ জীবের বন্ধন, এই দুইয়ের বিরোধের দ্বারা 
যে সমস্যার উদ্ভব হইয়াছিল, আত্মার সহিত প্রকৃতির জ্যোতির্ময় সমন্বয়ের 
দ্বারা তাহার সমাধান হইয়াছে ॥। এ বিরোধ আছে অজ্ঞানের অধীন মনে; 
আত্মার জ্ঞানের সম্মুখে আর তাহার অস্তিত্ব থাকে না। 

‘কিন্তু আরও কিছ বলবার আছে, তাহা হইলেই এই মহান অধ্যাত্ম পরি- 
বর্তনের অর্থট সমগ্রভাবে পরিস্ফুট করা হয়। দ্বাদশ অধ্যায়ে এই অবশিষ্ট 
জ্ঞানটিরই অবতারণা করা হইয়াছে এবং পরবর্তী ছয় অধ্যায় ইহার [বিকাশ 
সাধন করিয়া এক মহান চূড়ান্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছে । এই যে জিনিসটি 
এখনও বলিতে বাকী রহিয়াছে, এইটি হইতেছে অধ্যাত্ম মুক্ত সম্বন্ধে প্রচলিত 
বেদান্ত মতের সহিত গীতার শিক্ষার প্রভেদ লইয়া--গীতা আত্মার সম্মুখে 
এক উদারতর ব্যাপক ম্যান্তর পথ খুলিয়া দিয়াছে। এখন আবার সেই 
প্রভেদটির উপরেই বিশেষ জোর দেওয়া হইতেছে। প্রচালত বেদান্তের পথ 
হইতেছে, কঠোর ও অনন্য জ্ঞানের ভিতর দিয়া। যে-যোগ, যে-একত্বকে ইহা 
অধ্যত্ম মুক্তির উপায় এবং সার তত বলিয়া গ্রহণ কারিয়াছে, সেইটি হইতেছে 
শদদ্ধ জ্ঞানের যোগ, এক, পরম অক্ষর, এক সম্পূর্ণ অনির্দেশ্য সত্তার সাহত 
নিথর একত্ব_সে সত্তা অব্যক্ত ব্রহ্ম, অনন্ত, নিস্তব্ধ স্পর্শাতীত, উদাসীন, এই 
যে নানা সম্বন্ধের জগৎ এ-সবেরই বহু উধের্ব। গীতা যে পথ দেখাইয়াছে 
তাহাতে অবশ্য জ্ঞানই অপারিহার্য ভিত্তি, কিন্তু তাহা হইতেছে সমগ্র জ্ঞান। 
নরবযান্তক ভাবে সর্বকর্মসাধনই প্রাথামক অপরিহার্য পল্থা; কিন্তু গভীর এবং 
উদার প্রেম ও ভাঁক্তই হইতেছে অধ্যাত্ম সিদ্ধি এবং অমৃতত্বের আনন্দ লাভ 
কারবার পক্ষে বলবন্তম ও উচ্চতম শাক্ত; সম্বন্ধাতীত অব্যক্ত সত্তা, উদাসীন 
নিক্ষিয় ব্রহ্ম এইরূপ প্রেম ও ভাঁক্ততে কোনও সাড়া দিতে পারে না, কারণ এ- 
সব জিনিসের জন্য চাই একটা সম্বন্ধ, নিবিড় ব্যক্তিগত অন্তরঙ্গ ভাব। যে- 
ভগবানের সাঁহত মানবাত্মাকে এই নাবড়তম এঁক্যে প্রবেশ কাঁরতে হইবে, তান 
উধের্ক, পরব্রহ্ম; কিন্তু তিনিই আবার সর্বভুতের জীবন্ত পরম আত্মা। তান 
পরম ঈশ্বর, সকল কর্ম ও বিশবপ্রকৃতির প্রভু। তান একই সময়ে জীবের 
অন্তরপদ্রুষরূপে তাহার দেহ মন আজ্মার মধ্যে বিরাজ করেন, আবার সে-সবকে 
আতিক্রম করিয়া থাকেন। তানি পুরুযোত্তম, পরমেশ্বর ও পরমাত্মা এবং এই 
সকল সমতুল্য রুপের মধ্যেই তিনি সেই এক শাশ্বত ভগবান। এই সমগ্র সম- 
ন্বয়সাধক জ্ঞানে উদ্বুদ্ধ হওয়াই আত্মার চরম ম্ক্তলাভের এবং প্রকৃতির 
কল্পনাতীত অচিন্ত্য সংসাদ্ধলাভের প্রশস্ত দ্বার। এই যে-ভগবানে তাঁহার 
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সকল রূপের সাম্মলন হইয়াছে, ইহারই উদ্দেশ্যে আমাদের কর্ম, আমাদের 
ভক্তি, আমাদের জ্ঞানকে নিত্য আভ্যন্তরীণ যজ্ঞরূপে উৎসর্গ করিতে হইবে। 
এই যে পরম পুরুষ, প্রুষোত্তম, বিশ্বের অতীত আবার ইহার আধারস্বরূপ 
আত্মা, ইহার অধিবাস, ইহার অধিপাঁত, বিনি ঠিক এই ভাবেই কুর:ক্ষেতের 
মহান বিশ্বরপের মধ্যে প্রকটিত হইয়াছেন, ই'হারই মধ্যে মুক্ত আত্মাকে প্রবেশ 
করিতে হইবে; আর সে ইহা পারিবে যখন সে একবার তাঁহাকে তাঁহার সকল 
তত্ব এবং সকল শাক্তর সহিত জানিয়াছে, দর্শন করিয়াছে, যখন সে তাঁহার 
অনন্তমুখী এক্যকে ধারণা করিতে, উপভোগ করিতে সমর্থ হইয়াছে, জ্ঞাতুম 
দণ্টটমৃতত্বেন প্রবেচ্টুম্‌ চ। 

অদ্বিতীয় একের মধ্যে নিমজ্জিত হইয়া জাবের ব্যাক্তগত সত্তার যে আত্ম- 
বিস্মৃত বিলোপসাধন, সাযজ্যমুক্তি, গীতার মুক্তি তাহা নহে; ইহা একই সঙ্গে 
সকল প্রকারের মিলন। এখানে আছে পরম ভগবানের সহিত মূল সত্তায়, 
চৈতন্যের অন্তরঙ্গতায় এবং আনন্দের এঁক্যে সম্পূর্ণ সংযোজন, সাষ্যজ্য,_ 
কারণ এই যোগের একটি লক্ষ্য হইতেছে ব্রহ্ম হওয়া, ব্হ্মভূতঃ। এখানে আছে 
পরমপ7রুষের শ্রেষ্ঠতম সত্তার মধ্যে আনন্দময় চিরনিবাস, সালোক্য-_কারণ 
বলা হইয়াছে, তুমি আমার মধ্যে বাস করিবে, নিবসিষ্যাঁস মায্যেব। এখানে 
আছে এক্যসাধক সামীপ্যে অনন্ত প্রেম ও ভক্তি, এখানে মস্ত জীব তাহার 
গ্রেমাস্পদ ভগবানের আলিঙ্গনে আবদ্ধ, তাহার: সকল আনন্ত্যের আধার 
আত্মায় পারবৃত সামীপ্য। এখানে আছে ভগবদ্‌ প্রকাতির সহিত জাবের 
মুক্ত প্রকৃতির একত্ব, সাদৃশ্য ম্যুন্ত, কারণ মন্ত জীবের [সদ্ধাবস্থা হইতেছে 
ভগবানেরই তুল্য হওয়া মদ্‌ভাবমাগতঃ, এবং সত্তার ধর্মে, কর্মে ও প্রকার 
ধর্মে তাঁহার সহিত এক হওয়া, সাধম্মযম্‌ আগতাঃ। প্রাচীনপন্থী জ্ঞান- 
যোগের লক্ষ্য হইতেছে এক অনন্ত সত্তার অতলতায় নিমড্জিত হওয়া, সাযুজ্য 
তাহা কেবল এইটিকেই পূর্ণ মুক্তি বালিয়া গণ্য করে। ভাক্তযোগ ভগবানের 
সামীপ্য কিংবা তাঁহার মধ্যে নিত্য নিবাসকেই মহত্তর মদাক্ত বলিয়া জ্ঞান করে, 
সালোক্য, সামীপ্য। .কর্মযোগ চায় সত্তা ও প্রকৃতির শক্তিতে একত্ব, সাদৃশ্য ৷. 
কিন্তু গীঁতা তাহার উদার সমগ্রতায় এই সকলকেই অন্তভূক্ত করিয়া লইয়াছে 
এবং সকলের সমন্বয় করিয়া এক মহত্তর, সমৃদ্ধতম দিব্যম্যাক্ত ও সংসাদ্ধিতে 
পারণত করিয়াছে। 

এই প্রভেদটি সম্বন্ধে অজুনকে দিয়া প্রশ্ন করান হইল। মনে রাখিতে 
হইবে যে, নৈবযাক্তক অক্ষর পুরুষ এবং পররূষোত্তম যিনি একই সময়ে 
নৈব্ান্তক এবং দিব্য পরর্মষ এবং এই দুইয়েরও বহু উধের্ব, এই উভয়ের মধ্যে 
যে প্রভেদ (কৃষ্ণ পুনঃ-পুনঃ অহম্‌, মাম্‌ বলিতে যে ভগবত “আমি” কে 
ব্যাবিয়াছেন তাহাতে এই মুখ্য প্রভেদটি উপলক্ষিত হইয়াছে), এ পর্যন্ত স্পষ্ট 
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৪০০ গ্লীতাণীনবন্ধ 


ভাবে, সঠিকভাবে এই প্রভেদটি করা হয় নাই! আমরা বরাবর এই প্রভেদাট 
পূর্ব হইতেই ধাঁরয়া লইয়াছি, যাহাতে প্রথম হইতেই গীতার বাণীর পর্ণ 
মর্মট বুঝিতে পারা যায়, নতুবা এই মহত্তর সত্যের আলোকে ন তনভাবে 
দেখিয়া আমাদিগকে সেই একই কথা পুনরায় বলিতে হইত। অর্জুনকে উপ- 
দেশ দেওয়া হইয়াছে, প্রথমত তাঁহার স্বতন্ত ব্যাক্তস্বরূপকে এক অদ্বিতীয় 
শাশ্বত ও অক্ষর আত্মার শান্ত নৈর্ব্যাক্তিকতার মধ্যে নিমজ্জিত কাঁরতে, এ শিক্ষা 
তাঁহার পর্ব ধারণাসকলের অনুযায়ীই হইয়াছিল এবং ইহা বুঝা তাঁহার পক্ষে, 
কঠিন হয় নাই। কিন্তু এখন তাঁহার সম্মুখে দেখান হইতেছে এই মহত্তম 
শবশবাতীত সত্তাকে, এই বিশালতম বশ্বপুুরুষকে এবং জ্ঞান, কর্ম ও ভন্ভি 
দ্বারা ইহার সাঁহতই একত্বলাভ কারবার জন্য তাঁহাকে আদেশ করা হইতেছে, 
অতএব, এ-সম্বন্ধে যে-সন্দেহ উঠিতে পারে তাহার সমাধান করা ভাল মনে 
কাঁরয়াই তানি জিজ্ঞাসা কাঁরলেন, “যে-সকল ভক্ত এইভাবে নিত্যযুক্ত হইয়া 
তোমাকে উপাসনা করে, ত্বাম্‌, এবং যাহারা অব্যক্ত, অক্ষর আত্মার উপাসনা করে, 
ইহাদের মধ্যে শ্রেষ্ঠ যোগবেত্তা কাহারা ?”* আত্মীন অথ মায়, “আমাতে 
তাহার পর আত্মাতে”, এই সব বাক্যের দ্বারা প্রথমেই যে প্রভেদ করা হইয়াঁছল, 
এখানে সেইটিই পুনরায় সমচিত হইতেছে । অজবুন প্রভেদ কাঁরলেন, ত্বাম্‌ আর 
অক্ষরম্‌ অব্যক্তম্‌। তাঁহার বক্তব্যের সার মর্ম এই, তম সকল সত্তার পরম উৎস 
ও আদ, সকল বস্তুতে অনুস্যুত ভগবদসত্তা, তোমার রূপসকলের দ্বারা বিশ্ব 
ব্যাপিয়া অবাস্থত শাক্ত তুমি, তোমার বিভূতি সকলের মধ্যে, জীবগণের মধ্যে, 
প্রকৃতির মধ্যে প্রকট পদুরুষ তুমি, তোমার মহায়ান বিশবযোগের দ্বারা কর্মের 
অধীমবররূপে জগতের মধ্যে এবং আমাদের হৃদয়ের মধ্যে তুমি বিরাজত। এই 
সত্তায়, চেতনায়, চিন্তায়, অনুভবে ও কর্মে তোমার সহিত নিজেকে যুক্ত 
করিতে হইবে, সততযুক্ত । কিন্তু তাহা হইলে এই যে অক্ষর সত্তা যাহা কখনও 
ব্যক্ত হয় না, কখনও কোন রূপ পাঁরগ্রহ করে না, সকল কর্ম হইতে স্বতন্ত্র 
থাকে. সরিয়া দাঁড়ায়, জগতের সাঁহত বা ইহার কোনও বস্তুর সাহত কোনরূপ 
সম্বন্ধ রাখে না, যাহা চিরনিস্তব্ধ, আঁদ্বিতীয়, নৈর্ব্যাক্তক, অচল-ইহা কি? 
সকল প্রচলিত মতবাদ অনুসারে এই শাশ্বত আত্মাই' হইতেছে মহত্তর তত্ব, ব্যক্ত 
ভগবান একটি নিম্নতন রূপ; ব্যক্ত নহে, অব্যক্তই হইতেছে শাশ্বত অধ্যাত্ম 
সত্তা। তাহা হইলে এই যে যোগ আঁভব্যান্তকে স্বীকার করে, নিম্নতন বস্তুকে 
স্বাঁকার করে এইটি কেমন করিয়া মহত্তর যোগ-জ্ঞান হইল ? 


* এবং সততয্যন্তা ভন্তাসন্কাং পর্যযপাসতে ॥ 
যে চাপ্যক্ষরমব্য্তং তেষাং কে যোগবিভ্তমাঃ ॥ ১২1১ 


পথ ও ভক্ত ৪০১ 


শ্রীকৃষ্ণ দ্‌ঢ়তার সহিত এই প্রশ্নের সুস্পষ্ট উত্তর দিলেন। “যাহারা আমার 
উপর মন নিবেশ করে এবং নিত্যযুক্ত হইয়া পরম শ্রদ্ধার সাহত আমাকে উপা- 
সনা করে, আমার মতে তাহারাই শ্রেষ্ঠতম যোগী।”* তাহাই পরম শ্রদ্ধা যাহা 
সকলের মধ্যে ভগবানকে দেখে, যাহার দ্‌ষ্টিতে ব্যক্ত ও অব্যক্ত একই ভগবান। 
তাহাই প্ণতম যোগ যাহা ভগবানকে পায় প্রতি মুহূর্তে, প্রত্যেক কর্মে এবং 
প্রকাতির সকল সমগ্রতা 'দিয়া। কিন্তু যাহারা কঠিন পথ ধাঁরয়া আনরদেশ্য 
অব্যক্ত অক্ষরের অভিমুখে আরোহণ কারতে চায়, ভগবান বলিলেন, তাহারাও 
আমাকে প্রাপ্ত হয়। কারণ তাহাদের লক্ষ্যে কোনও ভুল নাই, কেবল তাহাদের 
পথ অধিকতর কঠিন এবং তাহা ততখানি সম্পূর্ণ ও উৎকৃষ্ট নহে। অব্যন্ত 
কৈবল্যাত্মক সত্তাকে প্রাপ্ত হইবার জন্য এখানে যেব্যন্ত অক্ষর সত্তা রাহিয়াছে 
ইহারই মধ্য দিয়া তাহাদিগকে উঠিতে হয়, এবং তাহাদের পক্ষে এইটিই অর্বা- 
পেক্ষা সহজ পল্থা। এই ব্যন্ত অক্ষর সত্তা হইতেছে: আমারই সর্বব্যাপী 
নৈবর্ণক্তিকতা ও প্রশান্তি; বিরাট, অচিন্ত্য কুটস্থ, ধরব, সর্বত্র বিদ্যমান ইহাই 
্ষর পুরুষের কর্মকে ধারণ করিয়া থাকে কিন্তু তাহাতে যোগদান করে না। 
মন ইহার মধ্যে অবলম্বন কারবার কিছুই পায় না; ইহাকে পাওয়া যায় কেবল 
এক 'নশ্চল অধ্যাত্ম নৈর্ব্যাক্তকতা ও প্রশান্ত দ্বারা, আর যাহারা শুধু ইহাকেই 
অনুসরণ করে তাহাদিগকে মন ও হীন্ড্িয়গণের কর্মকে সম্যকরূপে সংযত 
করিতে হয়, এমন ক সম্পূর্ণ ভাবেই প্রত্যাহার কারতে হয়। তথাপি তাহাদের 
বৃদ্ধির সমতা দ্বারা, সকল জিনিসের মধ্যে এক আত্মাকে দর্শনের দ্বারা এবং 
সর্বভূতের হিতের জন্য স্থির শান্ত ও শুভ সঙ্কল্পের দ্বারা তাহারাও সকল 
বস্তু, সকল জাবের মধ্যে আমাকে প্রাপ্ত হয়। যাহারা তাহাদের সত্তার সকল 
ভাবে, সব্্বভাবেন, নিজদিগকে ভগবানের সাঁহত য্যক্ত করে, এবং বিশ্বের বস্তু" 
সকলের জীবন্ত উৎস অচিন্ত্য দিব্য পুরুষের মধ্যে সমগ্র ও পচ্র্ণভাবে প্রবেশ 
করে, ঠিক তাহাদেরই ন্যায় এই যে-সব উপাসক এই অধিকতর কণ্টকর অনন্য 
একত্বের ভিতর দিয়া এক সম্বন্ধাবহণীন অব্যক্ত কৈবল্যাত্মক সত্তাকে লাভ করিতে 
চায় ইহারাও পরিশেষে সেই একই শাশ্বতকে প্রাপ্ত হয়। কিন্তু এ-পথটি 
তেমন সরল নহে এবং ইহা অধিকতর ক্লেশদায়ক। অধ্যাত্মভাবাপন মানব- 
প্রকতির পক্ষে. এইটি সমগ্র ও স্বাভাবিক গতি নহে। 

আর ইহা মনে করাও ভুল যে, এই পথটি অধিকতর ক্লেশদায়ক সেই জন্যই 


'নিয়ম্যোন্দিয়গ্রামং সৰ্ব্বত্ৰ সমবদ্ধয়ঃ। 
সং নং তে পরা্দবেন্তি মামেব সর্বভুতাহতে রতাঃ ১২1২৪ 


~ 


1৪০২ গীতাশীনবন্ধ 


ইহা উচ্চতর এবং অধিকতর ফলদায়ী প্রণালী । গীতার যে অপেক্ষাকৃত সুগম 
পন্থা তাহা অধিকতর দ্রুত, স্বাভাবিক ও সহজভাবে সেই একই পূর্ণ মুক্তির 
দিকে লইয়া যায়। কারণ ইহা ভাগবত পুরুষকে স্বীকার করে বলিয়া যে দেহ- 
ধারা প্রকৃতির মানসিক ও ইীন্দ্রিয়সম্বন্ধীয় বন্ধনসকলে আসন্ত হইয়া পড়ে তাহা 
নহে। বরণ ইহা জন্ম ও মৃত্যুর বাহ্যক বন্ধন হইতে আঁচরে নিশ্চিতভাবে 
ম্যাক্ত আনিয়া দেয়।* অনন্য জ্ঞান-পন্থার যোগীকে নিজের প্রকৃতির নানা- 
প্রকার দাবির সাঁহত কম্টকর দ্বন্দ প্রবৃত্ত হইতে হয়; তিনি তাহাদিগকে উচ্চ- 
তম ভোগ হইতেও বণ্চিত করেন এবং তাঁহার অধ্যাত্মসত্তার উধর্যমুখী প্রবৃত্তি- 
গ্যীলকেও বজন করেন যখনই তাহার কোনরূপ জম্বন্ধের সূচনা করে অথবা 
নোতিমূলক কৈবল্যাত্মক সন্তায় পেশছাইয়া দিতে অক্ষম হয়। অন্য পক্ষে 
গীতার যে জীবন্ত পন্থা তাহা আমাদের সত্তার তীব্রতম উধর্ধমূখী গাঁতকে 
আঁবচ্কার করে এবং সেইটিকে ভগবদমুখী কাঁরয়া জ্ঞান, সঙ্কল্প, অনুভব, 
সাদ্ধলাভের স্বাভাবিক প্রেরণা, এই সকলকে শাক্তশালন সহায়রূপে ব্যবহার 
করিয়া পূর্ণ মুক্তির দিকে অগ্রসর হয়। অব্যন্ত ব্রহ্মা তাহার আনির্দেশ্য একত্বে 
এমন জিনিস যে দেহধারী কচিৎ তাহাকে লাভ কাঁরতে পারে, এবং তাহাও পারে 
কেবল সর্বদা দঃঃখ স্বীকার করিয়া, সকল অঙ্গকে নিগ্রহ কাঁরয়া, প্রকতিকে 
কঠ্ঠোরভাবে কেশ ও যন্ত্রণা দিয়া, দঃখম্‌ অবাপ্যতে, ক্লেশোহধিকতরস্তেষাম্‌ *। 
অনিদেশ্য আদ্বতীয় সত্তা যাহারা তাহার নিকট উঠিয়া আসে সকলকেই গ্রহণ 
করে, কিন্তু কোনরূপ সম্বন্ধের দ্বারা সাহায্য করে না, আরোহণকারীঁদগকে 
ধাঁরবার মত কোনও অবলম্বন দেয় না। সবই করিয়া লইতে হয় কঠোর তপ- 
স্যার দ্বারা, কঠিন ও একক ব্যাক্তগত প্রয়াসের দ্বারা । কিন্তু যাহারা গীতার 
পন্থায় পুরুষোত্তমের উপাসনা করে তাহাদের পথ কত পৃথক ! যখন তাহারা 
দেখে, তিনি প্রতি স্থানে, প্রাত মূহূর্তে, অসংখ্য মর্ততে তাহাদিগকে দেখা 
দেন তাঁহাদের মধ্যে জ্ঞানের প্রদীপ উজ্জবল করিয়া ধরেন, এবং ইহার দিব্য ও 
সুখময় জ্যোতিতে সমগ্র জীবনকে প্লাবিত কাঁরয়া দেন। জ্ঞানদীপ্ত তাহারা 
একেবারেই তাহারা প্রকৃতির অধীশবরকে প্রাপ্ত হয়, সকল সত্তার ভিতর দিয়া 
সকল সত্তার অন্তর্পরুুষকে প্রাপ্ত হয়, নিজেদের ভিতর দিয়া তাহারা নিজেরা 
যাহা কিছু সে-সবেরই আত্মাকে প্রাপ্ত হয়; অবাধে শত দ্বার যুগপৎ বিদীর্ণ 


* তেষামহং সম্দ্ধর্তা মৃত্যুসংসারসাগরাৎ। 
ভবামি ন চিরাৎ পার্থ ময্যাবোশতচেতসাম্‌ ॥ ১২1৭ 
* ক্রেশোহধিকতরস্তেষামব্যন্তাসন্তচেতসাম্‌। 
অবস্তা হি গাঁতর্দুঃখং দেহদ্ভিরবাপযতে ॥ ১২1৬ 


ৃ 


পথ ও ভক্ত ৪০৩ 


করিয়া তাহারা তাহাকে প্রাপ্ত হয় যাহা হইতে প্রত্যেক জিনিসের উৎপান্ত। অন্য 
প্রণালশীট কাঠিন সদ্বন্ধহীন স্তব্ধতার পথ, তাহা চায় সকল কর্ম হইতে সারয়া 
যাইতে, কিন্তু দেহধারী জাবের পক্ষে ইহা অসম্ভব । আর এখানে সকল কর্ম“ 
পরম কর্মেশ্বরকে যজ্ঞরুপে উৎসর্গ করা হয় এবং তিনি পরম ইচ্ছাশীক্তরুপে 
যজ্ঞের ইচ্ছাকে চরিতার্থ করেন, ইহার সকল বোঝা তুলিয়া লন, এবং আমাদের 
মধ্যে দিব্য প্রকৃতির কর্মের ভার নিজে গ্রহণ করেন। আর যখন ভক্ত বিপুল 
প্রেমাবেগে মানবের ও সর্বভূতের দিব্য সখা ও প্রেমাস্পদের উপরে সমগ্র হৃদয় ও 
চিত্ত নিবেশ করে, তাঁহাতেই আনন্দ আকাঙ্মা করে, তখনও পরম পুরুষ 
সম্বদ্ধর্তা ও রক্ষাকর্তারুপে দ্রুত তাহার সমীপে উপস্থিত হন এবং তাহার 
মন, হয়, দেহে সুখময় আলিঙ্গন দিয়া তাহাকে এই মৃত্যুসমাকুল সংসার 
সাগর হইতে উদ্ধার করেন এবং শাম্বতের চর-নিরাপদ বক্ষের মধ্যে তুলিয়া 
লন। 

তাহা হইলে এইটিই দ্রুততম, উদারতম, মহত্তম পল্থা। ভগবান মানবা- 
আকে বলিলেন,* আমাতে তোমার সমস্ত মন স্থাপন কর, সমস্ত বদ্ধ 
নিবেশ কর। আমি দব্য প্রেম ও ইচ্ছা ও জ্ঞানের পরম জ্যোতিতে এই সকলকে 
অভিষিক্ত করিয়া ইহাদের উৎস আমারই মধ্যে তুলিয়া লইব। সংশয় কারও 
না, এই মরজীবনের উধের্ব তুমি আমার মধ্যেই বাস কারবে। যে অমর আত্মা 
শাশ্বত প্রেম, সঙ্কল্প ও জ্ঞানের আবেগ, শান্তি ও জ্যোতিতে মহিমান্বিত 
হইয়াছে, ক্ষুদ্ৰ পার্থব প্রকৃতির শৃঙ্খল, তাহাকে ধাঁরয়া রাখতে পারে না। 
অবশ্য এই পথেও বিঘ/ আছে; কারণ নীচের প্রকৃতি রহিয়াছে তাহার প্রচণ্ড 
অথবা স্থূল নিম্নমুখী আকর্ষণ লইয়া, তাহা আরোহণের গাঁতর বিরদ্ধে 
সংগ্রাম করে এবং উন্নয়ন ও উধর্বম্ুখী উল্লাসের গতিপথ অবর্দ্ধ করে। 
ভাগবত চৈতন্যকে যখন কোন অপূর্ব মুহূর্তে অথবা কোন প্রশান্ত ও 
প্রো্জবল অবকাশে প্রথম লাভ করা যায়, তখনও তাহাকে একেবারে ধরিয়া রাখা 
সম্ভব হয় না, বা ইচ্ছামত পারায় ডাকিয়া আনা যায় না *; অনেক সময়েই 
ব্যাক্তগত চৈতন্যকে ভগবানে স্থির নিবিষ্ট করিয়া রাখা যায় না; জ্যোতি 
হইতে নির্বাসনের কত দীর্ঘ রজনী আছে, বিদ্রোহ, সংশয়, ব্যর্থতার কত প্রহর 
বা মুহূর্ত আছে। তথাপি যোগ অভ্যাসের দ্বারা; এবং অনুভূতি উগলহ্খির 


% মষ্যেব মন আধংদ্ব মায় বুদ্ধিং নিবেশয়। 
ময্যেব অত উদ্ধবং ন সংশয় ৷ ১২।৪ 


* অথ চিন্তং সমাধাতুমূন শক্মাষ ময়ি স্থিরম্‌। 

অভ্যাসযোগেন ততো মামিচ্ছাপ্তুং ধনঞ্জয় 
অভ্যাসেহপ্যসমর্থেহসি মৎকম্মপিরমো ভব। 

সমর্থমপি কৰ্ম্মাণি কুব্বন্‌ সিদ্ধিমবাপ্স্যস ৷ ১২1৯-১০ 


B08 গীতা-নিবন্ধ 


পুনরাবৃত্তির দ্বারা সেই উচ্চতম অধ্যাত্ম সত্য সত্তার মধ্যে বিকশিত হয় এবং 
প্রাবল্য ও দযার্নবারতার জন্য এইরূপ অভ্যাসও কি অতি কঠিন? তাহা হইলে 
সহজ পথ, কর্মে*বরের উদ্দেশে সকল কর্ম করা যেন মনের প্রত্যেক বাহ্মূখী 
গাঁত সত্তার ভিতরের অধ্যাত্ম সত্যের সাহত সংয্যন্ত হয় এবং কর্মের ভিতর 
দিয়াই শাশ্বত সত্যের দিকে, নিজের উৎসের দিকে ফিরিয়া যায়। তখন 
প্রাকৃত মানবের মধ্যে পুরুষোস্তমের প্রতিষ্ঠা গাঁড়য়া উঠিবে, এবং ক্রমশ সে 
ইহার দ্বারা পূর্ণ হইয়া একাঁট দেবতায়, এক অধ্যাত্সপুরূষে পাঁরণত হইবে; 
সকল জীবন হইবে ভগবানের নিত্য অনুস্মরণ, এবং সিদ্ধিরও বিকাশ হইবে, 
এবং পরম ভাগবত সন্তার সাঁহত মানবাত্মার সমগ্র জীবনের একত্ব বিকাশত 
হইবে। 

কিন্তু এমনও হইতে পারে যে ভগবানের এইরূপ নিত্য অন[স্মরণ এবং 
আমাদের সমস্ত কর্ম তাঁহাতে উৎসর্গ করা সীমাবদ্ধ মনের পক্ষে সাধ্যাতীত 
বলিয়া অন্নভূত হয়, কারণ স্মৃতিভ্রংশতা বশত সে-মন কর্ম এবং কর্মের 
বাহ্যিক লক্ষ্যের দিকেই আকৃষ্ট হয় এবং ভিতরের দিকে দৃষ্টিপাত কাঁরতে এবং 
প্রত্যেক ক্রিয়াকে ভগবানের দিব্য বেদীতলে অর্পণ করিতে ভুলিয়া যায়। তাহা 
হইলে পথ হইতেছে কর্মে নীচের সত্তাকে সংযত করা এবং ফলের আকাঙ্ক্ষা 
না রাখিয়া কর্ম করা।* সকল ফল বর্জন কারিতে হইবে, সব্বকর্ম্মফলত্যাগং, 
যে দিব্য শান্ত কর্মকে পরিচালিত কাঁরতেছে তাহার নিকট উৎসর্গ করতে 
হইবে, অথচ সে-শাক্তি প্রকৃতির উপর যে-কর্মের ভার অর্পণ করে তাহা 
সম্পাদন করিতে হইবে। কারণ এই উপায়ে বাধা ক্রমশ হাস পায় এবং 
সহজেই দুর হইয়া যায়, মন ঈশ্বরকে স্মরণ কাঁরতে এবং ভাগবত চেতনার 
মুক্তির মধ্যে নিজেকে নিবিষ্ট কাঁরতে সুযোগ পায়। আর এইখানে গাঁতা 
শান্ত অনুযায়ী সাধনার ক্রম নির্দেশ করিয়াছে এবং এই নিচ্কাম কর্ম যোগকেই 
শ্রেষ্ঠ স্থান দিয়াছে । কোন প্রচেষ্টা ও অনুভূতির পুনরাবাত্ত, অভ্যাস, 
মহান ও শাক্তশালী বস্তু; কিন্তু ইহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ হইতেছে জ্ঞান, বক্তু- 
সকলের পশ্চাতে যে-সত্য রাহয়াছে চিন্তাকে তদভিমূখী করিয়া সফল ও 
জ্যোতির্ময় কারয়া তোলা; আবার এই মানসিক জ্ঞান অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ হইতেছে 
সম্পূর্ণ একাগ্রতার সহিত সত্যকে নীরবে ধ্যান করা যেন চৈতন্য পাঁরশেষে 
ইহার মধ্যে বাস করিতে পারে এবং সর্বদা ইহার সাঁহত এক হইতে পারে। 


* অধৈতদপ্শক্তোহাস কর্তুং মদ্‌যোগমাশ্রিতঃ। 
গং ততঃ ৬৯০৭ 


শ্রেয়ো হি 
রিল াসিভানন ১২।১১-১২ 


পথ ও ভক্ত ৪০৫ 


বকন্তু ইহা অপেক্ষাও শক্তিশালী হইতেছে কর্মের ফল পাঁরত্যাগ করা, কারণ 
তাহা অনতাবলন্বে সকল রকম বিক্ষোভের কারণ নাশ করে, এবং স্বতগীসদ্ধ- 
ভাবে আভ্যন্তরীণ স্থিরতা ও শান্ত স্থাপন করে, আর স্থিরতা ও শান্তিই 
হইতেছে সেই ভিত্তি যাহাকে আশ্রয় করিয়া সব কিছ পূর্ণতা লাভ কাঁরতে 
পারে, এবং প্রশান্ত আত্মার অধিকারের মধ্যে দঢ়-প্রাতষ্ঠ হইতে পারে। তখন 
চৈতন্য নিরুদ্বেগ হইতে পারে, সানন্দে নিজেকে ভগবানে নিবিষ্ট কাঁরতে পারে 
এবং আবিচাঁলতভাবে 1সাঁদ্ধলাভের দিকে অগ্রসর হইতে পারে। তখন জ্ঞান, 
সংকল্প ও ভাঁক্ত অটুট শান্তির সুদৃঢ় ভূমি হইতে শাম্বতের আকাশের মধ্যে 
নিজেদের শিখর উন্নীত কাঁরতে পারে। 

তাহা হইলে যে ভক্ত এই পন্থা অনুসরণ করিয়া শাশ্বতের অন্দুরক্ত হয় 
তাহার দিব্য প্রকাত ?ি হইবে, তাহার চেতনার ও সত্তার মহত্তর অবস্থাঁট ক 
হইবে? গীতা প্রথম হইতেই যে সমতা, িচ্কামতা ও অধ্যাত্ম ম্স্তির প্রয়ো- 
জনীয়তা ব্যক্ত করিয়াছে, এখানে কয়েকাঁট শ্লোকে তাহারই বর্ণনা দেওয়া 
হইয়াছে। সর্বদা এইটিই হইবে ভীত্ত এবং সেইজন্য প্রারম্ভেই ইহার উপর 
এত জোর দেওয়া হইয়াছিল। এবং সেই সমতায় ভক্তি, পর ষোত্তমের প্রতি 
প্রেম ও অন্যরাগ আত্মাকে এক মহত্তম, শ্রেম্ঠতম 'সাদ্ধর দিকে তুলিয়া লইয়া 
যাইবে, এই শান্ত সমতাই হইবে তাহার উদার প্রতিষ্ঠা-ভূমি। এই মূলগত সম- 
চৈতন্যের কয়েকটি সূত্র এখানে দেওয়া হইয়াছে।* প্রথমত, অহংভাবের, 
“আম” ও “আমার” ভাবের বন, নিম্মমিঃ, নিরহঙকারঃ। যানি পুরুষো- 
ত্তমেরভন্ত তাঁহার হৃদয় ও মন বিশ্ব-প্রসারত, তাহা অহংয়ের সকল সঙকীর্ণ 
প্রাচীর ভাঙ্গিয়া ফোলয়াছে। বিশ্বপ্রেম তাঁহার হৃদয়ে বিরাজিত, : সেখান 
হইতে সর্বভূতের প্রাত করুণা সর্বতোমুখী সমুদ্রের ন্যায় প্রবাহিত হইতেছে। 
তাঁহার থাকবে সর্বভূতের প্রতি মৈত্রী ও করুণা, কোন জীবের উপরেই তাঁহার 
ঘৃণা নাই; কারণ তিনি ধৈর্যশীল, চির-সাহফ্ত, তিতিক্ষাশালী, তিনি ক্ষমার 


% অদ্বেষ্টা সৰ্ব্বভূতানাং মৈত্রঃ করুণ এব চ। 

নিম্মমো নিরহঙ্কারঃ সমদঃখসংখঃ ক্ষমা ৷ 
সন্তুষ্টঃ সততং যোগ যতাত্মা দৃঢ় নিশ্চয়ঃ। 

মবাপিতি মনোব্যদ্ধি্ধো অন্ভন্তঃ স মে প্রিয়ঃ ৷ 
যস্মান্নোগ্বজতে লোকো লোকোন্নোদ্বিজতে চ যঃ। 

হর্ষামর্ষভয়োদ্বেগৈম্যান্ডৌ যঃ স চ মে প্রিয়ঃ ॥ 
অনপেক্ষঃ শুচিন্দক্ষ উদাসীনো গতবাথঃ। 

সব্বারদ্ভপারতাগী যো মদ্ভন্তঃ স মে প্রিয়ঃ | 
যো ন হৃষ্যাত ন দ্বেষ্টি ন শোচাঁত ন কাতক্ষাতি। 

শুভাশুভপরিত্যাগী ভক্তিমান যঃ মে প্রিয়ঃ॥ ১৭ 
সমঃ শত্বৌ চ মিত্ৰে চ তথা মানাপমানয়োঃ। 

শীতোষসখদখেষ সমঃ সঙ্গাববাজ্জিতিঃ ॥ ১২১৩-১৮ 1 


৪০৬ _.. গীতাননিব্ধ 


নির্বর। তাঁহার আছে কামনাশুন্য সন্তোষ, সুখে দুঃখে, আনন্দে ও যন্ত্রণায় 
স্থির সমতা, আব্চলিত আত্মসংঘম এবং যোগীজনসূলভ দূঢ় অটল সংকল্প 
ও স্থিরনিশ্চয়তা এবং এমন প্রেম ও ভক্তি যাহা সমস্ত মন ও বুদ্ধিকে তাঁহার 
চৈতন্য ও জ্ঞানের অধীম্বর ভগবানে অর্পণ করে। অথবা সংক্ষেপে তিনি 
হইবেন এমন ব্যাক্তি যান বিক্ষুব্ধ চণ্ল নীচের প্রকৃতি হইতে এবং ইহার হয 
ভয়, উদ্বেগ, ক্রোধ, কাম প্রভৃতির তরঙ্গ হইতে মুক্ত, তিনি হইবেন শান্ত 
আত্মা, তাঁহার দ্বারা জগৎ সন্তপ্ত বা ব্যথত হয় না, তিনিও জগতের দ্বারা 
সন্তপ্ত বা ব্যথিত হন না-তিনি শান্ত আত্মা তাই তাঁহার নিকটে সকলেই 
শান্ত। 

অথবা তানি হইবেন এমন ব্যক্তি যিনি সকল কামনা ও কর্ম তাঁহার 
জীবনের অধা*্বরকে উৎসর্গ করিয়া দিয়াছেন, তান শুদ্ধ ও শান্ত, যাহাই 
আস ক সকল [বিষয়ে উদাসীন, কোন ফল, কোন ঘটনার দ্বারাই (তানি ব্যথিত 
বা ক্ষুব্ধ হন না, তিনি সর্বারস্ভপারিত্যাগী, অহঙকারের বশে, ব্যক্তিগত ভাবে 
ও মনের দ্বারা তিনি আভ্যন্তরীণ ও বাহাক কোন কমই আরম্ভ করেন না, 
তিনি তাহার মধ্য দিয়া ভাগবত ইচ্ছা ও ভাগবত জ্ঞানকে তাঁহার নিজের 
সংকল্প, ব্যক্তিগত অভিলাষ বা বাসনার দ্বারা বিচ্যুত না করিয়া অবাধে প্রবাহিত 
হইতে দেন, অথচ ঠিক সেই জন্যই [তানি তাঁহার প্রকৃতির সকল কর্মে হন 
ক্ষিপ্ৰ ও সকৌশলী, কারণ পরম ভগবানের ইচ্ছার সহিত এই যে নিখ্‌ত একা, 
এই যে শদদ্ধ যন্ভাব, ইহা হইতেই আসে কর্মের সর্বশ্রেষ্ঠ কৌশল। আবার 


মঙ্গলময় বালয়া গ্রহণ করে। খিনি ভগবানের 'প্রয় ভগবন্ভন্ত তাঁহার আত্মায় 
আছে উদার সমতা, শ্রম, মান-অপমান, সুখ-দুঃখ, শীত-উফ, সান্যষের 
সাধারণ প্রকাতি এই যে-সব দ্বন্দে পীড়িত হয় এ-সবেরই প্রাত তাঁহার সম- 
ভাব। কোন ব্যাক্তি বা বস্তুতে, কোন স্থান বা নিকেতনে তাঁহার কিছযমান্র 
আসাস্ত থাকবে না *; তিনি যেরূপ পারাস্থতির মধ্যেই থাকুন, মানুষ তাঁহার 
প্রাত যেরূপ ব্যবহারই করুক, তাঁহার পদ বা ভাগ্য যাহাই হউক সবেতেই তিনি 
সন্তুষ্ট ও পাঁরতৃপ্ত। সকল জিনিসেই তাঁহার মন থাকিবে দড়প্রতিষ্ঠ, কারণ 
তাহা শ্রেষ্ঠতম আত্মায় নিত্য অবস্থিত এবং তাঁহার প্রেম ও ভক্তি একমাত্র 


* তুল্যানিন্দান্ভুতিমোননী সন্তু্টো যেন কেনচিং। 
অনিকেতঃ স্থিরমতিভত্তিমান মে প্রিয়ো নরঃ! ১২1১৯ 


পথ ও ভক্ত ৪০৭ 


ভগবানে চিরানাবন্ট। সমতা, কামনাশূন্যতা এবং নীচের অহংভাবময়' 
্রক্কাতির এবং তাহার দাঁবসকল হইতে ম্যাক্ত--গীতা মহান ম্টাক্তর একমান্র 
সর্বাঙ্গসম্পন্ন ভিত্তিদ্বরূপ সর্বদা এইগ্ীলকেই প্রয়োজনীয় বলিয়াছে। শের 
পর্যন্ত তাহার মূল শিক্ষা ও প্রথম .প্রয়োজনাঁটর উপর..পুনঃ-পদুনঃ জোর 
দেওয়া হইয়াছে_শান্ত জ্ঞানময় আত্মা যাহা সকল জিনিসের মধ্যেই এক 
অধ্যাত্ম সত্তাকে দোখতে পায়, স্থির অহংভাবশূন্য সমতা যাহা এই জ্ঞানেরই' 
ফল, নিষ্কাম কর্ম যাহা এই সমতার মধ্যে কমে*্বরকে উৎসর্গ করা হয়, 
মানুষের সমগ্র মানসিক প্রকৃতিকে মহত্তর আভ্যন্তরীণ ভগবৎ-সত্তার হস্তে: 
সমর্পণ । আর এই সমতার শিখর হইতেছে সেই প্রেম যাহার ভিত্তি জ্ঞানে, যাহা 
যন্তরভাবে কর্ম করায় পরিপূর্ণতা লাভ করে, যাহা সকল জিনিস, সকল বদ্তুর 
প্রতিই প্রসারিত, যে ভাগবত, পুরুষ এই বিশ্বের স্রচ্টা ও অধীম্বর, সুহদরম 
সব্বভতানামূ্‌ সব্বলোকমহে*বরমূ, তাঁহার প্রতি উদার একনিষ্ঠ সর্বতোম;খী 
প্রেম। 

এইটিই হইতেছে সেই ভিত্তি, সেই বিধান, সেই উপায় যাহা দ্বারা শ্রেষ্ঠতম 
অধ্যাত্মমাক্ত লাভ কারতে হইবে; ভগবান বলিলেন, যাহাদের ইহা কোনরূপ 
আছে তাহারা সকলেই আমার প্রিয়, ভাক্তমান্‌ মে প্রিয়ঃ। কিন্তু আমার 
অতীব প্রিয়, অতাব মে প্রিয়াঃ, হইতেছে ভগবানের নিকটতম সেই সকল ভজন্ত 
যাহাদের ভগবদ্ভন্তি আরও উদারতর ও মহত্তর সিদ্ধির দ্বারা পূর্ণতা লাভ 
করিয়াছে, এই মাত্র আমি সেইটারই পথ ও প্রণালী তোমাকে দেখাইলাম*। 
সেই সব ভক্ত পুরুষোত্তমকেই তাহাদের একমাত্র পরম লক্ষ্য করে এবং এই 
শিক্ষায় বার্ণত অমৃত ধর্ম পূর্ণতম শ্রদ্ধা ও নিষ্ঠার সাঁহত যথাযথভাবে 
অনুষ্ঠান করে। গাঁতার ভাষায় ধর্ম শব্দের অর্থ হইতেছে, সত্তা ও তাহার 
কর্মের স্বভাবাঁসদ্ধ নীতি এবং আভ্যন্তরীণ প্রকতি হইতে উৎসারিত এবং 
তদ্বারা নির্ধারিত কর্ম, স্বভাবানিয়তম্‌ কর্ম। মন, প্রাণ, দেহের যে নি্নতন 
অজ্ঞান চৈতন্য তাহাতে আছে বহু: ধর্ম, বহু নীতি, বহন আদর্শ ও নিয়ম; 
কারণ মানসিক, প্রাণক ও দৈহিক প্রকাতির আছে বহ; বিচিত্র রুপায়ণ ও শ্রেণী । 
অমৃত ধর্ম এক; উচ্চতম আধ্যাত্মিক ভাগবত চৈতন্য এবং তাহার শীক্ত-সকলের 
ধর্ম। তাহা গ্পন্রয়ের অতাঁত, এবং তাহা লাভ কাঁরতে হইলে এই সকল 
নীচের ধর্ম পারত্যাগ কারতেই হইবে, সব্বধর্ম্মান্‌ পারত্যজ্য। সে-সবের 
পরিবর্তে শা*্বতের এক ম্যান্তিপ্রদ একত্বসাধক চৈতন্য ও শক্তিই হইবে আমাদের 
কর্মের একমাত্র অনন্ত উৎস, আমাদের কমের ছাঁচ, নিয়ামক শান্ত ও দণ্টান্ত- 


* যে তু ধর্্মামৃতাঁমদং বথোন্তং প্যিপাসতে। 
শ্রদ্দধানা মৎপরমা ভন্তাস্তেহতীব মে প্রিয়াঃ॥ ২০ 


৪০৮ গীতা-নিবন্ধ পূ 


জ্বরুপ আদর্শ। আমাদের নিম্নতন ব্যাক্তগত অহংভাবকে ছাড়াইয়া উঠা, 
শাশ্বত সর্বব্যাপী অক্ষরপদুরুষের নৈর্ব্যাক্তক ও সমতাপূর্ণ শান্তির মধ্যে 
আত্মসমর্পণের দ্বারা অক্ষরেরও উপরে যে অন্যতম ও উচ্চতর প.রদষ 
র্াহয়াছেন, হৃদয়ের আকাঙ্্ষাকে তদাঁভমুখী করা, ইহাই হইতেছে এই যোগের 
প্রথম প্রয়োজন। সেই আকাঙ্ক্ষার শাক্ততেই আমরা অমৃত-ধর্মে উঠতে সক্ষম 
হই। সেখানে সত্তায়, চৈতন্যে ও ভাগবত আনন্দে শ্রেষ্ঠতম উত্তম পুরুষের 
সহিত এক হইয়া, তাঁহার পরম ক্রাড়াত্মকা প্রকৃতি-শাক্তর (স্বা প্রকৃতি) সাঁহত 
এক হইয়া মুন্ত আত্মা অনন্তভাবে জ্ঞান লাভ কাঁরতে পারে, অসামভাবে ভাল- 
বাঁসতে পারে, এক উচ্চতম অমৃতত্ব ও পূর্ণতম মুক্তির যথার্থ শীক্ততে অটল 
ভাবে কর্ম কাঁরতে পারে। গীতার অবশিষ্টাংশে এই অমৃত ধর্মের উপরেই 
গূর্ণতর আলোকসম্পাত করা হইয়াছে। 


দ্বিতীয় খণ্ড (উত্তরার) 


পরম রহস্ত 


ত্রয়োদশ অধ্যায় 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞ 


গীতা শেষ ছয় অধ্যায়ে জীবের পক্ষে নীচের প্রকৃতি হইতে দিব্য প্রকৃতির 
মধ্যে উঠিবার পন্থাঁট সুস্পষ্ট ও সম্পূর্ণ জ্ঞানের উপরে প্রীতাঁষ্ঠত কারবার 
জন্য, গর ইতিপূর্বেই অজনিনকে যে-শিক্ষা দিয়াছেন সেইটিই অন্য প্রকারে 
বর্ণনা করিয়াছে । মূলত ইহা সেই একই জ্ঞান, কিন্তু বিশেষ অংশ ও সম্বন্ধ- 
গুলিকে পরিস্কূট করা হইয়াছে এবং তাহাদের সম্পূর্ণ মর্ম বুঝান হইয়াছে, 
যে-সকল চিন্তা ও সত্য কেবল প্রসঙ্গরুমে উল্লেখ করা হইয়াছিল অথবা অন্য 
উদ্দেশ্যের অন্মসরণে সাধারণভাবে ব্যক্ত করা হইয়াছিল সেইগ্মীলকে বিবৃত 
কারয়া তাহাদের সম্পূর্ণ সার্থকতা দেখান হইয়াছে। যথা, প্রথম ছয় অধ্যায়ে 
অক্ষর আত্মার সাঁহত প্রকৃতিতে বদ্ধ জীঁবাত্মার প্রভেদ কারবার জন্য যে-জ্ঞান 
প্রয়োজন সেইটিকে পূর্ণ প্রাধান্য দেওয়া হইয়াছে। পরম আত্মা, পরমপদরএষের 
কথা সংক্ষেপেই উপলক্ষিত হইয়াছে, পাঁরস্ফ্ট করা হয় নাই; জগতের কর্মের 
সার্থকতা ব্ুঝাইবার জন্য তাঁহার আঁ্তত্ব ধাঁরয়া লওয়া হইয়াছে এবং তাঁহাকেই 
জীবনের অধা*্বর বলিয়া ঘোষণা করা হইয়াছে, কিন্তু ইহা ছাড়া এমন আর 
কিছুই নাই যাহা হইতে বঢঝা যায় যে তান কি, এবং তাঁহার সহিত অন্যান্যের 
সম্বন্ধ কি তাহার ইঞ্গিতও করা হয় নাই, পারস্ফুট করা ত দুরের কথা। এই 
যে জ্ঞানকে অপ্রকট রাখা হইয়াছিল, অবশিষ্ট অধ্যায়গলিতে সেইটকেই 
সুস্পষ্ট আলোকে প্রকাশ করা হইয়াছে এবং বিশেষ প্রাধান্য দেওয়া হইয়াছে। 
ঈশ্বর, উধর্বতন ও নিম্নতন প্রকার প্রভেদ, প্রকৃতির মধ্যে অবস্থিত সবস্রল্টা 
সর্বাধার ভগবান, সকল সত্তার মধ্যে একমেবাদ্বিতীয়ম_পরবতণী ছয় অধ্যায়ে 
(৭-১২) জ্ঞানের সাঁহত কর্ম ও প্রেমের মূল এক্য প্রাতিষ্ঠার জন্য এই তত্ব 
গলির উপরেই বিশেষ জোর দেওয়া হইয়াছে। কিন্তু এখন প্রয়োজন পরশ 
পুরুষ, অক্ষর আত্মা ও জীবের সহিত কর্মময় ও গডণময়ী প্রকৃতির সাঠক 
সম্বন্ধাট আরও সুস্পষ্টভাবে ব্যক্ত করা। সেইজন্য অর্জুনকে দয়া এমন 
একটি প্রশ্ন করান হইল যাহার উত্তরে এই সকল অস্পষ্ট বিষয়গ্ীল আরও 
স্পষ্ট হইতে পারে। {তানি পঃরুষ ও প্রকৃতি বিষয়ে জিজ্ঞাসা করিলেন; ক্ষেত্র 
ক. ক্ষেত্ৰজ্ঞ কি, জ্ঞান কি, জ্ঞেয় কি জানতে চাহলেন।* এইখানেই নিহিত 


৯ প্রকাতিং পরুষটৈব ক্ষেত্রং ক্ষেব্রজ্ঞমেব চ। 
এতদ্‌বোঁদিতুমিচ্ছামি জ্ঞানং জ্রেয়ও কেশব ॥ ৯৩১ 


৪১০ গাঁতা-নিবন্ধ 


রাহয়াছে আত্মা ও জগ সম্বন্ধে সমুদয় জ্ঞান; জীবকে যাঁদ প্রাকৃত অজ্ঞান দূর 
কাঁরতে হয় এবং জ্ঞানের, জীবনের, কর্মের যথাযথ ব্যবহার কাঁরয়া এবং এই 
সকল জিনিসে ভগবানের সহিত নিজেরই সম্বন্ধের যথাযথ ব্যবহার করিয়া 
নিশ্চিত পদবিক্ষেপে জগতের শাশ্বত আত্মার সহিত সত্তাগত একত্বের মধ্যে 
উঠতে হয়, তাহা হইলে এখনও এই জ্ঞানেরই প্রয়োজন রহিয়াছে। 
গাঁতার চিন্তাধারার শেষ পাঁরণাঁতর পূর্বাভাস স্বরূপ এই সকল বিষয়ে 
গীতাশিক্ষার মূলতত্ব ইতিপুর্বেই কতক পাঁরমাণে পরিস্ফুট করা হইয়াছে; 
কিন্তু গীতারই দৃষ্টান্ত অনুসরণ করিয়া বর্তমান আলোচ্য বিষয়ের প্রসঙ্গে 
আমরা সে-সবের গদুনরুল্লেখ কারিতোছ। কর্মকে যাঁদ স্বীকার করা হয়, 
জগতে ভগবাঁদচ্ছার যন্ত্র স্বরূপ আত্মজ্ঞানের সহিত সম্পাদিত দিব্য কর্ম (ও 
কর্ম আভ্যন্তরীণভাবে পরম পদুরুষের উদ্দেশে ভাক্তির সহিত যজ্ঞরুপে উৎসর্গ 
করা হইলে) যদ ব্রাহ্মীস্থাতর সহিত সম্পূর্ণ আবরোধী বালয়া এবং ভগ- 
বদমখী সাধনার অপারিহার্য অঙ্গ বলিয়া মানিয়া লওয়া হয়, তাহা হইলে এই 
পন্থা কার্যত কি ভাবে অধ্যাত্মজীবনের মহান্‌ উদ্দেশ্যসাধনে, নিম্নতন প্রকতি 
হইতে উধ্কতন প্রকৃততে আরোহণে সহায় হইবে ? সমস্ত জীবন, সমস্ত কর্ম 
হইতেছে প:রুষ ও প্রকৃতির মধ্যে আদান-প্রদান। সেই আদান-প্রদানের আদি 
স্বরূপ কি? অধ্যাত্মবিকাশের চরম সীমায় উহা ?কসে পাঁরণত হয় ? যে জীব 
ও বাহ্যতর প্রেরণাসকল হইতে ম্ক্ত হইয়া অল্তরে-অন্তরে আত্মার 
উচ্চতম স্থিতিতে এবং জগতে ইহার শক্তির কর্মের গভীরতম প্রেরণায় বিকাশত 
হইয়া উঠে_-তাহাকে এই পন্থা কোন্‌ সিদ্ধির মধ্যে লইয়া যাইবে ? এই সকল: 
প্রশ্ন এখানে নিহিত রহিয়াছে (অন্য প্রশ্নও আছে, গীতা সে সবের উত্থাপন 
বা মীমাংসা করে নাই, কারণ সেই যুগের মানবমনের নিকট সেসকল প্রশ্ন তার 
হইয়া উঠে নাই), এবং জগৎ সম্বন্ধে বেদান্ত, সাংখ্য ও যোগের শিক্ষার যে 
উদার সমন্বয়ে গীতার সমগ্র চিন্তাধারার আরম্ভ, তাহারই আলোকে এই সব 
প্রশ্নের উত্তর দেওয়া হইয়াছে। 
যে জীবাত্মা এখানে প্রকৃতির মধ্যে দেহধারী রুপে আবির্ভূত হয় তাহার 
আত্ম-অভিজ্ঞতায় আছে তিনটি সত্য। প্রথমত সে হইতেছে একটি অধ্যাত্ম 
সত্তা, দৃশ্যত অজ্ঞানের দ্বারা প্রকৃতির বাহ্য ক্রিয়ার বশীভূত এবং তাহার গাঁত- 
শীলতার মধ্যে সক্রিয়, চিন্তাশীল, ক্ষর ব্যন্তিরূপে, প্রকৃতের সৃষ্ট একটি জাব- 
রুপে, অহংরুপে প্রাতভাত। পরে যখন সে এই সব কর্ম ও গাঁতর পিছনে 
সায়া দাঁড়ায় তখন সে তাহার নিজের উচ্চতর সত্তাকে দেখিতে পায় এক শাশ্বত 
আত্মা ও অক্ষর অধ্যাত্ম সন্তারুপে সে নিজের উপস্থিতির দ্বারা এই 
কর্ম ও গতির ধারাকে সমর্থন করা ব্যতীত ইহাতে কোনরুপ যোগদান করে 
না, শুধ উদাসীন সমতাপূর্ণ সাক্ষিরুপে ইহাকে অবলোকন করে। আর 


নিচ করা 


"রী উঠ UNDUE 2. 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রুজ্ঞ ৪১১ 


শেষত যখন সে এই দুইটি বিরোধী সন্তারই উধের্ক চাইয়া দেখে, সে এক 
মহত্তর আনব্চনীয় সত্যের সন্ধান পায়, যাহা হইতে উভয়েরই উৎপত্তি, সেই 
শা*বত সত্তা আত্মার আত্মা এবং সকল প্রকৃতি ও সকল কর্মের অধীম্বর, এবং 
শুধুই অধাঁশ্বর নহেন, পরন্তু বিশ্বমধ্যে তাঁহার শক্তির এই সকল ক্লিয়ার 'তাঁনই 
আদ এবং অধ্যাত্ম আধার ও ক্ষেত্র, এবং শুধুই আদি ও আধার নহেন প্রল্তু 
সকল শক্তি, সকল বস্তু, সকল সত্তার মধ্যে আধ্যাত্ম অধিবাসী, এবং শুধুই 
অধিবাস! নহেন পরন্তু এই যে তাঁহার সত্তার এই শাশ্বত শক্তিকে আমরা প্রকাত 
বলিয়া আভহিত কার ইহার যাবতীয় বিকাশের দ্বারা তিনি নিজেই সকল তেজ 
ও শক্তি, সকল বস্তু, সকল সত্তা হইয়াছেন। এই প্রকৃতিও দুই প্রকার, একটি 
উৎপন্ন ও অপরা, অপরটি মূল ও পরা। বিশ্ব-যন্ত্র পাঁরচালনের এক 'নিম্নতন 
প্রকৃতি আছে, তাহার সহিত সংযোগে প্রকৃতিস্থ জীব মায়া-সম্ভূত একটা অজ্ঞানের 
মধ্যে (ত্ৈগুণ্যময়ী মায়া) বাস করে, সে নিজেকে দেহগত প্রাণ ও মন লইয়া 
গঠিত অহং বলিয়া ধারণা করে, প্রকৃতির গযণন্রয়ের শত্তির অধীনে কর্ম করে, 
মনে করে যে, সে বদ্ধ, দ:ঃখময়, ব্যক্তিত্বের দ্বারা সীমাবদ্ধ, পুনজন্মি ও কর্মের 
চকে শঙ্খালত, বাসনাময় বস্তু, নশ্বর, আপন প্রকৃতির ক্রীতদাস । এই নিম্নতন 
বিশ্বশাক্তির উধের্ব রহিয়াছে জীবের নিজের প্রকৃত সত্তার এক উচ্চতম ভাগবত 
ও অধ্যাত্ম প্রকৃতি, সেখানে সে চিরকাল শাশ্বত পুরুষ ভগবানের সচেতন 
অংশ, আনন্দময়, মুক্ত, বিবর্তনের ছদ্মবেশের উধে্ মৃত্যুহীন, আবিনাশী, 
ভগবানেরই একটি শাক্তি। এই উধর্কতন প্রকৃতির দ্বারা, অধ্যাত্ম বিশ্বভাবের উপর 
প্রতিষ্ঠিত দিব্য জ্ঞান, প্রেম ও কর্মের ভিতর "দিয়া শাশ্বতের মধ্যে উঠা-ইহাই 
পূর্ণ অধ্যাত্মমুক্তির মূল সূত্র। এতট;কু সুস্পষ্ট করিয়াই বলা হইয়াছে; এখন 
আমাদিগকে আরও 'সবিস্তারে দেখিতে হইবে এই রূপান্তর সম্বন্ধে আরও কি 
সব বিবেচ্য রহিয়াছে, বিশেষত এই দুই প্রকৃতির প্রভেদ কি এবং আমাদের 
মযন্তর দ্বারা আমাদের কর্মে, আমাদের অধ্যাত্মস্থাতিতে কি পরিবর্তন হয়। 
সেই উদ্দেশ্যে গীতা উচ্চতম জ্ঞানের যে কতকগ্ডুলে অংশ এতক্ষণ পর্যন্ত 
পিছনে রাখিয়াছিল সেই গলির বিশদ আলোচনা আরম্ভ করিতেছে। বিশেষ 
করিয়া সত্তা (73108) ও বিবর্তনের (Becoming) মধ্যে, পর ও 
প্রকাতির মধ্যে সম্বন্ধ, গুণত্রয়ের ক্রিয়া, উধ্বতম মদক্ত, ভাগবত পুরুষের 
নিকট মানবাত্মার উদারতম পরর্ণতম আত্ম-সমর্পণ, এই বিষয়গডলে আলোচনা 
করা হইয়াছে। শেষের এই ছয় অধ্যায়ে গীতা যাহা কিছ বালিয়াছে সে-সবের 
মধ্যে পরম প্রয়োজনীয় অনেক জিনিস আছে, কিন্তু যে শেষ তত্ব লইয়া গীতা 
পণরসমাপ্ত হইয়াছে সেইটিই হইতেছে পরম রহস্যময়; কারণ তাহারই মধ্যে * 
আমরা পাইব গীতা-শিক্ষার মূল কথাটি, মানবাত্মার প্রাত ইহার মহাবাক্য 


এবং ইহার শ্রেষ্ঠতম বাণী। 


/ 


4 


৪১২ গ্লীতাননব্ধ 


প্রথমত, সমগ্র জগৎকে দেখিতে হইবে প্রকৃতির মধ্যে পুরুষের সৃষ্টি ও 
কর্মের ক্ষেত্রে বলিয়া। গীতা “ক্ষেত্র” শব্দের ব্যাখ্যা কারতে গিয়া বলিয়াছে, 
এই দেহকেই আত্মার ক্ষেত্র বলা হয়, এবং এই দেহের মধ্যেই এমন একজন 
আছেন যানি এই ক্ষেত্রকে জানেন, প্রকৃতির বেত্তা, ক্ষেন্রজ্ঞ। * যাহাই হউক 
পরে যে-সব সংজ্ঞা দেওয়া হইয়াছে তাহা হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, কেবল 
এই স্থুল দেহটিই ক্ষেত্র নহে, পরন্তু এই দেহ যাহা কিছুর আধার, প্রকৃতির 
ক্রিয়া, মন, আমাদের সত্তার বাহ্যক ও আভ্যন্তরীণ স্বাভাবিক কর্ম, এই সবও 
ক্ষেন্র। এই ব্যাপকতর শরীরও শবধ্য ব্যম্টিগত ক্ষেত্র; এ একই ক্ষেত্রজ্ঞের ইহা 
অপেক্ষা এক বৃহত্তর, সর্বগত, িশ্বশরীর বিশ্বক্ষেন্র আছে। কারণ প্রত্যেক 
দেহধারী জীবেই রহিয়াছেন এই একই ক্ষেন্রজ্ঞ; প্রত্যেক সত্তায় [তান প্রধানত 
ও মুলত এইটিকেই: ব্যবহার করেন, (তাঁহার প্রকৃতির শাক্তর একটি মাত্র বাহ্য 
ফলস্বরূপ এইটিকে তিনি তাঁহার বাসের জন্য গড়িয়া তুলিয়াছেন, ঈশা বাস্যম্‌ 
সর্বম্‌ 'যংাকণ্ট), তাঁহার গতিময় শক্তির প্রত্যেক স্বতন্ত্র সংহত কেন্দ্রকে তাঁহার 
বিকাশমান ছন্দসকলের প্রথম ভিত্তি ও ক্ষেত্র করেন। প্রকৃতিতে তিনি জগৎকে 
সেই ভাবেই জানেন যে-ভাবে উহা এই এক সীমাবদ্ধ দেহের চৈতন্যের উপর 
ক্রিয়া করে এবং ইহার মধ্যে প্রাতফলিত হয়, আমাদের এক একাঁট মন যে-ভাবে 
জগৎকে দেখে, আমাদের পক্ষে জগৎ তাহাই,_আর পাঁরিশেষে, এই ক্ষুদ্র বালয়া 
প্রতীত দেহাশ্রিত চৈতন্যও নিজেকে এমন ভাবে প্রসারিত কাঁরতে পারে যে সে 
নিজের মধ্যেই সমগ্র বিশ্বকে ধারণ করে, আত্মীন 'িষ্বদর্শনমূ। কিন্তু 
স্থলত, এইটি হইতেছে এক বৃহৎ রক্গাণ্ডের মধ্যে একটি ক্ষুদ্র ব্রহ্মান্ড 
(a microcosm in a macrocosm) এবং এ বৃহৎ ব্রহ্মাণ্ডটিও একটি 
শরীর ও ক্ষেত্র, তাহার মধ্যে অধাত্ম ক্ষেব্রজ্ঞ বাস কারতেছেন। 

ইহা স্পষ্ট হইয়াছে যখন গীতা অতঃপর আমাদের সত্তার এই হীন্দিয়গ্রাহ্য 
দেহের স্বরুপ, প্রকৃতি, উৎপত্তি, বিকার ও শন্তিগ্নাল বর্ণনা করিয়াছে। * 

৮ আমরা তখন দেখিতে পাই যে, ক্ষেত্র বালতে নিম্নতন প্রকাতির সমগ্র ক্রিয়াকেই 
 ব্দঝাইতেছে। সেই সমগ্রই হইতেছে এখানে আমাদের মধ্যে অবাস্থত দেহধারী 


* ইদং শরারং কোঁন্তেয় ক্ষেন্রামত্যভিধীয়তে। 


ক্ষেত্জ্ঞং চাঁপ মাং বিদ্ধি সব্বক্ষেত্ৰেষ্য ভারত। 


{ এতদ্‌ যো বোত্ত তং প্রাহুঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞ ইতি তাদ্বদঃ ॥ ১৩।২ 


Eb * তৎ ক্ষেত্ৰং যচ্চ যাদ্‌ক্‌ চ যদ্বকার যতশ্চ যং। 

RD স চাযো যংপ্রভাবশ্চ তৎ সমাসেন মে শৃণু 

১১, 1 খাঁধাভর্বহধা গাঁতং ছন্দোভির্বিবধেঃ পৃথক্‌। 
বল্াসত্রপদৈশ্চৈব 


 তঃ ॥ 


Ll ক্ষেত্ক্ষেতৰজ্ঞয়োর্জ্ঞানং যং তজজ্ঞানং. মতং মম ॥ ১৩।২-৩ 
U 


j মহাভূতান্যহঙ্কারো ব্যাদ্ধরব্যন্তমেব চ। 
চি ইন্দরিয়াণি দশৈকং চ পণ্ড চেল্দুয়গোচরাঃ ॥ ১৩1৪-৬ 


ক্ষেত্ৰ ও ক্ষেত্র ৪১৩ 


আত্মার কর্মক্ষেত্র, এই ক্ষেত্রেই সে ক্ষেত্রজ্ঞ। এই প্রাকৃত জগতের মুল কর্মপদ্ধীত 
অধ্যাত্মদ্টতে যেরূপ দেখা যায় সে-সম্বন্ধে বহুমুখী ও বিস্তারত জ্ঞানের 
জন্য গীতা বেদ ও উপনিষদের দ্রচ্টা প্রাচীন খাঁগণ কর্তৃক গাঁত 'বাঁবিধ ছন্দের 
এবং ব্রহ্মসূত্রেরও উল্লেখ করিয়াছে; বেদ ও উপানষদের মধ্যে আমরা পাই ব্রহ্ম- 
কর্তৃক সমষ্ট এই সব বস্তু সম্বন্ধে অনুপ্রোরত ও সাক্ষাতদৃষ্টিমূলক বর্ণনা 
এবং ব্রহ্মসূত্রের মধ্যে পাই য্যন্তিসম্মত দার্শনিক বিশ্লষণ।1 গীতা শুধড় সাংখ্য 
মনীিগণের ভাষায় আমাদের নিম্নতন প্রকৃতির সংক্ষিপ্ত কার্যকরী বর্ণনা দিয়াই 
সন্তুষ্ট হইয়াছে। প্রথমেই 'নার্বশেষ অব্যন্ত শাক্ত; তাহার পর, ইহা হইতেই 
বাহাজগতের পণ মহাভূত অর্থাৎ জড়ের পাঁচটি মূল অবস্থার বিকাশ; তাহার 
পর, অন্তজগতের হীন্দিয়, বৃদ্ধি ও অহংকারের বিকাশ; পাঁরশেষে পাঁচাট 
হীন্দ্রয়গোচর বিষয় অর্থাৎ জগৎকে ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অনুভব করিবার পাঁচটি 
বিভিন্ন প্রণালী, বিশবপ্রকীতি বাহ্যজগতের উপাদান পণ্চভূত হইতে যে সব বস্তু 
সৃষ্ট করিয়াছে তাহাদের সাঁহত ব্যবহারের জন্য এই সকল শাক্তর বিকাশ 
করিয়াছে,এই সকল হীন্দ্িয়-সম্বন্ধের ভিতর দিয়া ইন্দ্রিয় ও বাদ্ধি-সমান্বিত 
অহং বিশ্বের পদার্থসকলের উপর ক্রিয়া করে। ইহাই হইতেছে ক্ষেত্রের 
গঠন। তাহার পর হইতেছে এক সাধারণ চৈতন্য, তাহা বিশ্বপ্রকীতিকে তাহার 
কর্মে প্রথমে অনুপ্রাণত করে এবং পরে জ্ঞানালোকিত করে; এ চৈতন্যের এক 
বৃত্তি আছে, তাহার দ্বারা প্রকৃতি বস্তুসকলের সম্বধগাীলকে একত্র ধাঁরয়া 
রাখে, সংঘাত; আমাদের চৈতন্যের নিজ বিষয়-সকলের সাঁহত যে সব আভ্যন্ত- 
রীণ ও বাহ্য সম্বন্ধ তাহাদেরও আছে ধৃতি! * এই গঢ়ালই হইতেছে ক্ষেত্রের 
আবশ্যকীয় শক্তি; এই সবই হইতেছে একই সঙ্গে মানাঁসক, প্রাণক ও দৌহক 
প্রকৃতির সাধারণ এবং সর্বগত শান্ত। সুখ ও দুঃখ, রাগ ও দ্বেষ, এইগ্ীলই 
ক্ষেত্রের প্রধান বিকার। বেদান্তের দিক হইতে আমরা বালতে পার যে, সখ 
ও দুঃখ হইতেছে প্রাণ ও ইন্দ্রিয়ের বিকার, আত্মার স্বতঃস্ফূর্ত আনন্দ যখন 
নিম্নতন প্রকৃতির ক্রিয়ার সংস্পর্শে আসে তখন তাহা এই ভাবেই বিকৃত হয়॥ 
আর এ দক হইতেই বাঁলতে পার যে, রাগ ও দ্বেষ হইতেছে অন্দরুপ মান- 
[সক বিকার, আত্মা তাহার যে ইচ্ছাশাক্তর প্রাতিক্রিয়ার দ্বারা প্রকৃতির স্পশে" 
সাড়া দেয়, প্রকৃতি তাহাকে এই ভাবেই বিকৃত কাঁরয়া দেয়। এই সকল 
বিপরীত ভাবের দ্বন্দ্বের ভিতর দিয়াই নিম্নতন প্রকৃতির অহংরূপী আত্মা 
জগৎকে ভোগ করে। অভাবাত্মক যথা- যন্ত্রণা, বিরাগ, দুঃখ, দ্বেষ এইগদাল 
হইতেছে বিকৃত প্রাঁতক্রিয়া অথবা যাঁদ খুব ভাল হয় ত অজ্ঞানসম্ভূত বিপরীত 


* ইচ্ছা দ্বেষঃ সুখং দুঃখং সংঘাতশ্চেতনা ধৃতিঃ। 
এতৎ ক্ষেত্ৰং সমাসেন সাবকারমদাহ্তম্‌ ॥ ১৩1৭ 


১৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


প্রাতক্রিয়া; ভাবাত্মক যথা-_অনুরাগ, সুখ, হর্ষ, আকর্ষণ, এই সব হইতেছে 
অনিয়ামত প্রতিক্রিয়া অথবা যাঁদ খুব ভাল হয় ত অপর্যাপ্ত এবং সত্য অধ্যাত্ম 
অনুভূতির প্রাতক্রিয়ার তুলনায় দ্বরূপত নিকৃষ্ট । 

প্রাকৃতজগতের সহিত আমাদের যে প্রথম কারবার তাহার মূল স্বরূপ এই 
সকল জানিস লইয়াই গঠিত, কিন্তু ইহাই যে আমাদের জীবনের সম্যক বর্ণনা 
নহে তাহা সুস্পষ্ট; ইহা আমাদের বাস্তব জীবন কিন্তু ইহাই আমাদের সকল 
সম্ভাবনার সীমা নহে। উধের্বর এক বস্তুকে জানবার আছে, জ্ঞেয়ম, আর 
যন ক্ষে্রজ্ঞ ক্ষেত্র হইতে নিবৃত্ত হইয়া ইহার মধ্যে অবস্থিত অপনাকেই 
জানিতে চায় এবং ইহার বাহ্যদৃশ্যের পশ্চাতে যাহা কিছ; রহিয়াছে সবকেই 
জানিতে চায় তখনই আরম্ভ হয় প্রকৃত জ্ঞান, জ্ঞানমযেমন ক্ষেত্ৰজ্ঞ সম্বন্ধে 
প্রকৃত জ্ঞান তেমনই ক্ষেত্র সম্বন্ধেও প্রকৃত জ্ঞান। এই যে অন্তর্মখী হওয়া, 
কেবল ইহাই অজ্ঞান হইতে মুক্ত আনিয়া দেয়। কারণ যতই আমরা ভিতরের 
দিকে অগ্রসর হই, ততই আমরা বস্তুসকলের মহত্তর ও পূর্ণতর সত্যকে আয়ত্ত * 
কারিতে পারি এবং যেমন ভগবান ও জীব সম্বন্ধে তেমানই জগৎ ও জাগাঁতক 
ব্যাপার সম্বন্ধে পূর্ণ সত্যটিকে প্রাণধান কারতে প্ার। অতএব দব্য-গনুরু 
বললেন, ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ উভয়েরই যে জ্ঞান, ক্ষেব্ক্ষেত্রজ্ঞয়োজর্জানং, আত্মজ্ঞান 
এবং জগৎ-জ্ঞানের সংযোগ, এমন কি সমন্বয়-সাধন এইটিই প্রকৃত আলোক 
এবং একমান্র সত্য জ্ঞান। কারণ জাবাত্মা ও প্রকাতি উভয়েই ব্রহ্ম, কিন্তু প্রাকৃত 
জগতের প্রকৃত সত্য আবিচ্কৃত হইতে পারে কেবল সেই ম্ত জ্ঞানী পুরুষের 
দ্বারা যান আত্মার সত্যাটকেও: আয়ত্ত কাঁরয়াছেন। এক ব্রহ্ম, আত্মা ও 
প্রকৃতিতে এক আঁদ্বতীয় সদ্বস্তু, ইহাই সকল জ্ঞানের লক্ষ্য। 

তাহার পর গীতা অধ্যাত্মজ্ঞান কি, তাহাই বর্ণনা করিয়াছে, অথবা সেই, 
জ্ঞানের জন্য কি-কি জিনিস প্রয়োজন, ষে-মানুষের আত্মা আভ্যন্তরীণ জ্ঞানের 
অভিমুখী হইয়াছে তাহার চিহ্ন কি, লক্ষণ ?ক তাহাই বলিয়াছে। এই সব 
'লক্ষণ জ্ঞানীর স্বরূপ বলিয়া আবহমান কাল হইতে সুপাঁরাচত,_বাহ্যক ও 
নিবৃত্তি, তাঁহার অন্তরম্খী ও ধ্যানরত ভাব, তাঁহার অচণ্টল মন ও শান্ত সমতা, 
মহত্তম অন্তরতম সত্য-সকলের উপর, বাস্তব ও নিত্য পদার্থ-সকলের উপর 
তাঁহার চিন্তা ও সঙ্কল্পের দৃঢ় অভিনিবেশ। প্রথমেই হইতেছে একটা নৈতিক 
অবস্থা, প্রাকৃত সত্তার সাত্বিক নিয়ন্্ণ।* তাঁহার মধ্যে দৃঢ় ভাবে প্রাতিষ্ঠিত 
হইয়াছে সাংসারিক গর্ব ও দচ্ভের সম্পূর্ণ অভাব, সরলতা, ক্ষমাশীল ধৈর্য 


কে NEE 
আচার্ষেযাপাসনং শৌচং স্থৈর্যযমাত্মাবানিগ্রহঃ ৷ ১৩৮ 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ 8১৫ 


শীল হিতৈষী হয়, মন ও শরীরের শডচিতা, শান্ত দ্ৈর্য, আত্মসংযম এবং 
নিম্নতন প্রকাতির উপর প্রভূত্ব, এবং আচার্ষের প্রাত হৃদয়ের অর্ঘ্য অর্পণ, সে 
আচার্য অন্তরস্থিত দিব্য-গঢরমই' হউন অথবা ব্য জ্ঞানের মূর্ত বিগ্রহ মানব- 
গঢুরুই হউন,_কারণ গুরুকে যে ভক্ত করা হয় ইহাই তাহার তাৎপর্য । তাহার 
পর হইতেছে পূর্ণ অনাসন্তি ও সমতার মহত্তর ও ম্ন্ততর ভাব, ইন্দ্রিয়ভোগ্য 
বিষয়সকলের প্রাত প্রাকৃত সত্তার আকর্ষণ দৃঢ়তার সাঁহত অপনোদন করা, যে 
নিত্য অশান্ত অহং বোধ, অহং জ্ঞান, অহং প্রেরণা সাধারণ মানুষকে উৎপাড়িত 
করে তাহার দাবিসকল হইতে পূর্ণ মুক্তিলাভ, তখন আর পত্র দারা গহাদিতে 
আসন্ত বা মন থাকিবার প্রবৃত্তি থাকে না। এই সকল প্রাণিক ও পশদসুলভ 
প্রবৃত্তির পরিবর্তে থাকে আসক্তিশূন্য সঙ্ক্প- ও ইন্দ্রিয় ও ব্দাদ্ধ, লক্ষ্যহণীন 
ও যন্দ্রণাপুর্ণভাবে জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধর অধীন যে সাধারণ জীবন প্রাকৃত 
মানব যাপন করে তাহার দোষময় স্বরুূপের সৃতীর অন্নুভীতি, সকল ইষ্ট বা 
অনিষ্ট ঘটনার প্রতি সর্বদা সমচিত্ততা (কারণ আত্মা অন্তরে সংপ্রাতাষ্ঠত 
খাকে, বাহ্য ঘটনার ঘাত-প্রাতঘাত তাহাকে স্পর্শও করিতে পারে না),* আর 
থাকে জনতা এবং মানবীয় সভা সামাতর বৃথা গোলমাল হইতে নিবৃত্ত, 
জনতার দিকে আকৃষ্ট ধ্যানপরায়ণ মন। পরিশেষে হইতেছে, যে-সকল 
‘জানিস বাস্তাঁবকই প্রয়োজনীয় ভিতরে দৃঢ়তার সহিত সেইগ্দীলর আভমহখ 
হওয়া, জগতের প্রকৃত অর্থ ও প্রধান তত্বসকল সম্বন্ধে দার্শনিক অনুভূতি, 
আভ্যন্তরীণ জ্ঞান ও জ্যোতর শান্ত নিরবাচ্ছি্নতা, অব্যাভচারী ভাক্তযোগ, 
ভগবধপ্রেম, বিশ্বব্যাপী সনাতন ভাগবত সত্তার প্রাত হৃদয়ের গভীর ও নির- 
বাচ্ন্ন অনুরাগ ৷ 

অধ্যাত্বজ্ঞানীনষ্ঠ মনকে যে একমাত্র জ্ঞেয়ের অভিমুখ হইতে হইবে তাহা 
হইতেছে অনাদি ব্ৰহ্ম, তাহাতে নিবিষ্ট হইলে যে-জীবাত্মা এখানে মেঘাবূত 
এবং প্রকৃতির কুহেলিকায় আচ্ছন্ন হইয়া রহিয়াছে সে তাহার স্বাভাবিক ও মূল 
অমৃতটৈতন্য এবং লোকোত্তরতা ফিরিয়া পায় এবং উপভোগ করিতে পারে। * 
আন বল্তুতে নব থাকা, বহাদশোর মধ্যে মা থাকা_ইহাই মে 


অধ্যাত্জ্ঞননিত্যত্ তত্বজ্ঞনার্থদর্শনমূ। 
এতজ্জ্ঞানামাত প্রোন্তমজ্ঞানং যদতোহন্যথা ॥ ১৩।৯-১২ 


সজ্ঞেয়ং যত্তৎ প্রবক্ষ্যাম যজজ্ঞাত্বামৃতমশনদতে। 
অনাদিমৎ পরং ব্রহ্ম ন সং তন্নাসদন্চতে ॥ ১৩।১৩ 


৬27 


৪১৬ , গঁতা-নিবন্ 


স্বীকার করা; নশ্বর জানসসকলের মধ্যে তাহাই হইতেছে নিত্য সত্য যাহা 
আভ্যন্তরীণ ও অক্ষর। জীব যখন [নিজেকে প্রকৃতির বাহ্য দশ্যাবলীর দ্বারা 
অভিভূত হইতে দেয় তখন সে নিজেকে হারাইয়া ফেলে এবং তাহার দেহ- 
সকলের জন্ম ও মৃত্যুচক্রে ঘ্যারতে থাকে। সেখানে ব্যানতত্ব ও ব্যান্তগত অন;- 
রাগসকলের অন্তহীন পাঁরবর্তন আবেগের সহিত অনুসরণ কারত-কাঁরতে 
সে আর 'ীনব্ত্ত হইয়া তাহার নর্বযাক্তক ও অজাত আত্মসন্তাকে লাভ কাঁরতে 
সমর্থ হয় না। তাহা কাঁরতে সমর্থ হওয়ার অর্থ নিজেকে পাওয়া এবং নিজের 
প্রকৃত সত্তায় ফারিয়া যাওয়া। সেই অন্তাই 'বাভন্ন রূপে জন্মগ্রহণ করে, কিন্তু 
তাহার '্বাভন্ন রূপ-সকলের বিনাশে নিজে বিনষ্ট হয় না। জন্ম ও মৃত্যু যে 
আনন্ত্যের পক্ষে বাঁহ্যক ঘটনামান্র তাহা উপভোগ করাই জীবের পক্ষে প্রকৃত 
অমৃতত্ব ও লোকোত্তরতা। সেই অনন্ত বা সেই আনন্ত্যই রক্গ। ব্ৰহ্ম 
হইতেছে তং, বিশ্বাতীত সত্তা এবং বিশ্বব্যাপী সত্তা; বর্গ সেই মত্ত অধ্যাত্ম 
পুরুষ যান সম্মুখে প্রকৃতির সহিত জীবাত্মার খেলাকে ধাঁরয়া থাকেন এবং 
পশ্চাতে তাহাদের অবিনশ্বর একত্বের িত্তিদ্বরূপ হন; ব্রহ্মা একই সঞ্যে 
ক্ষর অক্ষর দুইই, এক: হইয়াও সর্ব। তাঁহার উচ্চতম বিশ্বাতীত পদে ব্রহ্ম 
হইতেছেন তরীয় অনন্ত, অনাদি ও অপাঁরবর্তনীয়; এই যে সৎ অসৎ, নিত্য 
অনিত্যের প্রাতভাসিক দ্বন্দের মধ্যে বাহ্যজগৎ চলিতেছে, ব্রহ্ম এ-সবেরই 
উধের্ব। কিন্তু একবার যাঁদ জগৎকে এই অনন্তের সন্তায় ও আলোকে দর্শন 
করা যায় তাহা হইলে মন ও হীন্দ্িয়ের সম্মুখে জগৎ যেমন প্রাতভাত হইতেছে 
তাহা হইতে তাহা "ভিন্ন হইয়া পড়ে; কারণ তখন আমরা বিশ্বকে দেখ আর 
মন প্রাণ ও জড়ের ঘবর্ণাবর্ত নহে, শাক্ত ও সত্তার 'বাভন্ন রূপের সমবায় মান 
নহে, পরন্তু এই অনন্ত ব্রহ্ম {ভিন্ন আর কিছুই নহে। যান এই সর্ব জগৎকে 
নিজ সত্তার দ্বারা আঁমতভাবে পূর্ণ ও বেষ্টিত কাঁরয়া রাঁখয়াছেন (বস্তুত এই 
জগৎলীলাও তাই), যিনি সকল সসাঁম বন্তুর উপরেই তাঁহার অসামতার 
জ্যোতি নিক্ষেপ কারতেছেন, অদেহণী ও সহস্র দেহসম্পন্ন যে-পুরুষের শক্তিময় 
হস্তসকল, দ্রুতগামী পাদসকল আমাদের চতুর্দিকে রাঁহয়াছে, আমরা যে- 
দিকেই ফার না কেন অসংখ্য রূপের মধ্যে আমরা যাহার শীর্ষ ও চক্ষ ও মন্খ- 
মণ্ডল দেখিতে পাই, যাঁহার শ্রবণ সর্বত্র শা*বতের নীরবতা ও জগৎসমদুহের 
সংগীত শ্রবণ করতেছে, তিনিই হইতেছেন সেই বিশ্বময় [ব*্ৰপরদষ যাঁহার 
আলিঙ্গনের মধ্যে আমরা বাস কারিতোছি। * ; 


সৰ্ব্বতঃ শ্রবৃতিমল্লোকে সৰ্ব্বমাবৃত্য তিষ্ঠাত ॥ 
1 সৰ্ব্বোন্দুয়গুণাভাসং সব্বেশন্্য়বিবাজ্জতম্‌। 
অসন্তং সব্বভূচ্চৈব নিগ্ৰণং গুণভোন্ক চ॥৷ ১৩১৪-১৫ 


BN RT 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞ ৪১৭ 


ঘটনা; ইন্দ্রিয় ও গণ, তাহাদের প্রকাশক ও উপাদান, এ-সবই হইতেছে এই 
পরম পঢরুষের কৌশল, তাঁহার নিজেরই শীক্ত বস্তুসকলের মধ্যে যে-সব কর্ম 
ধারাকে নিরন্তর গতিময় করিয়া তুলিতেছে এই সব কৌশলের দ্বারাই তাহারা 
সম্মুখে প্রাতভাত হয়। তিনি নিজে ইন্দ্রিয়সকলের সীমার অতাত, তিনি 
সকল জিনিসকে দেখেন কিন্তু স্থূল চক্ষ7় দিয়া নহে, সকল জিনিস 
শ্রবণ করেন কিন্তু স্থুল কর্ণ দিয়া নহে, সকল জিনিস অবগত হন 
কিন্তু খণ্ডতাসাধক মনের দ্বারা নহে-মন কেবল আভাস দিতে পারে কিন্তু 
সত্যজ্ঞান লাভ কাঁরতে পারে না। কোন গুণের দ্বারা (তানি সীমাবদ্ধ নহেন, 
নিজ সত্তার মধ্যে তিনি সকল গদ্ণকে ধারণ করেন, িয়ন্তিত করেন এবং তান 
নিজেরই প্রকৃতির গ্ণময়া ক্রিয়া উপভোগ করেন। [তানি কিছুতেই আসক্ত 
নহেন, কিছু দ্বারা বদ্ধ নহেন, তিনি যাহাই করন কিছুতেই লিপ্ত হন না; 
প্রশান্ত তিনি, এক উদার ও অবিনশ্বর মুক্তির মধ্যে তিনি তাঁহার বিশ্বময়ী 
শক্তির সকল কর্ম ও গতি ও আবেগকে ধরিয়া থাকেন। বিশ্বে যাহা কিছ আছে 
তিনিই সে-সব হইয়াছেন; আমাদের অন্তরে যাহা আছে সব তান, আমাদের 
বাহিরে যাহা কিছ; আমরা প্রত্যক্ষ কার সে-সবও [তিনি।* অন্তর বাহির, দূর 
ও নিকট, স্থাবর ও জঙ্গম, তান একই সঙ্গে এই সব হইয়াছেন। তিনি 
সক্ষাতিসক্ষর, আমাদের জ্ঞানের অগোচর; আবার শাক্ত ও সত্তার যে ঘনীভূত 
অবস্থা আমাদের মন ধারণা করিতে পারে তাহাও তাঁন। তান আবভাজ্য 
এবং অদ্বিতীয়, অথবা নানা রূপে, নানা জীবে নিজেকে বিভক্ত কাঁরয়াছেন 
বলিয়া মনে হয়, এই সকল ভিন্ন-ভিন্ন সত্তারুপে তিনি প্রতিভাত হন।1 সকল 
বস্তুই তাঁহার মধ্যে ফিরিয়া যাইতে পারে, আত্মার মধ্যে তাহাদের জ্বপ্রাতিষ্ঠ 
সত্তার অবিভাজ্য এঁক্যে প্রত্যাবর্তন কারতে পারে। সবই নিত্য তাঁহা হইতে 
প্রসৃত, তাঁহার আনন্ত্যে বিধৃত, নিত্য তাঁহার এক্যের মধ্যে পুনগ্হীতি। তিনি 
সকল জ্যোতির জ্যোতি, এবং আমাদের সকল অজ্ঞান অন্ধকারের অতীত 
জ্যোতিময় পারদ ।* তিনি জ্ঞান, তিনি জ্ঞেয়। যে অধ্যাত্ম আতমানস জ্ঞান 
প্রাপ্ত মনকে পারগ্লাবিত করে এবং তাহাকে রুপান্তরিত করিয়া দেয়, এই 


* বাহরন্তশ্চ ভূতানামচরং চরমেব চ। 
ং দূরস্থং চান্তিকে চ তৎ॥ ১৩1১৬ 


7 অবিভন্তং চ ভূতেষ্ বিভন্তীমব চ স্থিতম্‌। 
ভূতভর্ত্ চ তজজ্ঞেয়ং গ্রাসফু প্রভাবফদ চ ॥ ১৩।১৭ 
[| 


পরমূচ্যতে 
জ্ঞানং জ্ঞেয়ং জ্ঞানগম্যং হাদি সৰ্ব্বস্য বিষ্ঠিতমৃ ॥ 
শঁ ইতি ক্ষেত্ৰং তথা জ্ঞানং জ্ঞেয়ং চোন্তং সমাসতঃ। 
মন্ভন্তঃ এতাদ্বিজ্ঞায় মদ্ভাবায়োপপদ্যতে ॥ ১৩।১৮-১৯ 


* 


৪১৮ গ্লীতা-নিবন্ধ 


অধ্যাত্ম পুরুষই হইতেছেন সেই জ্ঞান, যে মায়া-অন্ধ জীবকে তিনি প্রকৃতির 
ক্রিয়ার মধ্যে পাঠাইয়াছেন তাহার সম্মুখে জ্যোতি রূপে তানি নিজেকেই প্রকট 
করেন। এই শাশ্বত জ্যোতি প্রত্যেক জীবেরই হৃদয়ে আধাষ্ঠত; তানই 
. ক্ষেত্রের গোপন জ্ঞাতা, ক্ষেব্রজ্ঞ; এই ক্ষেত্রের এবং তাঁহার আভব্যক্ত সম্ভাত ও 
ক্রিয়ার এই সমুদয় রাজ্যের আঁধষ্ঠাতারুপে তিনি সকল বস্তুর হৃদয়ে বিরাজ 
করেন। মানুষ যখন নিজের মধ্যে এই শাশ্বত ও বিশ্বময় ভগবানকে দৌখতে 
পায়, যখন সে সকল বস্তুর অন্তরপদরুষকে জানতে পারে এবং প্রকৃতির মধ্যে 
আত্মার সন্ধান পায়, যখন সে উপলব্ধি করে যে সমগ্র বিশ্ব এই শাশ্বতের মধ্যে 
একাঁট তরঙ্গের ন্যায় উত্থিত হইতেছে, যাহা ?কছ আছে সবই হইতেছে এক 
আদ্বতীয় সত্তা, তখন সে ভগবানের জ্যোতিতে জ্যোতির্ময় হইয়া উঠে এবং 
প্রকীতির জগৎসকলের মধ্যে মডন্ত হইয়া দাঁড়ায়। 1 দিব্য জ্ঞান এবং ভক্তির সাঁহত 
পূর্ণভাবে এই ভগবানের অভিমুখী হওয়া, ইহাই মহান অধ্যাত্ম মুক্তির নগন়্ 
রহস্য। মুক্তি, প্রেম এবং অধ্যাত্ম জ্ঞান আমাদিগকে মর প্রকাতি হইতে 
অমৃতত্বের মধ্যে উত্তোলিত করে। 

পদরদষ ও প্রকৃতি শাশ্বত ব্রন্মের দুইটি ?দকমান্র, এই আভাসিক দ্বৈতভাবই 
তাঁহার বিশ্বলীলার ভাত্তদ্বরূপ।* পুরুষ অনাদি ও শাশ্বত, প্রকৃতিও 
অনাদি ও শাশ্বত; কিন্তু প্রকৃতির গুণসমূহ এবং আমাদের সচেতন উপ- 
লব্খিতে প্রকৃতি যে যে-সব নিম্নতন রূপ লইয়া প্রাতভাত হয়, পুরুষ ও 
প্রকৃতির সম্বন্ধ হইতেই ইহাদের উৎপাত্ত। ইহারা প্রকৃত হইতেই উদ্ভূত; 
কার্য ও কারণ, কর্ম ও কর্মের ফল, শক্তি ও শীক্তর ক্রিয়া এই যে তাহাদের 
বাহ্য শৃঙ্খলা ইহা প্রকাতি কর্তৃকই সৃষ্ট, এখানে যাহা কিছ আনিত্য ও পাঁর- 
বর্তনশীল সবই আসতেছে প্রকাত হইতে। অনবরত তাহারা পারবার্তত 
হইতেছে এবং তাহাদের সঙ্গে-সঙ্গে পুরুষ ও প্রকৃতিও পাঁরবার্তিত হইতেছে 
বালয়া মনে হয়, কিন্তু স্বরূপত এই দুইটি শক্তিই শাশ্বত এবং সকল সময়ে 
একই রাঁহয়াছে। প্রকৃতি সৃষ্টি করে, কর্ম করে, তাহার সেই সৃষ্টি ও কর্ম 
উপভোগ করে পঢ়ুরুষ ; কিন্তু তাহার ক্রিয়ার এই 'িম্নতন রূপে প্রকৃতি এই 
উপভোগকে মোহগ্রস্ত ও ক্ষুদ্র সুখ-দুঃখ ভোগে পাঁরণত করে। জীব বা 
ব্যাক্তগত পুরুষ প্রকাতর গৃণাত্বক ক্রিয়াসকলের দ্বারা বলপূর্বক আকার্ষত 
হয় এবং প্রকৃতির গুণসমূহের এই আকর্ষণ তাহাকে আবরত নানা জন্মের 
মধ্যে টানিয়া লইয়া যায়, সেখানে তাহাকে নানা পাঁরবর্তন ও অবস্থাবপযয়, 


* প্রকাতিং পুরুষং চৈব বিদ্ধ্যনাদী উভাবপি। 

বিকারাংশ্চ গুণাংশ্চৈব বিদ্ধি প্রকীতিসম্ভবান্‌ ॥ 
কার্ধযকারণকর্তৃত্বে হেতুঃ প্রকৃতিরূচ্যতে। 

পুরুষঃ সুখদুঃখানাং ভোন্তৃত্বে হেতুরুচাতে ॥ ১৩।২০-২১ 


& PMs র রাহা, ৯ সটার্িল 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ ৪১৯ 


প্রকৃতির মধ্যে জন্মগ্রহণের শুভ ও অশুভ ভোগ কারিতে হয়।* কিন্তু ইহা 
হইতেছে প.রূষের কেবল বাহ্যক অনুভূতি, আর ক্ষর প্রকৃতির সাঁহত সঙ্গের 
ফলে পুরুষ ক্ষরভাবাপনন হয়। এই দেহের মধ্যে অধিষ্ঠিত রহিয়াছেন 
প্রকৃতির ও আমাদের ভগবান, পরমাত্মা, পরমপনরুষ, প্রকৃতির মহান ঈশ্বর, 
তিনি প্রকৃতির কার্য সাক্ষিরূপে দর্শন করেন, তাহার ক্রিয়ায় অনুমাঁত দেন, 
সে যাহা ছু করে তাহা সমর্থন করেন, তাঁহার “বিচিত্র সৃষ্টি নিয়ন্তিত করেন, 
প্রকৃতি যে তাঁহার নিজেরই সত্তার নানা রূপ সৃষ্টি করিয়া খেলা কাঁরতেছে, 
নিজের বিশ্বগত আনন্দ দিয়া তান তাহা উপভোগ করেন। শঁ এই যে আত্ম- 
নিজোঁদগকে সনাতন ভগবানের সনাতন অংশ বলিয়া প্রকৃতভাবে জানতে 
পারিব 117 একবার যাঁদ এই আত্ম-জ্ঞান সুদৃঢ় হয়, তাহা হইলে আমাদের 
অন্তরপদরুষ প্রকাতির সাঁহত ব্যবহারে বাহ্যত যে-ভাবেই চলুক, দৃশ্যত সে 
যাহাই করুক বা ব্যাক্তকতা গু কর্মশাক্তি ও দেহধারী অহংয়ের যে-কোন রূপই 
গ্রহণ করুক, সে থাকে নিজ সত্তায় মুক্ত, আর জন্মান্তর-চক্রে বদ্ধ নহে, কারণ 
আত্মার নির্বযাক্তকতায় সে আভ্যন্তরীণ অজাত অধ্যাত্মসত্তার সহিত এক হইয়া 
যায়। বিশ্বে যাহা কিছ; আছে সে-সবের যে অহমিকাশন্য পরম অহং, তাহার 
সহিত মিলন হইতেছে এ নির্বযক্তিকতা। 

এই জ্ঞান আইসে আভ্যন্তরীণ ধ্যানের দ্বারা, তাহার ভিতর দিয়া শাশ্বত 
আত্মা আমাদের আত্ম-সন্তার মধ্যেই আমাদের নিকট প্রকট হয়। * অথবা এ জ্ঞান 
আইসে সাংখ্য-যোগের দ্বারা, প্রর্ুষ প্রকাতির ভেদ সাধনের দ্বারা। অথবা 
উহা আইসে কর্মযোগের দ্বারা, মন ও হৃদয় ও আমাদের সমস্ত কর্মশীক্তকে 
ভগবানের দিকে উন্মুক্ত করায় ব্যক্তিগত সঙ্কল্প ও ইচ্ছা ল:প্ত হইয়া যায়, 
প্রকৃতিতে আমাদের সমুদয় কর্মের ভার ভগবান স্বয়ং গ্রহণ করেন। আমাদের 
আভ্যন্তরীণ আত্মারই প্রেরণায় যে-কোন যোগ, এঁক্য সাধনের যে-কোন পন্থা 
ধরিয়া অধ্যাত্বজ্ঞান প্রবৃদ্ধ হইতে পারে। অথবা আমরা এই জ্ঞান লাভ কারতে 
পার অন্যের নিকট হইতে সত্যটি শ্রবণ করিয়া এবং মন শ্রদ্ধা ও একাগ্রতার 


* পনরুষঃ প্রকৃতিস্থো হি ভুঙ্ন্তে প্রকৃতিজান্‌ গুণান্‌। 

কারণং গ্‌ণসঙ্গোহস্য সদসদ্‌যোনিজন্মস;॥ ১৩।২২ 
শা উপদ্ষ্ট্রাননমন্তা চ ভর্তা ভোন্তা মহেশ্বরঃ। 

পরমায্মোত চাপ্যন্তো দেহহপ্মিন্‌ পরুষঃ পরঃ॥ ১৩।২৩ 
1ঁষ এবং বেত্তি পরুষং প্রকাতিণ গুণেঃ সহ। 

সৰ্ব্বথা বন্তমানোহ 


শি ন স ভূয়োহভিজায়তে । ১৩।২৪ 
* ধ্যানেনাত্মনি পশ্যন্তি কে চিদাত্মানমাত্মনা। 
অন্যে সাংখ্যেন যোগেন কর্ম্ম যোগেন চাপরে ॥ ১৩1২৫ 


৪২০ গ্রীতা-নিবন্ধ 


সাঁহত যাহা শ্রবণ করে তাহারই মর্ম অনুযায়ী মনকে গাঠত কাঁরয়া। 1 কিন্তু 
যে-ভাবেই লাভ করা যাউক, ইহা আমাদিগকে মৃত্যুর পারে অমৃতত্বে লইয়া 
ষায়। জ্ঞান আমাদিগকে দেখাইয়া দেয় প্রকতির নশ্বরতার সাঁহত পুরুষের 
[তিনিই প্রকাতির সকল কর্মের পরম অধাশ্বর, সকল বস্তু সকল জাবের মধ্যে 
তান এক এবং সম, দেহ গ্রহণ কাঁরয়াও তান জাত হন না, এই সকল দেহের 
ধবংস হইলেও তান মৃত্যুর অধীন হন না।* এইাটই সত্য দর্শন, আমাদের 
মধ্যে যাহা শা*বত ও অবিনশ্বর তাহারই দর্শন। যত আমরা সর্বত্র সমভাবে 
অবস্থিত এই আত্মাকে দর্শন কার ততই আমরা আত্মার সেই সমতায় প্রাতম্ঠিত 
হই; যতই আমরা এই বশ্বময় সত্তার মধ্যে বাস কার ততই আমরা নিজেরাও 
বিশ্বময় সত্তা হইয়া উঠি; যতই আমরা এই শাশ্বত পুরুষকে অবগত হই 
ততই আমরা নিজেদের শাশ্বতভাব পরিগ্রহ কার এবং চিরন্তন হই। 
আমরা নিজোঁদগকে আত্মার শাশ্বতভাবের সাঁহ'ত এক কাঁরয়া দিই, আর 
আমাদের মানসিক ও দৈহিক অজ্ঞানতার খণ্ডতা ও দদ্ধশার সহিত নহে। তখন 
আমরা দেখিতে পাই যে, আমাদের সকল কমই প্রকৃতির ক্রমাববর্তন ও প্রক্রিয়া, 
আমাদের যে প্রকৃত আত্মা সে কর্মকর্তা নহে, পরন্তু সে হইতেছে এ কর্মের 
মুক্ত সাক্ষী ও ঈশ্বর ও অনাসক্ত ভোক্তা ।+ 'িশ্বলীলার এই যে বাহরের 
দিক. এই সমস্তই হইতেছে এক শাশ্বত পুরুষের সত্তার মধ্যে ভূতসমূহের 
পৃথক-পৃথক ভাব, বিশ্বশাক্ত সেই পুরুষের গভীরতায় নিহিত নিজ বিজ্ঞানের 
বীজসমূহ হইতে এই সমুদয় বিস্তৃত কাঁরয়াছে, প্রকট করিয়াছে, মোলয়া 
দিয়াছে; * কিন্তু যাঁদও পরমাত্মা আমাদের এই শরারে প্রকাতির ক্রিয়াসকল 
পারিগ্রহ করেন, উপভোগ করেন, তথাপি ইহার ন*্বরতা তাঁহাকে স্পর্শ কারতে 
পারে না, কারণ তিনি জন্ম মৃত্যুর অতীত শাশ্বত, তিনি প্রকৃতির মধ্যে যে 
বহু রূপ গ্রহণ করেন সে-সবের দ্বারা সীমাবদ্ধ হন না কারণ তিনি এই সকল 


1 অন্যে ত্বেবমজানন্তঃ শ্রাত্থান্যেভ্য উপাসতে 
তেহপি চাতিতরন্ত্যের মত্যুং শ্রতিপরায়ণাঃ ॥ ১৩।২৬ 
* যাবং সংজায়তে কিপিং সত্বং স্থাবরজঙ্গমমূ। 


সমং পশ্যন্‌হ সৰ্ব্বত 

তান ততো বাতি পরা গর ১৩২৭-২৯ 
| শু চ কপি রিরনমাদানি সব 
কাটিক্ধারিত সাত ১৩1৩০ 
যদা থগ্‌ 1 
তত এব চ বিদ্তারং ব্রহ্ম সম্পদ্যতে তদা ॥ ১৩1৩২ 


সনি বাত 7 


বি লিএলল 


ক্ষেত্র ও ক্ষেত্র ৪২১ 


ব্যক্তরূপের এক অদ্বিতীয় পরম আত্মা, তিনি গুণসকলের পরিবর্তনে পাঁর- 
বাঁততি হন না কারণ তান নিজে গুণাত্মক নহেন, তান কর্মের মধ্যেও কর্ম 
করেন না, কর্তারমাঁপ অকর্ভারমূ, কারণ তান প্রকাতির কর্মকে ধাঁরয়া থাকেন 
আত্মায় সেই কর্মের ফলসকল হইতে সম্পূর্ণ ভাবে মুক্ত থাকিয়া, বস্তুত 
রুপেই পারবার্তত বা বিকৃত হন না।1 যেমন সর্বব্যাপী আকাশ বহ; রূপ 
পাঁরগ্রহ করিয়াও তাহাদের দ্বারা বিকৃত বা পরিবার্তত হয় না, পরন্তু সকল 
সময়েই এক শব্ধ, সুক্ষ, মৌলিক পদার্থরূপেই বিদ্যমান থাকে, ঠিক তেমনিই 
এই আত্মা যাহা কিছু সম্ভব সকল কর্ম করিয়া সকল রূপ ধাঁরয়াও সে-সকলের 
মধ্যে সেই এক শুদ্ধ অক্ষর সক্ষম অনন্ত সত্তারুপে বিদ্যমান থাকে । 7 সেইটিই 
জীবের পরা গাঁত, সেইটিই দিব্য সত্তা, দিব্য ভাব, মদূভাব; এবং যে-কেহ 
অধ্যাত্ম জ্ঞান লাভ করে সে-ই শাশ্বতের সেই পরম অমৃতত্বের মধ্যে উঠিতে 
পারে। 

এই ব্ৰহ্ম, আপন প্রাকৃত বিবর্তনের ক্ষেত্রের এই অধ্যাত্ম জ্ঞাতা, ক্ষেত্রজ্ঞ, আর 
তাঁহারই চিরন্তনী শাক্ত এই যে প্রকৃতি নিজেকে সেই ক্ষেত্ররুপে পারণত 
করিতেছে, মর প্রকীতির মধ্যেই আত্মার এই অমৃতত্ব_এই সব 'জানসকে লইয়াই 
আমাদের জীবনের সমগ্র সত্য। আমাদের আভ্যন্তরীণ আত্মার দিকে যখন 
আমরা ফিরি তখন তাহা তাহার জ্যোতির্ময় সত্যের দ্বারা প্রকাতির সমগ্র ক্ষেত্র- 
টিকে উদ্ভাঁসত করিয়া তোলে ।* সেই জ্ঞান-সূর্যের আলোকে আমাদের মধ্যে 


- জ্ঞানচক্ষু খুলিয়া যায় এবং আমরা সেই সত্যের মধ্যে বাস কার, আর এই 


অজ্ঞানের মধ্যে নহে । তখন অমরা উপলব্ধি কার যে, আমাদের বর্তমান মান- 
সক ও শারীরিক প্রকাতির মধ্যে আমাদের যে সীমাবদ্ধতা সেটা অন্ধকারের 
ভ্রান্তি মাত, তখন আমরা নিম্নতন প্রকৃতির ধর্ম হইতে, মন ও দেহের ধর্ম 
হইতে মুক্ত হই, আমরা আত্মার পরম পদে প্রতিষ্ঠিত হই ৷ সেই মাহমময় 
সময পাঁরবর্তনই হইতেছে শেষ রূপান্তর, দিব্য অনন্ত সম্ভুতি, মর-প্রকাতকে 
পাঁরহার করা, এক অমৃতময় জীবন পারগ্রহ করা। 
+ অনাদতবাল্িগর্পত্বাং পরমাত্মায়মব্যয়ঃ। 
নর পাতে ১৩1৩২ 
14 যথা সব্বগতং সোক্ষন্যাদাকাশং নোপলিপ্যতে 
সস TOES ১৩৩৩ 
* যথা প্রকাশয়ত্যেকঃ কৃৎস্নং লোকমিমং রবি। 
ক্ষেত্রং ক্ষেত্ৰী তথা কৃৎস্নং প্রকাশয়তি ভারত ॥ ১৩1৩৪ 
+ ক্ষেৰক্ষেতজ্ঞয়োরেবমন্তরং জ্ঞানচক্ষুষা। 
ভূতপ্রকৃতিমোক্ষং চ যে বিদনর্যান্তি তে পরম্‌ ॥ ১৩1৩৫ 


্‌ চতুদ্দশ অধ্যায় 
গুণাতীত 


গাঁতার ত্রয়োদশ অধ্যায়ের শ্লোকগ্মলিতে কয়েকটি নিশ্চয়াত্মবক বিশেষণের 
দ্বারা পুরুষ ও প্রকাতির যে-সব ভেদ দেখান হইয়াছে, তাহাদের পৃথক শাক্ত 
এবং ক্রিয়ার কয়েকটি সংক্ষিপ্ত কিন্তু গৃঢ়ার্থব্যঞ্রক লক্ষণ বলা হইয়াছে, 
বিশেষত যে দেহধারী জীবাত্মা প্রকৃতির গুণসকলকে ভোগ করার দরুন তাহা 
অধান হইয়া পড়ে এবং যে পরমাত্মা গুণসকলকে ভোগ করে কিন্তু তাহার 
অধান হয় না কারণ সে নিজে তাহাদের অতীত, এই দুয়ের মধ্যে যে ভেদ করা 
হইয়াছে_এইগ্লিই হইতেছে ভিত্তি যাহার উপর গণতার সাধর্ম্যের সমগ্র 
আদর্শাট, মুক্ত পুরুষ তাহার সত্তার সজ্ঞান ধর্মে ভগবানের সাঁহত কেমন 
করিয়া এক হয় সেই আদর্শট প্রতিষ্ঠিত। সেই ম্দাক্ত, সেই একত্ব, সেই 
দিব্য প্রকাতিলাভ, সাধর্ময, ইহাকেই গাঁতা অধ্যাত্মমুক্তর সারতত্ব বলিয়া, 
অমৃতত্বের পূর্ণ মর্ম বলিয়া ঘোষণা করিয়াছে। এই যে সাধর্মকে পরম 
সার্থকতা দেওয়া, এইটিই গীতার শিক্ষার প্রধান কথা। 

অমৃতত্ব বলিতে প্রাচীন অধ্যাত্ম শিক্ষায় কখনই শরারের মৃত্যুর পর কেবল 
ব্যক্তিগত আস্তিত্ব থাকা বুঝায় নাই; সে অর্থে সকল সন্তাই অমর, কেবল 
রূপেরই ধংস হয়। যে-সকল জীব মুক্তিলাভ করে না, তাহারা যুগাববর্তনের 
ধারায় জীবনযাপন কাঁরয়া চলে; ব্যক্ত জগং-সকলের প্রলয় হইলে সকলেই 
ব্রহ্মের মধ্যে লীন বা গঢ়প্ত থাকে, নূতন কল্পারম্ভে আবার তাহারা জন্মগ্রহণ 
করে। প্রলয় হইতেছে এক কল্পের অন্ত, তাহাতে একটি 'বশবরূপের সামায়ক 
ভাবে ধংস হয় এবং তাহার সাঁহত যত ব্যান্টরূপ ঘুরিতেছে তাহাদেরও ধ্বংস 
হয়, কিন্তু তাহা হইতেছে একটা সাময়িক বরাত মাত্র, একটা নীরব অবকাশের 
তাহারা পুনরায় আবির্ভূত হইয়া তাহাদের প্রগতির প্রেরণাশাক্ত ফারিয়া পায়। 
আমাদের দৌহক মৃত্যুও একটা প্রলয়, গীঁতা এখনই এ শব্দাটকে এই মৃত্যুর 
অর্থেই ব্যবহার করিবে, প্রলয়ম্‌ যান্তি দেহভৃং, দেহধারী জাব প্রলয়প্রাপ্ত হয়৷ 
জড়ের যে রুপকে অজ্ঞানের বশে সে নিজ সত্তা বাঁলয়া মনে করিয়াছে, এবং 
এখন যাহা পণ্চভূতে মাশয়া যাইতেছে তাহারই প্রলয় হয়। কিন্তু জ'ঁবাত্মা 
নিজে বর্তমান থাকে এবং কিছুকাল পরে এ পণভূত হইতেই নার্মত নূতন 
দেহ ধারণ কাঁরয়া পুনরায় জন্মজন্মান্তর চক্রে ঘরিতে থাকে, ঠিক যেমন বিশ্ব- 


গুণাতীত ৪২৩ 
প্রকার বাদল রসি বা 
আবর্তন আরম্ভ করেন। কালচক্রের আবর্তনে এই যে অমরত্ব - 
ধারী আত্মারই আছে। ৯০:০১ 

গভীরতর অর্থে যে অমরত্ব তাহা এইরূপ মৃত্যুর পরেও উদ্বর্তন এবং 
পঢনঃ-পৰনঃ আবর্তন হইতে পৃথক জিনিস। অমরত্ব হইতেছে সেই পরমপদ 
যাহাতে আত্মা জানে যে, সে জন্ম-মৃত্যুর অতাঁত, নিজের প্রকাশনের স্বরূপের 
দ্বারা সে সীমাবদ্ধ নহে, সে অনন্ত, অক্ষয়, অপারব্তমান শাশ্বত,_-অমর, 
কারণ সে কখনও জন্মায় নাই, তাই কখনও মরে না। ভাগবত প্ররুযোত্তম, 
তিনি পরম ঈশ্বর এবং পরমন্রক্গ, তান অমর শা*্বততার চির আঁধকারী, শরীর 
গ্রহণ কাঁরলে বা অনবরত নানা বি*্বরূপ বিশ্বশাক্ত পরিগ্রহ করিলেও তাঁহার 
কোনও ক্ষাতবৃদ্ধি হয় না, কারণ তিনি সর্বদা এই আত্মজ্ঞানে বাস করেন। 
থাকা; তাঁহার যে আত্মজ্ঞান তাহার আদি নাই, অন্ত নাই। ‘তানি এখানে সকল 
দেহেরই দিব্য অধিবাস, কিন্তু প্রত্যেক দেহে তিনি অজাত, সে-আবিভ্ণবের 
দ্বারা তাঁহার চৈতন্যে তান সীমাবদ্ধ হন না, তিনি যে দৈহিক প্রকৃতি পরিগ্রহ 
করেন তাহার সাঁহত এক হইয়া পড়েন না; কারণে সেইটি গোঁণ ঘটনা মান্র। 
পারুযোত্তমের এই যে নিত্য-সচেতন শাশ্বত সত্তা ইহার মধ্যে বাস করাই 
মাক্ত, অমৃতত্ব।* কিন্তু এখানে এই মহত্তর অধ্যাত্ম অমৃতত্ব লাভ কাঁরতে 
হইলে দেহধারণী জীবকে নিম্নতর প্রকৃতির ধর্ম অন্যসারে জীবনযাপন করা 
বন্ধ করিতেই হইবে; ভগবানের যে পরম জীবনধারা তাহারই ধর্ম গ্রহণ কাঁরতে 
হইবে, বস্তুত সেহাঁটই তাহার নিজের মূলসত্তার প্রকৃত ধর্ম। যেমন তাহার 
নিগ্‌ুঢ় আদি সত্তায় তেমান তাহার জীবনের অধ্যাত্ম বিকাশধারাতেও তাহাকে 
ভগবানের সাদৃশ্যে গড়িয়া উঠিতে হইবে। 

এই যে মহান সিদ্ধি, মানব প্রকৃতি হইতে ভাগবত প্রকৃতির মধ্যে উঠা, 
ইহা আমরা পারি কেবল ভগবদ্‌মুখাী জ্ঞান, এষণা ও ভাক্তির প্রয়াসের দ্বারা? 
কারণ যাঁদও জীব পরম ভগবান কর্তৃক নিজের সনাতন অংশ রূপে, নিজের অমর 


* গাঁতায় কোথাও কোনরূপ আভাস দেওয়া হয় নাই যে, অব্যন্ত আনির্দেশ্য বা কৈবল্যাত্মক 
রক্ষের মধ্যে ব্যষ্টিগত অধ্যাত্ম সত্তার লয় সাধনই অমৃতত্বের প্রকৃত অর্থ, প্রকৃত অবস্থা 
অথবা যোগের প্রকৃত লক্ষ্য। পক্ষান্তরে গীতা পরে বলিয়াছে যে, ঈশ্বরের যে পরম 
পদ তাহার মধ্যে বাস করাই অমৃতত্ব, মায় নিবসিষ্যাঁস, পরং ধাম, এবং এখানে! অমতত্বকে 
বলিয়াছে সাধম্মণ, পরাম্‌ সিদ্ধিম্‌, পরমেশ্বরের সহিত সত্তা ও প্রকৃতির ধর্মে এক হওয়া, 
তখনও অপন সস্তায় অক্ষুন্ন থাকা এবং বিশ্বধারা সম্বন্ধে সচেতন থাকা, ইহার 
উধের্ব থাকা, যেমন সকল মুনিরা এখনও রাহয়াছেন, ম্ননয়ঃ সর্ব্বেঃ, তাঁহারা সং 
জন্মের অধীন হন না, প্রলয়কালেও ব্যথাপ্রাপ্ত হন না, সর্গেহঁপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে 
ন ব্যথন্তি চ। 


৪২৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


প্রাতভুরুপে শ্ব প্রকৃতির কর্মধারার মধ্যে প্রোরত তথাপ সে এই কর্মধারা- 
সকলের ধর্মের দ্বারা বাধ্য হইয়া, অবশম্‌ প্রকৃতের্বশাৎ, নিজেকে বাহ্য 
চেতনায় প্রকৃতির বন্ধনসকলের সাঁহত এক কাঁরয়া দেখে; সে নিজেকে যে প্রাণ 
মন দেহ বালয়া দেখে তাহারা তাহাদের আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম সত্য এবং 
অন্স্য্যতভগবদ্‌ সত্তা সম্বন্ধে আত্মীবদ্মৃত। আত্মজ্ঞানে ফিরিয়া যাওয়া, 
পন্রূষের সহিত প্রকৃতির আপাতদ্‌শ্য সম্বন্ধের নহে পরন্তু প্রকৃত সম্বন্ধের 
জ্ঞান লাভ করা, ভগবানকে, নিজেদিগকে এবং জগৎকে অধ্যাত্ম অন;ভূতির দ্বারা 
জানা, আর শুধু ভৌতিক ও বাহ্যক অনুভূতির দ্বারা নহে, আভ্যন্তরীণ 
চৈতন্যের গভীরতম সত্যের ভিতর দিয়া, ইন্দ্রিয়াননগ মন এবং বাহির্মুখী 
ব্যাদ্ধর বিভ্রান্তকারী প্রাঁতভাসিক জ্ঞানের ভিতর দয়া নহে_ইহাই এই 
{সদ্ধিলাভের অপাঁরহার্য পল্থা। আত্মজ্ঞান ও ভগবদ্‌ জ্ঞান ব্যতীত, আমাদের 
প্রাকৃত জীবনের দিকে অধ্যাত্ম দৃষ্টিপাত ব্যতীত সিদ্ধি আসতেই পারে না, 
এবং এই জন্যই প্রাচীন খধিগণ জ্ঞানের দ্বারা মুক্তির উপর এত জোর 
দিয়াছলেন,_সে জ্ঞান শুধু বিচারব্াদ্ধর দ্বারা বস্তুসকলকে জানা নহে, 
পরন্তু তাহা হইতেছে মনোময় জীব মানুষের এক মহত্তর অধ্যাত্চৈতন্যে 
গাঁড়িয়া উঠা। জাব পূর্ণতা লাভ না কারলে, ভাগবত প্রকাতিতে গাঁড়য়া না 
উঠিলে জীবের মুক্ত হইতেই পারে না; নিরপেক্ষ ভগবান হঠাৎ খেয়ালের বশে 
বা তাঁহার কৃপায় খামখেয়ালী সনদের দ্বারা তাহা আনিয়া দিবেন না। 1দব্- 
কর্মসকল মুক্তির জন্য ফলপ্রদ হয় কারণ তাহারা আমাদের জীবনের আভ্যন্ত- 
রীণ অধা*্বরের সাঁহত ক্রমাবকাশমান একত্বের দ্বারা আমাদিগকে এই 'সিদ্ধির 
দিকে এবং আত্মা ও প্রকৃতি ও ভগবানের জ্ঞানের দিকে লইয়া যায়। ভগবদ্‌ 
প্রেম ফলপ্রদ হয় কারণ ইহার দ্বারা আমরা আমাদের ভাক্তর একমাত্র পরম 
পাত্রের সাদৃশ্যে গাঁড়য়া উঠ এবং পরম ভগবানের প্রেমকে প্রাতদানরূপে 
নামাইয়া আনি, তাহা আমাদিগকে তাঁহার জ্ঞানের জ্যোততে এবং তাঁহার 
শাশ্বত অধ্যাত্ম সত্তার উন্নয়নকারী শাক্ত ও পাঁবত্রতায় প্লাবিত করিয়া দেয়। 
সেই জন্যই গীতা বলিল যে এইটিই পরম জ্ঞান, জ্ঞানানাং জ্ঞানমুত্তমম্‌, কারণ 
ইহা পরম 'সাদ্ধ ও পরম অধ্যাত্ম-পদে লইয়া যায় এবং জীবকে ভগবানের 
সাধমে্য লইয়া আসে ।* ইহাই সনাতন জ্ঞান, মহান অধ্যাত্ম উপলব্ধি, ইহার 
ধর্মে এক হইয়া উঠিয়াছেন, এবং তাঁহার শাশ্বততার মধ্যে অনন্ত কালের জন্য 


ইদং জ্ঞানমূুপাশ্রিত্য মম সাধন্মণমাগতাঃ। 
সগেহিপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথান্ত চা ১৪।১,২ 


গঢণাতীত ৪২৫ 


বাস কাঁরতেছেন, স্যান্টকালেও জন্মগ্রহণ করেন না এবং বশ্বপ্রলয়ের ব্যথাতেও 
ব্যথিত হন না। তাহা হইলে এই যে সিদ্ধি ও এই যে সাধর্ম্য-_ ইহাই অমৃতত্বের 
পন্থা এবং সেই অপরিহার্য বিধান যাহা ব্যতীত জীব শাশ্বতের মধ্যে সজ্ঞানে 
বাস করিতে পারে না। 

মানবাত্মা যাঁদ নিজ -গুহ্য মূল সত্তায় ভগবানের সহিত অক্ষয়ভাবে এক 
না হইত এবং তাঁহার ভাগবতত্বের অঙ্গ ও অংশ না হইত তাহা হইলে সে ভগ- 
বানের সাদ্‌শ্যে গড়িয়া উঠিতে পারিত না; যদ সে কেবল মানসিক, প্রাণক ও 
দৌহক প্রকাতরই জীব হইত, তাহা হইলে সে অমর হইত না বা কখনও অমর 
হইতে পারিত না। সমস্ত সৃষ্টিই ভাগবত সত্তার প্রকটন, এবং আমাদের 
অভ্যন্তরে যাহা রাহয়াছে তাহা শাশ্বত অধ্যাত্ম সত্তারইই অংশ। অবশ্য আমরা 
নিম্নতর জড়প্রকীতর মধ্যে আ'সয়াছি এবং আমরা ইহার প্রভাবের অধীন, 
কিন্তু আমরা সেখানে আসিয়াছি পরমা অধ্যাত্ম প্রকৃতি হইতে; এই অধঃস্থ 
অপূর্ণ অবস্থা আমাদের আপাতদশ্য সত্তা, কিন্তু অন্যটিই আমাদের প্রকৃত 
সন্তা। শাশ্বত ভগবান আত্মসৃন্টিরূপে এইসব বিশ্বধারাকে প্রকটন করিয়া- 
ছেন। তিনি একই সঙ্গে এই বিশ্বের পিতা ও মাতা 1; মহৎ ব্রহ্ম, বিজ্ঞান, 
হইতেছে যোনি, তাহাতে তানি তাঁহার আত্মসূজনের বাঁজ নিক্ষেপ করেন। * 
অধি-আত্মা (0) 0%০-9০41) রূপে তিনি বীজ নিক্ষেপ করেন; মাতারূপে, 
তাঁহার চেতনাময় তেজে পাঁরপূর্ণ িৎশাক্ত, প্রকাতি-আত্মা (Nature-Soul) 
রূপে তিনি সেই বীজকে তাঁহার অপারামিত অথচ আত্মপারামত বিজ্ঞানে পাঁর- 
পূর্ণ এই অনন্ত সারসত্তার মধ্যে গ্রহণ করেন। তান এই মহতের গর্ভে সেই 
দিব্য বীজকে গ্রহণ করেন এবং সেইটিকে আদ ভাবময় সৃষ্টিতে উৎপন্ন মন 
ও দেহের রূপে গড়িয়া তোলেন। আমরা যাহা ছু দেখিতে পাই সে-সম.দয়ই 
এ সান্িক্রিয়া হইতে উৎপন্ন; কিন্তু এখানে যাহা জান্মতেছে তাহা অজাত 
অনন্তের কেবল সসীম ভাব ও রুপ। অধ্যাত্ম সত্তা হইতেছে শাশ্বত, তাহার 
সকল প্রকাশের উধের্ব; অধ্যাত্ম সত্তার মধ্যে শাশ্বত অনাদি প্রকৃতি অন্তহীন 
সৃষ্টি এবং সমাপ্তহীন প্রলয়ের ভিতর দিয়া চিরকাল কল্প-কল্পান্তের ছন্দে 
অগ্রসর হইতেছে। প্রকৃতির মধ্যে যে-পুরুষ নানা রূপ গ্রহণ কারতেছে সেও 
প্রকৃতি অপেক্ষা কম শাশ্বত নহে, অনাদি উভৌ আপি। এমন কি প্রকৃতির 
মধ্যে যখন সে অবিরাম কল্পের চক্রে ঘ:রিতেছে, তখনও সে যে শাশ্বত হইতে 
ইহাদের মধ্যে আসিয়াছে সেই শাশ্বত সন্তায় জন্ম ও মৃত্যুর চক্রের উর 


৮১১১৮ 7৮৮ 
ঃ সব্বভূতানাং ততো ভারত্‌॥ ১৪1৩ 
৯ স্বযোনিষ্ৰ কৌন্তে মত সম্ভ্বন্তি যাঃ। 
তাসাং ব্ৰহ্ম মহদ্‌যোনিরহং বাঁজপ্রদঃ পিতা ॥ ১৪1৪ 


৪২৬। গীতা-নিবন্ধ 


ির-বিরাজমান, এমন কি এখানে তাহার আপাতদ্‌শ্য চৈতন্যেও সে সেই 
সত্তাগত ও নিত্য লোকত্তরতা সম্বন্ধে সজ্ঞান হইতে পারে। 

তাহা হইলে এই প্রভেদটি কেমন করিয়া হয়, কেমন করিয়া পুরুষ 
জন্ম, মৃত্যু ও বন্ধনের প্রাতিভাসের মধ্যে আসিয়া পড়ে_কারণ হইা খুবই 
স্পম্ট যে এটা শুধুই প্রাতভাস (appearance) ? ইহা হইতেছে চৈতন্যের 
একটি নিম্নতর ক্রিয়া বা অবস্থা, এই নীচের প্রবর্তনার সঙ্কীর্ণ সীমাবদ্ধ ক্রিয়ায় 
প্রকৃতির গণসকলের সাহত, এবং মন, প্রাণ, দেহের আত্ম-পরায়ণ অহংভাবে 
বদ্ধ কর্মগ্রন্থির সাহত নিজেকে আত্মাবস্মাতর বশে এক করিয়া দেখা। যাঁদ 
আমরা নিম্নতর ক্রিয়ার মোহকরা-শক্তি হইতে সাঁরয়া আমাদের পূর্ণভাবে 
চৈতন্যময় সত্তার মধ্যে ফিরিয়া যাইতে চাই, এবং আত্মার মুক্ত প্রকৃতি ও তাহার 
শাশ্বত অমৃতত্ব লাভ করিতে চাই তাহা হইলে প্রকৃতির গণসমূহের উধের্ব 
উঠা ব্রেগণ্যাতীত হওয়া অপরিহার্য । সাধমেণর সেই অবস্থাই অতঃপর 
গীতা পরিস্ফুট করিতে অগ্রসর হইতেছে। পূর্বেকার একটি অধ্যায়ে গীতা 
ইহার উল্লেখ করিয়াছে এবং একট; জোর দিয়া সংক্ষেপে বর্ণনা কাঁরয়াছে; 
কিন্তু এখন আরও যথাযথভাবে দেখাইয়া দিতে হইবে এই সব গুণ কি, কেমন 
করিয়া তাহারা প্রুষকে বদ্ধ করিয়া রাখে এবং অধ্যাত্ম মুক্তি হইতে বঞ্চিত 
কাঁরয়া রাখে; এবং গুণসকলের অতাঁত হওয়ার অর্থ কি। 

প্রকাতির গুণগ্াল সবই মূলত গণাত্মক (qualitative) এবং সেই জন্যই 
সে-সবকে প্রকীতর গুণ বলা হয়। বিশ্বের যে-কোন অধ্যাত্ম পাঁরকল্পনায় 
এই রকমই হইতে বাধ্য, কারণ অধ্যাত্ম সত্তা ও জড়ের মধ্যে যোগসূত্র হয় 
চৈত্য শক্তি (psyche or soul power) এবং মূল ক্রিয়াটি হয় চেতনাত্মক ও 
গণাত্মক, ভৌতিক বা পাঁরমাণাত্বক নহে; কারণ গুণই বিশ্বশাক্তর সকল ক্রিয়ায় 
অভোঁতিক তত, অধিকতর আধ্যাত্মিক তত্ব, তাহার আদ্যা গতিশাক্ত। জড় 
বিজ্ঞানের প্রাধান্য আমাদিগকে প্রকৃতি সম্বন্ধে একটা বিভন্ন ধারণায় অভ্যস্ত 
করিয়া তুলিয়াছে, কারণ সেখানে প্রথমেই যে-জিনিসাট আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করে, সেইটি হইতেছে তাহার কর্মসমূহের পাঁরমাণের দিকের প্রধান্য এবং 
তাহার রূপস্যান্টর জন্য পরিমাণ অন্যায়ী যোগাযোগের উপর নির্ভরতা । 
এমন কি সেখানেও আবিষ্কৃত হইয়াছে যে, জড় হইতেছে শাক্তরই সত্তা বা 
ক্রিয়া, শক্তি স্ব-প্রাতিষ্ঠ জড়সন্তার সম্প্রেরণা মাত্র নহে অথবা জড়ের অন্ত- 
নিহত একটা ক্রিয়া মান্র নে, আর এই আবিষ্কার বিশ্বপ্রকৃতি সম্বন্ধে প্রাচীন 
ব্যাখ্যার কতকটা প্দনরাবর্ভাবের সুচনা করিয়াছে। প্রাচীন ভারতীয় মনীষী- 
গণের বিশ্লেষণ প্রকৃতির পাঁরমাণাত্মক ক্রিয়া, মাত্রা, স্বীকার করিয়াছিল; ‘কিন্তু 
তাহাদের মতে ইট প্রকৃতির অপেক্কুত "যাহাক ও স্থলে নিরমানযাত 
কার্য সম্পাদন ধারারই বৈশিষ্ট্য; কিন্তু যে অন্তর্গৃঢ ভাবাত্মক কর্মসম্পাদনশাক্ত 
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বস্তৃসকলকে তাহাদের গণ ও স্বভাব অন্য্যায়ী স্যাবন্যন্ত করে, সেইাটই 
প্রধান নিশ্চয়াত্মক শক্তি এবং সকল বাহ্যক পারিমাণাত্মক বিন্যাসের মূলে 
রাহয়াছে। স্থূল জগতের মূলে ইহা দৃষ্টগোচর হয় না এই জন্য ষে, 
অন্তার্নীহত চেতনাত্মক সত্তা, মহদ্‌ ব্ৰহ্ম, সেখানে জড়বস্তু ও জড়শাক্তর 
ক্রিয়ার আচ্ছাদিত এবং ল্ক্কায়িত। কিন্তু স্থূল জগতেও একই গুণসম্পন্ন 
বস্তুসকলের বিভিন্ন মিশ্রণ ও পরিমাণের যেরূপ আশ্চর্যজনক বিভিন্ন ফল 
হয়, তাহার কোন যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্যাই সম্ভব হইত না যদি না গণ-পারবর্তন 
সাধক এক শ্রেম্ঠতর শাক্ত না থাকিত; সেই শাক্ত এই সকল স্থূল বিন্যাসকে 
কৌশলরূপে ব্যবহার করিতেছে । অথবা একেবারেই বলা ভাল যে, বিশ্ব- 
শক্তির এক নিগ্ছ় চেতনাময় ক্ষমতা আছে, বিজ্ঞান, (যাঁদই আমরা ধাঁরয়া 
লই যে, শাক্ত এবং তাহার ভাবাত্মক যন্ত্র, বৃদ্ধি, উভয়েই স্বরূপত জড়, 
mechanical) তাহা এই সকল বাহ্যিক যোগাযোগের গাঁণাতিক পাঁরমাণ 
ঠিক করিয়া দেয় এবং তাহাদের ক্রিয়াফল নির্ধারণ করে। অধ্যাত্ম সত্তার 
মধ্যে সেই সর্বশক্তিমান বিজ্ঞানই এই সকল কৌশল উদ্ভাবন ও প্রয়োগ 
কারতেছে। আর প্রাণক ও মানসিক জীবনে গুণ একেবারেই প্রকাশ্যভাবে 
প্রধান শাক্তরূপে দেখা দেয়, সেখানে শাক্তর পরিমাণ গৌঁণ। কিন্তু বস্তুত 
মানাসক, প্রাঁণক, দৌহক সকল জীবনই গুণের সীমার অধীন, সকলেই ইহার 
নিয়ন্নণে পরিচালিত যাঁদও জীবনের ক্রমপর্যায়ে যতই আমরা নীচের দিকে 
যাই ততই সে-সত্য বেশী-বেশী অস্পষ্ট হইয়া যায়। কেবল অধ্যাত্ম সত্তা 
নিজের ভাবময় সত্তা ও ভাবময় শাক্ত, মহৎ ও বিজ্ঞানের বলে এই সকল বিধান 
নিরূপণ করে, সে নিজে এ ভাবে গণের দ্বারা নিয়াল্্ত হয় না, গুণ বা 
পাঁরমাণ িছরই সামার অধীন নহে কারণ তাহার অপাঁরমেয় এবং আনর্দেশ্য 
আনন্ত্য এই সব গুণ ও পরিমাণের অতাঁত, এ-সবকে সে নিজের সষ্টিকার্যের 
জন্য বিকাশ ও ব্যবহার করে। 

কিন্তু আবার প্রকৃতির যে গযণাত্মক ক্রিয়া সক্ষমতায় ও বৈচিত্রে এইরূপ 
অনন্ত জাঁটলতাময়, সে-সম্্দয়ই [তিনটি সাধারণ গঢ়ণের ছাঁচে ঢালা, সে তন 
গুণ সর্বত্র বিদ্যমান, পরস্পরের সহিত সংগ্রথত, প্রায় অচ্ছেদ্য_-সত্ব, রজঃ, 
তমঃ। মানুষের চেতনার উপর এইসব গুণের যে ক্রিয়া, গাঁতায় কেবল তাহারই 
বর্ণনা দেওয়া হইয়াছে, অথবা সেই প্রসঙ্গে খাদ্য প্রভাত দ্রব্যে তাহাদের যে 
ক্রিয়ার দ্বারা তাহারা মানুষের মন বা প্রাণের উপর প্রভাব বিস্তার করে 
তাহারও বর্ণনা করা হইয়াছে। যাঁদ আমরা অধিকতর ব্যাপক সংজ্ঞা চাই 
তাহা হইলে আমরা বোধ হয় তাহার কছু ইঙ্গিত পাইব ভারতীয় ধর্মের 
সেই রূপকাত্মক পাঁরকল্পনায় যাহা এই গ্ঢ়ণন্য়ের এক একটি গুণকে বিশ্ব- 
দেবন্রয়ীর এক একটি দেবতার গণ বাঁলয়া নির্দেশ করিয়াছে, রক্ষাকর্তা বিষ্ণুর 
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গুণ সত্ব, সৃষ্টিকর্তা ব্রহ্মার গুণ রজঃ, সংহারকর্তা রুদ্রের গুণ তমঃ। এই 
পারকল্পনার পশ্চাতে এই ত্ৰিবিধ বিশেষণের যুক্তিবত্তার সন্ধান কাঁরলে আমরা 
গ্ণ্রয়কে বিশ্বশাক্তর ক্রিয়ার বিভিন্ন ভাবরুপে গ্রহণ করিয়া বালিতে পারি 
যে, তাহারা প্রকৃতির তনাট নিত্য সহচারী ও আঁবচ্ছেদ্য শীক্ত--সাম্য 
(equilibrium), প্রবৃত্তি (kinesis), জাড্য (inertia) কিন্তু উহারা এরূপ 
দুষ্ট হয় কেবল শক্তির বাহ্যক ক্রিয়ার ক্ষেত্রে। কিন্তু অন্য রকম দেখা যায় 
যাঁদ আমরা চৈতন্য ও শক্তিকে এক আঁদ্বতীয় সত্তারই যুগ্ম ভাব বাঁলয়া 
দেখি, প্রকৃত অন্তায় উভয়েই চির-সহবর্তী, যাদও জড় প্রকৃতির প্রার্থামক বাহ্য 
প্রপণ্ে চৈতন্য-জ্যোতি নিশ্চেতন তমসাবৃত শক্তির বিরাট ক্রিয়ার মধ্যে অদৃশ্য 
হইয়া গিয়াছে বিয়াই মনে হয়, আবার অধ্যাত্ম নিশ্চলতার বিপরীত সামায় 
শক্তির ক্রিয়া দ্রষ্টা বা সাক্ষী চৈতন্যের নীরবতার মধ্যে অদৃশ্য হইয়া গিয়াছে 
বলিয়া মনে হয়। এই যে দুই অবস্থা ইহারা হইতেছে বাহ্যত 'বিচ্ছিন পুরুষ 
ও প্রকাতির বিপরীত সীমা, কিন্তু কেহই আপন চরম সীমায় তাহার শাশ্বত 
সাথীকে একেবারে লপ্ত করিয়া দেয় না, বড় জোর নিজের সত্তার 'বাশষ্ট 
ধারাটির গভীরে লান্কায়িত করিয়া রাখে। অতএব যেহেতু অচেতনবৎ শক্তির 
মধ্যেও চৈতন্য নিত্য বিরাজ কাঁরতেছে, এই তিনটি গুণের যে চৈত্য শক্তি 
তাহাদের বাহ্যিক ক্রিয়াকে অন্যপ্রাণত করিতেছে তাহার সন্ধান আমরা নিশ্চয়ই 
পাইব। টৈতন্যের দিক দিয়া গৃণন্রয়ের সংজ্ঞা এইভাবে নির্দেশ করা যাইতে 
পারে, তমঃ প্রকৃতির নিশ্চেতনার শক্তি, রজঃ বাসনা কামনার দ্বারা সম্বৃদ্ধ 
তাহার সাক্রিয় অন্বেষ্‌ অজ্ঞানের শক্তি, সত্ব তাহার 'সাদ্ধপ্রদ সামঞ্জস্যসাধক 
জ্ঞানের শাক্ত। 

প্রকৃতির গঢ়ণত্রয় বি*বজগতে সকল সন্তায় অচ্ছেদ্যভাবে বামাশ্রত। জাড্যের 
তত্ব তমঃ হইতেছে অপ্রবর্তক ও অচেষ্ট নিশ্চৈতন্য, তাহা সকল আঘাত, সকল 
স্পর্শ সহ্য করিয়া যায়, সে-সবকে জয় কাঁরতে কোনও উদ্যম করে না; কেবল 
মাত্র এই গদণাট থাকলে বিশ্বশাক্তর সমগ্র ক্রিয়া বিশ্লিষ্ট ও বিধ্বস্ত হইয়া 
যাইত এবং বস্তুসত্তার পূর্ণ বিলয় হইত। কিন্তু ইহা চালত হইতেছে 
রজোগুণের গাঁতকারক শাক্তর দ্বারা এবং জড়ের নিশ্চৈতন্যের মধ্যেও ইহার 
সাঁহত মিলিত ও জাঁড়ত রহিয়াছে সংগতি, সাম্য ও জ্ঞানের 'স্থাতমূলক তত্ব, 
তাহা অধিকৃত না হইলেও অন্তার্নীহত। জড়শাক্তর যে মূল ক্রিয়া তাহাতে 
সে তামাঁসক নিশ্চেতন যন্ত্বং বালয়াই প্রাতভাত হয়, এবং তাহার গতিক্রিয়ায় 
ধৰংসমুখী বালয়াই মনে হয়। কিন্তু উহা মুক রাজাঁসক প্রবৃত্তির এক বিশাল 
শক্তি ও জম্প্রেণার দ্বারা প্রভাবিত, উহার 'বিক্ষেপ ও বিধবংসের মধ্যেই, এমন 
কি ইহাদের দ্বারাই এ শক্তি উহাকে গঠন ও সৃজন কার্যে চালত কারতেছে; 
আবার উহার বাহ্যত 'নশ্চেতন শাক্তর মধ্যে একটা সাত্বিক ব্দাদ্ধতত্ব রাহয়াছে 
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এবং উহাকে প্রভাবিত করিতেছে, দুইটি বিরোধী প্রবৃত্তির উপরে একটা 
সামঞ্জস্য ও স্থিতিসাধক শৃঙ্খলা স্থাপন কাঁরতেছে। রজঃ হইতেছে প্রকীতিতে . 
সজনমুখী প্রচেষ্টা, গাত ও সম্প্রেরণার তত্ব, “প্রবৃত্তি”; জড়ের মধ্যে রজঃগুণ 
এই ভাবেই দেখা দেয়, কিন্তু ইহা আরও স্পষ্ট ভাবে প্রতিভাত হয় প্রাণের 
প্রধান লক্ষণ প্রচেষ্টা ও বাসনা ও কর্মের চেতন বা অর্ধচেতন আবেগ রুপে 
কারণ এই আবেগই হইতেছে সকল প্রাণময় সত্তার স্বরূপ । আর উহা যদ শুধু 
পারবর্তনশীল ও চণ্টল জীবন ও কর্ম ও সৃষ্টির প্রবর্তন কারিবে, কিন্তু 
কোন স্থায়ী ফল হইবে না। কিন্তু একদিকে সে মৃত্যু ও ক্ষয় ও জড়তা 
সম্বালিত তমোগদ্ুণের বিধবংসা শক্তির সম্মুখীন হইতেছে, আবার অন্/াঁদকে 
তাহার অজ্ঞান ক্রিয়া সত্বের শাক্তর দ্বারা ব্যবা্থত, সুসমঞ্জসীকৃত এবং বিধৃত 
হইতেছে; সতের এই শক্তি নিম্নতর প্রাণীসকলের মধ্যে রহিয়াছে অবচেতন- 
রুপে, মানসিক সত্তার বিকাশের সহিত উহা ক্রমশ অধিকতর সচেতন হইয়া 
উঠিতেছে, এবং সর্বাপেক্ষা সচেতন হইতেছে পদনগ্গঠিত মানসিক সত্তায় 
সঙ্কল্প ও তর্শীক্তরুপে প্রকট বিকাশত ব্বাদ্ধর প্রচেষ্টার মধ্যে। সত্ব 
হইতেছে -বোধাত্বক জ্ঞানের তত, স:সঙ্গাঁত পারামাত ও সাম্যের তত্ব, শুধ 
নিজের প্রকৃতি অনুসারে চালত পারলে সত্ব সুদৃঢ় ও জ্যোতির্ময় সসঙ্গাতি- 
সকলের কোনর্‌প স্থায়ী সামঞ্জস্যের দিকে লইয়া যাইত, কিন্তু জগতের গাঁত 
পরম্পরায় উহা চিরন্তন কর্মপ্রবৃত্তির চণ্টল দ্বন্দ ও ক্রিয়াকে অনুসরণ করিতে 
বাধ্য হয় এবং অজ্ঞান ও অপ্রবৃত্তির শক্তিসকলের দ্বারা আভভূত ও সীমাবদ্ধ 
হইয়া পড়ে। প্রকৃতির গুণ-ত্রয়ের মিশ্রিত এবং পরস্পরের দ্বারা ব্যাহত ক্রিয়ার 
দ্বারা পরিচালিত জগতের ইহাই হইতেছে দৃশ্যরূপ। 

বিশ্বশাক্তির এই যে সাধারণ বিশ্লেষণ, গীতা প্রকৃতিতে মানুষের বন্ধন 
এবং তাহার অধ্যাত্ম মুক্তলাভ প্রসঙ্গে মানবাঁয় মনস্তত্বের উপর ইহার প্রয়োগ 
করিয়াছে। গাঁতা বাঁলয়াছে, সত্ব নির্মল গণ বলিয়া জ্যোতি ও জ্ঞানের 
হেতু হয় এবং সেই নর্মলতার কল্যাণেই তাহা প্রকৃতিতে কোনরূপ রোগ, 
অসুস্থতা বা দঃঃখের সৃষ্টি করে না।* যখন এই দেহের সকল দ্বার দিয়া 
জ্যোতির প্লাবন প্রবেশ করে, বোধ, প্রত্যক্ষ ও জ্ঞানের জ্যোতি, যেন কোন 
বদ্ধ গৃহের সমস্ত দ্বার ও জানালা সূ্যালোকের দিকে উন্মুক্ত হইয়া যায়_ 
যখন বুদ্ধি হয় অবাহিত ও প্রকাশময়, ইন্দ্িযগণ হয় উজ্জীবিত, সমস্ত মানস- 


৪৩০ গীতা-নিবন্ধ 


সত্তা হয় তপ্ত ও উদ্জবনতায় পারিগ্র্ণ এবং স্নায়বায় সত্তা হয় সাস্থর, 
সমহজ্জবল স্বাচ্ছন্দ্য ও স্বচ্ছতায়, ‘প্ৰসাদে’, পূর্ণ তখন বুঝিতে হইবে যে 
প্রকৃতিতে সব্বগদণের সমধিক বৃদ্ধি ও অভ্য্ান হইয়াছে। কারণ জ্ঞান এবং 
রত আর মা পারণান বলা 
পরিতৃপ্ত সঙ্কল্প ও ব্দুদ্ধির আভ্যন্তরীণ প্রসাদ যে সন্তোষ আনয়ন করে, 
সাত্বিক সখ শুধ তাহাই নহে, পরন্তু আত্মা আত্মজ্ঞানে নিজেকে প্রাপ্ত হইয়া 
যে আনন্দ ও পরিতাঁপ্ত লাভ করে, অথবা চতুষ্পা্বস্থ প্রকৃত ও তাহার 
প্রদত্ত প্রত্যক্ষ ও ভোগ্য বিষয়সকলের সহিত দুষ্টা পুরুষের একটা সূসঙ্গাতি 
বা একটা যথাযথ ও সত্য সামজস্যের দ্বারা যে আনন্দ ও পাঁরতৃপ্তির উদ্ভব 
হয় সেই সমস্ত লইয়াই সাত্বক সুখ। 

আবার রজঃ হইতেছে রাগাত্মক, অনুরাগ ও. বাসনার আকর্ষণই ইহার 
মূলগত লক্ষণ। * বিষয়বাসনাতে জীবের যে আসক্তি রজঃ তাহারই সন্তান; 
অপ্রাপ্ত ভোগের জন্য প্রকৃতির যে তৃষ্ণা তাহা হইতেই ইহার উদ্ভব হয়। 
[অতএব ইহা অস্থিরতা, দাহ, কাম, লোভ ও উত্তেজনায় পূর্ণ, লালসাময় 
সম্প্রেরণার জিনিস, আর মধ্যম গুণাট যখন বর্ধিত হয় তখন এই সবই 
‘আমাদের মধ্যে প্রবল হইয়া উঠে। ইহা হইতেছে বাসনার শক্তি, সকল সাধারণ 
ব্যাক্তিগত কর্মারম্ভ এবং আমাদের প্রকৃতিতে যে চাঞ্চল্য, স্পা, প্রণোদনা কর্মের 
দিকে. আমাদিগকে পরিচালিত করে_ ইহাই সে-সবের প্রবর্তক। অতএব 
স্পষ্টতই রজঃ হইতেছে প্রকৃতির গুণসকলের মধ্যে ্রিয়াত্মক শক্ত (Kinetic 
£০7০০)। ইহার ফল হইতেছে কর্মের লালসা, কিন্তু শোক, বেদনা, সকল 
রকম দ:ঃখও ইহার ফল; কারণ সে নিজের বিষয়কে যথাযথ ভাবে আঁধকার 
করিতে পারে না-বল্তৃত বাসনার অর্থই হইতেছে না-পাওয়া_ এমন কি সে 
যে-বস্তু অর্জন করে তাহারও সুখ হয় বিক্ষুত্খ ও অনিশ্চিত, কারণ তাহার 
স্পষ্ট জ্ঞান নাই কেমন করিয়া অধিকার করিতে হয়, আর স্সামঞ্রস্য ও যথাযথ 
ভোগের প্রকৃত রহস্য কি তাহাও সে দেখিতে পায় না। জাঁবনের যত অজ্ঞানময় 
‘ও আবেগময় লিপ্সা সে-সবই হইতেছে প্রকাতির রজঃ গুণের অন্তর্গত । 
শেষত তমোগ্ডণ হইতেছে জড়তা এবং অজ্ঞান হইতে উদ্ভূত এবং ইহার 
ফলও হইতেছে জড়তা ও অজ্ঞান। তমোগুণের অন্ধকারই জ্ঞানকে আবৃত 
করে এবং সকল প্রমাদ ও ভ্রান্তির সৃষ্টি করে। অতএব ইহা হইতেছে 
সত্বের বিপরীত, কারণ সন্কের সার হইতেছে জ্ঞান, প্রকাশ এবং তমোগদণের 
সার হইতেছে জ্ঞানের অভাব, অপ্রকাশ। কিন্তু তমঃ যেমন ভ্রান্তি, অমনোযোগ, 
পেস 


* রজো রাগাত্মকং বিদ্ধি তৃষ্ণাসঙ্গসমুদ্ভবম্‌। 
তনমিবধাতি কৌন্তে় ক্্মসণ্োন দহন ১৪1৭ 
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তুল বুঝা বা না ব্দঝা প্রভাত অক্ষমতা ও শৈথিল্য আনয়ন করে, তেমনই 
কর্মেরও অক্ষমতা ও শৈথিল্য আনয়ন করে; আলস্য, অবসাদ এবং নিদ্রা এই 
গুণের অন্তর্গত। অতএব ইহা রজোগঢুণের বিপরীত, কারণ রজোগদুণের 
সার হইতেছে গতি, প্রেরণা ও প্রবৃত্তি কিন্তু তমোগ্যণের সারতত্ব হইতেছে 
জড়তা, অপ্রবৃত্তি; তমঃ হইতেছে নিশ্চেতনার অপ্রবৃত্তি আবার নৈচ্কমেণরও 
অপ্রবৃত্তি, ইহা দুইভাবেই নেতিমূলক। 

প্রকৃতির এই তিন গুণ সকল মনষ্যের মধ্যেই রাহিয়াছে, ক্রিয়া করিতেছে, 
ইহা স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায়; কাহারও সম্বন্ধেই বলা চলে না যে, সে 
সম্পূর্ণভাবে কোনও গণ বাজত বা তিনটির কোনও একটি হইতে মুক্ত; 
অন্য গণকে বাদ দিয়া কেবল মাত্র একটি গুণের ছাঁচে কেহই গঠিত হয় নাই। 
যে পারমাণেই হউক, সকল মন্যষ্যের মধ্যেই রহিয়াছে বাসনা ও কর্মের 
রাজসিক প্রেরণা এবং জ্যোতি ও সুখের সাত্বিক অবদান, কতকটা সঙ্গতি, 
নিজের সহিত এবং পারিপাশ্বিক অবস্থা ও বস্তুসকলের সাহত মনের কিয়ং- 
পাঁরমাণ সামঞ্জস্য। আবার সকলেরই আছে কিছ? অসামর্থা ও অজ্ঞান ও 
নিশ্চেতনা। কিন্তু এই সকল গুণ তাহাদের শীক্তর পারমাণাত্মক ক্রিয়ায় 
অথবা তাহাদের উপাদানের যোগাযোগে কোনও মানুষের মধ্যেই অপারিবর্ত‘নায় 
নহে; কারণ তাহারা পারবর্তনশীল, এবং নিরন্তর পরস্পরের সাঁহত সংঘাত, 
স্থানীবানিময় এবং ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ায় রত রহিয়াছে। কখনও এক গণ 
অগ্রগামী হয়, কখনও আর এক গণ বর্ধিত হয়, আধিপত্য করে এবং 
প্রত্যেকেই আমাদিগকে নিজ বিশিষ্ট ক্রিয়া ও পরিণামের অনুগত করে। * 
কেবল যখন কোন একট গুণ সাধারণভাবে মোটের উপর প্রবল থাকে, তখনই 
কোন মানুষকে সাত্বিক বা রাজসিক বা তামাঁসক প্রকৃতির লোক বলা যাইতে 
পারে; কিন্তু এইটি হয় কেবল একটি মোটামঢ্ট বর্ণনা, ইহা একান্ত বা 
সম্পূর্ণ বর্ণনা নহে। গণ তিনটি হইতেছে এক ত্রিধা শক্তি, তাহাদের 
পারস্পরিক ক্রিয়া-প্রাতিক্রিয়ার দ্বারা তাহারা প্রাকৃত মানবের চরিত্র ও প্রকতি- 
গত বৈশিষ্ট্য নিধণরণ করিয়া দেয়, এবং সেই প্রকৃতি ও তাহার বিচিন্ন 
ধারাসকলের ভিতর দিয়া তাহার কর্মও নির্ধারণ করে। কিন্তু: এই (ধা 
শক্তি আবার একই সময়ে বন্ধনের ব্রিধা পাশ। গতা বাঁলয়াছে, “প্রকৃতি 
হইতে উদ্ভূত এই তিন গুণ দেহস্থ অব্যয় অধিবাসীকে দেহের মধ্যে আবদ্ধ 
করিয়া রাখে।* এক অর্থে আমরা সহজেই বাঁঝতে পারি যে, গণের ক্রিয়া 


8 রজস্তসণ্চাভিভূ় সত্ব ভবতি ভারত। 
রজঃ সত্বং তমশ্চৈ তমঃ সত্বং রজস্তথা | ১৪1১০ 
* সত্বং রজস্তমো ইতি গডণাঃ প্রকৃতিসম্ভবাঃ। 
নিবধ্যান্তি মহাবাহো দেহে দেহিনমব্যয়ম্‌ ॥ ১৪1৫ 
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অনুসরণ করিরা চাঁললে এই বন্ধন অবশ্যম্ভাবী; কারণ তাহারা সকলেই 
তাহাদের সসীম স্বরুপ ও ক্রিয়ার দ্বারা সীমাবদ্ধ এবং তাহারা সীমাবন্ধনের 
সৃষ্টি করে। তমঃ হইতেছে উভয় দিকেই একটা অসামর্থয, অতএব স্পষ্টতই 
সামার মধ্যে আবদ্ধ করিয়া রাখে। রাজাঁসক বাসনা কর্মের প্রবর্তক বালয়া 
অধিকতর প্রত্যক্ষ শাক্ত, তথাপি আমরা বেশই দোঁখতে পাই যে, বাসনা 
মানুষকে সীমার মধ্যে একান্তভাবে আসক্ত কাঁরয়া রাখে বালয়া ইহা সকল 
সময়েই একটা বন্ধন। কিন্তু জ্ঞানের ও সুখের শীক্ত সত্ব কেমন কাঁরয়া বন্ধন 
হইয়া উঠে? এইরূপ হয় কারণ সত্ত্ব হইতেছে মানসক প্রকাতির তত, সীমাবদ্ধ 
এবং সীমাবদ্ধকারী জ্ঞানের তত্ব এবং এমন সুখের তত্ব যাহা কোন বিশেষ 
{বষয়কে যথাযথ অনুসরণ করা বা লাভ করার উপর “নির্ভার করে, অথবা মনের 
ঠবশেষ-বিশেষ অবস্থার উপর নির্ভর করে, মনের এমন আলোকের উপর 
নির্ভর করে যাহা অল্পাধিক স্পষ্ট সন্ধ্যার আলোক ভিন্ন আর কছুই নহে। 
ইহার যে সুখ তাহা কেবল সাময়িক তীব্রতা বা পাঁরচ্ছিন্ন স্বাচ্ছন্দ্য। কিন্তু 
আমাদের অধ্যাত্মসত্তার যে অসীম অধ্যাত্ম জ্ঞান এবং মুক্ত স্বপগ্রাতষ্ঠ আনন্দ 
তাহা ভিন্ন বস্তু। 

কিন্তু তাহা হইলে প্রশ্ন উঠে যে, আমাদের যে অনন্ত অব্যয় অধ্যাত্ম সত্তা 
তাহা প্রকৃতির মধ্যে জাড়ত হইলেও কেমন কারয়া নিজেকে প্রকৃতির নিম্নতর 
ক্রিয়ার মধ্যেই সীমাবদ্ধ করিয়া রাখে এবং এই বন্ধন স্বীকার করিয়া লয়? 
সে. যে পরম অধ্যাত্ম সত্তার অংশ তাহারই মত নিজের সক্রিয় বিকাশধারার 
স্বরচিত সীমাবন্ধন-সকল উপভোগ করিবার সময়েও কেনই বা সে নিজের 
আনন্ত্যে চিরমক্ত থাকতে পারে না? গঈতা বালতেছে যে, গুণসমূহের 
প্রীত এবং তাহাদের ক্রিয়ার পাঁরণমফলের প্রাত আমাদের আসক্তিই ইহার 
কারণ। সত্ব সুখে আসক্ত করে, রজঃ কর্মে আসক্ত করে, তমঃ জ্ঞানকে 
আবৃত করিয়া ভ্রান্তি ও নীক্কুয়তার প্রমাদে আসক্ত করে। * আবার “সত্ব 
-সুখে আসক্তি ও জ্ঞানে আসক্তি দ্বারা বন্ধন করে, রজঃ দেহকে কর্মের 
আসাক্তি দ্বারা বন্ধন করে, তমঃ প্রমাদ ও আলস্য ও নিদ্রার দ্বারা বন্ধন 
করে।”1 অন্য কথায়, জীব গুণসকল ও তাহাদের ফলভোগে আসক্ত হইয়া 
নিজের চেতনাকে প্রকৃতিতে প্রাণ মন দেহের ‘নম্নতন ও বাহ্যেক ক্রিয়ায় নিবিষ্ট 
করে, এবং এই সকলের বাহ্যরূপের মধ্যে নিজেকে অবরুদ্ধ করে, এবং পশ্চাতে 
'অধ্যাত্সত্তায় তাহার নিজের যে মহত্তর চৈতন্য রাঁহয়াছে তাহা ভুলিয়া যায়, 


* সত্বং সুখে সঞ্জয়াত রজঃ কম্মীণ ভারত। 
জ্ঞানমাবৃত্য তু তমঃ প্রমাদে সঙ্গয়ত্যুত ৷ ১৪1৯ 
4 তত্ৰ সত্বং নিৰ্ম্মলত্বাৎ প্রকাশকমনাময়মূ। 
সখসজ্গেন বধ্যাঁতি জ্ঞনসঙ্গেন চানঘ॥ ১৪1৬ 


গুণাতীত 8৩৩ 


মুক্তিদায়ক পুরুষের স্বচ্ছন্দ শাক্ত ও অধিকার সম্বন্ধে অজ্ঞান থাকে। 
অতএব ইহা স্পষ্ট যে, মুক্ত ও সিদ্ধ হইতে হইলে আমাদিগকে এই সকল 
জিনিস হইতে প্রত্যাবর্তন কারতে হইবে, গুণসমূহ হইতে সায়া গিয়া 
তাহাদের অতীত হইতে হইবে, এবং প্রকৃতির অতাঁত সেই মুক্ত অধ্যাত্ম 
চৈতন্যেরই শক্তিতে ফিরিয়া যাইতে হইবে। 

কিন্তু এইভাবে সকল কর্ম বন্ধ হইয়া যাইবে বলিয়াই মনে হইতে পারে, 
কারণ সকল প্রাকৃত কমই গণের দ্বারা অন্দাষ্ঠিত হয়, প্রকৃত তাহার 
গ্ণসকলের ভিতর দিয়া কর্ম সম্পাদন করে। জীবাত্মা নিজে নিজে কর্ম 
করিতে পারে না, তাহাকে প্রকৃতি এবং তাহার গুণের দ্বারা কাজ কাঁরতে 
হয়। অথচ গীতা যেমন গুণসমূহ হইতে ম্দাক্তলাভ কাঁরতে বাঁলতেছে 
তেমানই কর্মের প্রয়োজনের উপরেও জোর দিতেছে। গীতা যে ফলকামনা 
ত্যাগের উপর এত জোর দিয়াছে, এইখানেই তাহার সার্থকতা দেখিতে পাওয়া 
যায়, কারণ ফলকামনাই জীবের বন্ধনের সর্বাপেক্ষা প্রবল কারণ এবং ইহাকে 
পাঁরত্যাগ করিয়া জীব কর্মের মধ্যেও মুক্ত থাকিতে পারে। তামসিক কর্ম 
হইতে অজ্ঞান উৎপন্ন হয়, রাজসিক কর্মের ফল দুঃখ; অতএব এইরূপ কর্মের 
ফলে আসক্ত হইয়া কোনই লাভ নাই কারণ ইহাদের সহিত এ সকল অবা্থন?য় 
জিনিস জঁড়ত রাহয়াছে। কিন্তু সুকৃত কর্মের ফল হইতেছে নির্মল ও 
সাতৃক,* তাহার আভ্যন্তরীণ পরিণাম জ্ঞান ও সংখ। তথাপি এই সকল 
সুখময় জিনিসেরও প্রাত আসীক্ত সম্পূর্ণভাবে বর্জন কারতে হইবে, কারণ 
প্রথমত, মনের মধ্যে তাহাদের রূপ হইতেছে সীমাবদ্ধ ও সীমাবদ্ধকারী এবং 
দ্বিতীয়ত, সত্ব সকল সময়েই রজঃ ও তমঃ গণের সাঁহত জড়িত এবং তাহাদের 
দ্বারা অবরুদ্ধ হইয়া থাকায় যে কোন মুহুর্তে তাহাদের দ্বারা অভিভূত 
হইতে পারে, সেইজন্য এ সব সহখময় ফলের স্থায়িত্ব সর্বদাই অনিশ্চিত। 
কিন্তু যাদও কোন ব্যাক্তি ফলে আসাক্ত হইতে মুক্ত হয়, কর্মটতেই তাহার 
আসক্তি থাকিতে পারে; শুধু কাজটির জন্য কাজ করাতেই তাহার আসাক্ত 
থাকিতে পারে এবং ইহাই রাজাসক বন্ধনের মূল স্বরুপ; অথবা অবশভাবে 
প্রকৃতির প্রেরণায় চালিত হইয়া কাজ করা হয়, তখন তাহা হয় তামাঁসক; 
অথবা যে কাজটি করা হইতেছে তাহার ন্যাধ্যতার আকর্ষণেই কাজটি করা 


% কন্মণঃ সকৃতস্যাহনঃ সাত্িকং নির্্মলং ফলম্‌। 
রজসস্তু ফলং দ:ঃখমজ্ঞানং তমসঃ ফলম্‌ ॥ ১৪1১৬ 


৪৩৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


হয়, এবং সেইটি হয় সাত্বিক বন্ধনের কারণ, সাধু ও জ্ঞানী ব্যক্তিদের উপর 
ইহার প্রভাব খুব প্রবল । আর এখানে সুস্পষ্ট পল্থা হইতেছে গীতার আর 
একাঁট উপদেশ, কর্মীটকেই কর্মেশবরের নিকট অর্পণ করা এবং কেবল তাঁহার 
ইচ্ছার নিচ্কাম এবং সমতাপূর্ণ যন্ত্র হওয়া। প্রকৃতির গণ ভিন্ন আর 
{কিছুকেই আমাদের কর্মের কর্তা ও কারণ বাঁলয়া না দেখা এবং গুণসমূহের 
উধের্য যে পরম সত্তা রাঁহয়াছে তদাভমুখী হওয়া, ইহাই নিম্নতন প্রকাতি 
হইতে উধের্ব উঠিবার পল্থা।* কেবল এই ভাবেই আমরা ভগবানের নিজস্ব 
গাঁত ও স্থিতি লাভ করিতে পার, মদ্‌ভাব, এবং এই ভাবে জন্ম ও মরণ 
এবং তাহাদের আন্ুষাঙ্গক জরা ও দুঃখ হইতে মুক্ত হইয়া মুক্ত জীব 
পরিশেষে অমৃতত্ব এবং যাহা কিছু শাশ্বত সবই উপভোগ করিবে। 
অন জিজ্ঞাসা করিলেন, কিন্তু এইরূপ ব্যাক্তির লক্ষণ ক, তাঁহার 
আচরণ কিরূপ, কেমন করিয়াই বা তানি কর্মের মধ্যেও ত্রিগ্‌ণাতীত হইয়া 
থাকেন? * কৃষ্ণ বলিলেন, লক্ষণ হইতেছে সমতা, সে সম্বন্ধে আমি বার 
বার বালয়াছি; লক্ষণ এই যে, তিনি ভিতরে সখ দুঃখে সমান, সুবর্ণ" মৃত্তিকা 
ও প্রস্তরে সমভাবাপন্ন, তাঁহার নিকট 'প্রিয়-আপ্রয়, স্তুতি-নিন্দা, মান-অপমান, 
শন্রুপক্ষ-মন্রপক্ষ সব সমান। তিনি জ্ঞানময়, অবিচল, অপাঁরবর্তনীয় আভ্য- 
ন্তরীণ শান্তি ও স্থৈর্যে দূঢ়প্রাতিষ্ঠিত। তিনি কোন কর্মের প্রবর্তন করেন 
না, পরন্তু প্রকাতির গুণসমূহকেই সকল কর্ম কাঁরতে দেন। তাঁহার বাহক 
মানস সত্তায় এবং শারীরিক গাঁতাবাঁধতে সত্ব রজঃ ও তমঃ প্রবৃত্ত বা নিবৃত্ত 
হইতে পারে, এবং তাহাদের পাঁরণামস্বরূপ জ্ঞান, কর্মে প্রবৃত্তি অথবা 
'নক্ক্ষয়তা এবং মন ও প্রাণের মোহ উ্খিত হইতে পারে, কিন্তু কখন কোনটা 
উঠিল বা যাইল তাহাতে তানি উল্লাসত হন না, অন্যপক্ষে আবার এই সকল 
জিনিসের ক্রিয়ায় বা বিরাঁততে তাঁহার দ্বেষও নাই, কুণ্ঠাও নাই।1 তান 


* নান্যং গুণেভ্যঃ কর্তারং যদা ছষ্টান্‌পশ্যাত। 
গ্ণেভ্যশ্চ পরং বেত্তি মদ্ভাবং সোহধিগচ্ছতি ॥ ১৪1১৯ 
গুণানেতানতাত্য ত্রীন্‌ দেহী দেহসমুদ্ভবান্‌। 
জন্মমৃত্যুজরাদখোবিনুক্তোহমৃতমম্নূতে ॥ ১৪1২০ 
* কৈলিট্গৈস্তরীন্‌ গুণানেতানতীতো ভবতি প্রভো। 
িমাচারঃ কথং চৈতাংস্বীন্‌ গুণানাতিবর্ততে ॥ ১৪1২১ 
+ প্রকাশং চ প্রবাত্তিং চ মোহমেব চ পাণ্ডব 


তুল্যপ্রয়া প্রয়ো ংস্তুতিও ৷ 
মি্রারপক্ষয়োঃ। 
সর্ব্বারম্ভপারত্যাগী গুণাতীতঃ স উচ্যতে ॥ ১৪।২২-২৫ 


গুণাত ত 8৩ 


গদণাত্মকা প্রকৃতি হইতে ভিন্ন অন্য এক তত্ত্বের সচেতন জ্যোতির মধ্যে 
সমাসীন; যেবব্যাক্তি এক উধর্বতর আকাশের মধ্যে উঠিয়াছে তাহার নিকট 
যেমন মেঘম্যক্ত সূর্য তেমনই সেই মহত্তর চৈতন্য এই সকল শাক্তর উধের্ক 
এবং ইহাদের গাঁতসকলের দ্বারা চালত না হইয়া তাঁহার মধ্যে দঢপ্রাতষ্ঠ 
থাকে। সেই উধ্বদেশ হইতে তিনি দেখেন যে, গণসমূহই কর্মে ব্যাপৃত 
রহিয়াছে এবং তাহাদের ঝঞ্ধা ও নিস্তব্ধতা প্রকাতিরই প্রক্রিয়া, তানি নিজে 
সে-সব নহেন, তাঁহার আত্ম-পুরুষ উধের্ব অবিচল এবং তাঁহার অধ্যাত্মসত্তা 
এই সকল সদা-চণ্টল জিনসের অস্থির পাঁরবর্তনে যোগদান করে না। ইহা 
হইতেছে ব্রান্মীস্থাঁতর নৈর্বযাক্তকতা; কারণ সেই উচ্চতর তত, সেই মহত্তর 
উদার উধর্বাস্থত চৈতন্য, কূটস্থ__তাহাই অক্ষর রক্ষ। 

তথাপি এখানে স্পষ্টতই দ্বৈত স্থিতি রহিয়াছে, দুইটি বিপরীত ভাগে 
সত্তাকে ছেদ করা হইয়াছে, অক্ষর ও ক্ষর_অক্ষর প;রুষে বা ব্রহ্মে অবস্থিত 
মুক্ত আত্মা অ-মুক্ত ক্ষর প্রকাতির ক্রিয়া নিরীক্ষণ কারতেছে। ইহা অপেক্ষা 
কি কোন মহত্তর স্থিতি নাই, প্ণতর. পূর্ণতার তত্ব নাই? অথবা এই 
ভেদাত্মক স্থিত অপেক্ষা কোন উচ্চতর চৈতন্য কি শারণর ক্ষেত্রে সম্ভব নহে? 
যোগের লক্ষ্য কি ক্ষর প্রকৃতিকে বর্জন করা, প্রাকৃত দেহ-সম্ভূত গ্‌ণ-সকলকে 
বন করা এবং ব্রন্মের নৈর্বযাক্তকতা ও শাশ্বত শান্তির মধ্যে বিলীন হওয়া ? 
এরুপ লয় বা ব্যষ্টিগত পুরুষের বিলোপ সাধনই কি মহত্তম মুক্তি? মনে 
হয় ইহা ভিন্ন আরও কিছু রহিয়াছে; কারণ গীতা পরিশেষে বালতেছে__ 
সকল সময় এই সুর তুলিয়াই সমাপ্তি কীরতেছে-_“যাঁন অব্যভিচারী ভাক্তি- 
যোগের দ্বারা আমাকে ভজনা করেন, আমাকে লাভ কাঁরতে চান, 'তানিও 
এই গন্রয়কে অতিক্ৰম করেন এবং তিনিও ব্রহ্ম হইবার যোগ্য হন।”* এই' 
যে “আমি” ইনিই পরুষোত্তম, ইনিই নীরব নিক্ষয় রঙ্গের ভিত্তি এবং 
অমৃতত্ব ও অক্ষয় অধ্যাত্মজীবনের ভিত্তি এবং শাশ্বত ধর্ম ও একান্তিক 
সখের ভিত্তি। অতএব এমন এক পদ রহিয়াছে, অবিচল সাক্ষীরুপে গুণ- 
সমূহের দ্বন্দ্ব অবলোকন করিতেছে যে-অক্ষর পুরুষ, তাহারও শান্তি অপেক্ষা 
সৈ-পদ মহত্তর। ব্রহ্মের অক্ষরতারও উধের্ব এক উচ্চতম অধ্যাত্ম অনুভূত 
ও প্রতিষ্ঠা রহিয়াছে, কর্মের রাজাসিক প্রবৃত্তি অপেক্ষা মহত্তর এক শাশ্বত 
ধর্ম রাঁহয়াছে, এমন এক পূর্ণতম আনন্দ রাহয়াছে যাহাকে রাজাঁসক দঃঃখ 
স্পর্শ কাঁরতে পারে না, যাহা সাত্বিক সুখেরও উধের্ব এবং এ-সব জিনিস 


* মাং চ যোহব্যাভচারেণ ভন্তিযোগেন সেবতে। 
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পাওয়া যায় ও অধিকার করা যায় পুরুষোত্তমের সত্তা ও শক্তির মধ্যে বাস 
করিয়া । কিন্তু যেহেতু ইহা ভক্তির দ্বারা অর্জন করা যায়, ইহার পদ হইবে 
সেই দিব্য আনন্দ যাহা নিরাতিশয় প্রেমের মিলনে এবং পূর্ণ ওঁক্যোপলাব্ধিতে 
তত্বমূ। আর সেই আনন্দের মধ্যে উঠা, সেই অনির্বাচনীয় এক্যের মধ্যে উঠা 
ইহাই অধ্যাত্মসিদ্ধির পরিপূর্ণতা এবং শাশ্বত অমৃতত্বপ্রদায়ী ধর্মের চরম 
সার্থকতা । 


পণ্চদশ অধ্যায় 


পুরুষত্রয় 


গীতার শিক্ষা প্রারম্ভ হইতে শেষ পর্যন্ত তাহার সকল ধারায় এবং সকল 
সাবলীল গাতিবৈচিত্র্ের ভিতর দিয়া একটি কেন্দ্রীয় ভাবের অভিমুখে অগ্রসর 
হইয়াছে, এবং বিভিন্ন দার্শনিক সম্প্রদায়ের মতবৈষম্যসকলের সাম্যতা সাধন 
ও সামঞ্জস্য করিয়া এবং যক্তসহকারে অধ্যাত্ম অন্দুভূতিসমহের সমন্বয় সাধন 
করিয়া সেই কেন্দ্রীয় ভাবে উপনীত হইতেছে; এই সকল অধ্যাত্ম অনুভূতির 
আলোক অনেক সময়েই পরস্পরবিরোধী, অন্তত স্বতন্ত্রভাবে গ্রহণ কাঁরলে 
এবং অনন্যভাবে তাহাদের বিকিরণের বাহ্যিক রেখা ধাঁরয়া চলিলে তাহারা 
বাভিন্ন দিকে লইয়া যায়, কিন্তু এখানে সে-সকলকে সংগ্রহ করিয়া এক সমন্বয়- 
সাধক দৃষ্টিতে এক কেন্দ্রানুগত করা হইয়াছে। এই যে কেন্দ্রীয়ভাব, ইহা 
হইতেছে ব্রিধা চৈতন্যের পারকল্পনা, এই চৈতন্য তিন অথচ এক, ইহা সৃষ্টির 
সকল স্তর ব্যাঁপয়া বর্তমান রহিয়াছে। 

এই জগতের মধ্যে এমন এক অধ্যাত্মসত্তা কাজ কাঁরতেছে যাহা অগণন 
বাহারুপের মধ্যেও এক। ইহাই জন্ম ও কর্মের দিকাশকর্তা, জীবনের 
গাঁতদায়ক শক্তি, প্রকাতির অসংখ্য পরিবর্তনের মধ্যে অন্তর্যামী ও সহযোগী 
চৈতন্য, দেশ ও কালের মধ্যে এই যে-সব বিক্ষোভ উহাই এই সবের উপাদানভূত 
সদ্বস্তু; উহা নিজেই কাল; দেশ ও ঘটনা। উহাই জগতসম্‌হের মধ্যে এই সব 
বহ7সংখ্যক আত্মা; উহাই সমুদয় দেব, মানব, জীব, বস্তু, শক্তি, গুণ, পাঁরমাণ, 
বিভাতি ও অধিজ্ঠাতা। উহাই প্রকৃতি, এ অধ্যাত্বসত্তার শাক্ত; উহাই বিষয়- 
সমূহ, নাম, ভাব ও রুপের মধ্যে উহারই:বাহ্যপ্রকাশ; উহাই সর্বভূত, সকলেই 
এই আদ্বিতীয় স্বয়ম্ভু অধ্যাত্ম বস্তুর, এই এক ও শাশ্বতের নানা অংশ, নানা 
জন্ম, নানা সম্ভুতি। কিন্তু আমরা চক্ষুর সম্মুখে যাহাকে স্পষ্টত ক্রিয়মাণ 
দেখিতেছি তাহা এই শম্বত এবং তাঁহার চৈতন্যময়ী শাক্ত নহে; ইহা হইতেছে 
প্রকাতি, সে তাহার ক্রিয়াবলীর অন্ধ আবেগে তাহার কর্মের অন্তার্নীহত 
অধ্যাত্মসত্তা সম্বন্ধে অজ্ঞান। তাহার কাজ যন্ত্রবংচাঁলত কতকগ্দাল মূল 
গুণ বা শাক্ততত্ের বশঙ্খল, অজ্ঞান, সীমাবদ্ধ ‘ক্রিয়া এবং তাহাদের গ্থির- 
বনাদ্ট বা পাঁরবর্তনশীল পাঁরণাম-পরম্পরা। আর তাহার ক্রিয়ার বশে 
যে-কোন আত্মা সম্মুখে প্রকট হইতেছে সেও দৃশ্যত অজ্ঞান, দুঃখভোগাঁ, এবং 
এই নিম্নতন প্রকৃতির অসম্পূর্ণ ও অসন্তোষজনক ক্রিয়ার আবদ্ঘ। তথাপি 
এই প্রকৃতির মধ্যে যে অন্তার্নাহত সত্তা তাহা আপাতত যের;প দেখায় বচ্তুত 
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সৈরুপ নহে; কারণ ইহাই ক্ষর পুরুষ, বিশ্ব-আত্মা, বিশ্ব-প্রপণ্ট ও প্রকটনের 
যে ক্ষরভাব তাহারই অন্তরাত্মা-ইহার সত্য স্বরূপ লযক্কায়িত, বাহ্যরুপই ব্যক্ত, 
মূলত ইহা অক্ষর ও পরমপন্রুষের সহিত আভন্ন। ইহার ব্যক্ত বাহারূপ- 
সমুহের পশ্চাতে যে-সত্য লুকায়িত রাহয়াছে, আমাদিগকে সেইখানেই যাইতে 
হইবে; এই সকল আবরণের অন্তরালে যে অধ্যাত্ম সত্তা রহিয়াছে আমাদিগকে 
তাহারই সন্ধান লইতে হইবে এবং সবকেই এক বালিয়া দেখিতে হইবে, 
'বাসুদেবঃ ইতি সব্ম্‌৮ ব্যম্টিগত, বিশ্বগত, বিশবাতীত সবই সেই এক 
বাসদেব। কিন্তু যতক্ষণ আমরা নিম্নতন প্রকৃতিতে সমাহৃত হইয়া বাস 
কার ততক্ষণ আভ্যন্তরীণ সত্য অনুসারে সম্পূর্ণভাবে ইহা কার্যে পারণত 
করা সম্ভব নহে। কারণ এই নিম্নতর ক্রিয়ায় প্রকৃত হইতেছে এক অজ্ঞান, 
এক মায়া; সে নিজের অঞ্চলের অন্তরালে ভগবানকে রাখিয়াছে, নিজের নিকটে 
এবং নিজের জীবসকলের নিকটে তাঁহাকে গোপন কাঁরতেছে। ভগবান 
নিজেরই সর্বসূজনকারিণী যোগমায়ার দ্বারা ল্‌ক্লায়িত হইয়াছেন; নিত্য 
সমাহত ও সমাবৃত হইয়া রাইিয়াছেন। ক্ষরপূরষকে যাঁদ একক স্বতন্তভাবে 
ধরা যায়, ক্ষর বিশ্বকে আবভাজ্য অক্ষর এবং বি*বাতীত হইতে পৃথকভাবে 
দেখা যায়, তাহা হইলে জ্ঞানের পূর্ণতা হয় না, আমাদের সত্তার পূর্ণতা হয় 
না, অতএব মুক্তিও হয় না। 

কিন্তু অন্য আর একটি অধ্যাত্মসত্তা আমরা অবগত হই, তাহা এই সবের 
কোনটিই নহে, তাহা হইতেছে আত্মা, শুধু আত্মাই আর কিছুই নহে। এই 
অধ্যাত্মসত্তা শাশ্বত, চিরকাল একই প্রকার, তাহা কখনই আঁভব্যক্তির দ্বারা 
পারিবার্তিত বা প্রভাবিত হয় না, তাহা এক, অবিচল, আবিভক্ত স্বয়ম্ভুসত্তা, তাহা 
প্রাকৃতিক বস্তু ও শাক্তসকলের বিভাগের দ্বারা যেন "বিভক্ত হইয়াছে এইরূপ 
প্রতীয়মানও হয় না, তাহা প্রকৃতির কর্মের মধ্যে নীক্ষিয়, প্রকাতর গাঁতর মধ্যে 
গাতহীন। ইহাই সর্বভুতের আত্মা অথচ অবিচল, উদাসীন, স্পর্শতাত, যেন 
এই যে-সব ব্তু তাহার উপর নির্ভর করিতেছে ইহারা অনাত্মা, ইহারা যেন 
তাহার নিজেরই ফল নহে, শাক্ত নহে, পারণাম নহে, পরন্তু এক আবচল 
অসহযোগ ষ্টার জম্মুখে যেন এক কর্মের আভিনয় প্রকটিত হইতেছে 
কারণ যেমন এই আভনয়মণ্ে নামিয়া ইহাতে যোগ দিতেছে সে আত্মা নহে,. 
আত্মা উদাসীনভাবে এই অভিনয়কে নিজের মধ্যে ধারয়া রাহয়াছে। এই 
অধ্যাত্মসত্তা কালের অতাঁত, যদিও তাহাকে কালের মধ্যেই দৌখতে পাই; 
তাহা দেশে পারিব্যাপ্ত নহে, যদিও আমরা দেখি তাহা যেন দেশ ব্যাপিয়া বিরাজ 
কাঁরতেছে। ইহাকে আমরা সেই পাঁরমাণে জানিতে পারি ষে-পাঁরমাণে আমরা 
বাহির হইতে ফারিয়া অন্তর্মখী হই, অথবা ক্রিয়া ও গাঁতর পশ্চাতে যে 


| 
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এক শা*বত ও অবিচল সত্তা রহিয়াছে তাহার সন্ধান করি, অথবা কাল এবং 
তাহার সৃষ্টি হইতে সায়া যাহা কখনও সৃষ্ট হয় নাই তাহাতে যাই, প্রকট 
প্রপণ্ট হইতে সারয়া মূল সততায় যাই, ব্যাক্তি হইতে নিরব্যাক্তকতায়, বিবর্ত 


মধ্যে অক্ষর, চলমানের মধ্যে অবিচল, নশ্বর বস্তুসকলের মধ্যে অবিনশ্বর ॥ 
অথবা যেহেতু ব্যাপ্ত কেবল প্রাতভাসমাত্র সেহেতু বলিতে পারা যায় যে, অক্ষর 
অবিচল ও আঁবনশ্বরের মধ্যেই সকল ক্ষর ও নশ্বর বস্তুর গাঁিক্রিয়া চালতেছে। 

যে ক্ষর সত্তা সকল প্রাকৃত বস্তু বলয়া এবং সর্বভূত বলিয়া আমাদের 
সম্মুখে দষ্ট হইতেছে তাহা ব্যাপকভাবে অবিচল ও শাশ্বত অক্ষরের মধ্যেই 
বিচরণ করিতেছে, কর্ম কাঁরতেছে। আত্মার এই চালফরু শক্তি আত্মার সেই 
মলগত আবচলতার মধ্যেই ক্রিয়া করিতেছে, যেমন জড় প্রকৃতির দ্বিতীয় তত্ব 
বায়ু তাহার একীকরণ ও স্বতন্তরীকরণের, আকর্ষণ ও বিকর্ষণের স্পর্শগঢণাত্মক 
শক্তি লইয়া, তৈজস (দীপ্তিময়, বাম্পীয়, বৈদ্যাতিক) ও অন্যান্য ভৌতিক 
মধ্যে ব্যাপকভাবে বিচরণ কারতেছে। এই অক্ষর প্নরুষ হইতেছে ব্যাদ্ধর 
উধের্ আত্মা, ‘যঃ ব্যদ্ধেঃ পরতস্তু সঃ- ইহা আমাদের সত্তার মধ্যে প্রকৃতির 
উচ্চতম আভ্যন্তরীণ তত্ব মুক্তিদায়ক ব্যাদ্ধরও অতীত, এই বুদ্ধির ভিতর 
দিয়াই মানুষ তাহার অস্থির চিরচণ্চল মানাঁসক সত্তা হইতে তাহার স্থির 
শাশ্বত অধ্যাত্ম সত্তার মধ্যে প্রত্যাবৃত্ত হইয়া অবশেষে জন্মের দঢ্রানমবন্ধতা 
ও কর্মের সদার্ঘ শৃঙ্খল হইতে মত্ত হয়। এই আত্মাই তাহার উচ্চতম 
স্থিতিতে ( পরং ধাম) সেই অব্যক্ত যাহা আদ্যা বিশ্বপ্রকৃতির অব্যক্ত তত্ত্ব 
হইতেও উধের্ব এবং যদি জীব এই অক্ষরের মধ্যে ফিরিয়া যায় তাহা হইলে 
বিশ্ব ও প্রকৃতির বন্ধন তাহা হইতে খাঁসয়া পড়ে এবং সে জন্ম অতিক্রম 
করিয়া এক অপাঁরণামী শাশ্বত সত্তার মধ্যে চলিয়া যায়। তাহা হইলে 
জগতে আমরা এই দুইটি পুরদ্ষকেই দেখিতে পাই; একাঁট ইহার ক্রিয়ার 
সম্মুখে আসিয়া প্রকট হইতেছে, অপরটি রহিয়াছে পশ্চাতে, চিরনীরবতায় 
অচণ্ল, তাহা হইতেই কর্ম উদ্ভূত হইতেছে, তাহার মধ্যেই সকল কর্ম 
কালাতাত সন্তায় বিরতি ও নির্বাণ লাভ করিতেছে। দ্বাবিমৌ প7রুযো 
লোকে ক্ষরশ্চক্ষর এব চ।” 

যে সমস্যাটি আমাদের বুদ্ধি সমাধান করিতে পারে না সেট হইতেছে 
এই যে, মনে হয় যেন এই দুইটি পুরুষ সম্পূর্ণ বিপরীত, তাহাদের মধ্যে 
সম্বন্ধের কোন প্রকৃত সূত্র নাই অথবা সম্পূর্ণভাবে বিচ্ছেদ সাধন না কাঁরয়া 
একটি হইতে অপরটিতে যাইবার কোন পথ নাই। ক্ষর পযরূষ কর্ম করিতেছে, 
অন্তত কর্মের প্রেরণা দিতেছে, অক্ষরের মধ্যে স্বতন্তরভাবে; অক্ষর প্র 
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সাঁরয়া রাহয়াছে, আত্ম-সমাহিত, নিজের 'নাক্কিয়তায় ক্ষর হইতে স্বতন্ত। 
প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয় যে, যদি আমরা সাংখ্যদের ন্যায় পুরুষ ও প্রকীতর 
আদি ও সনাতন দ্বিত্ব মানিয়া লই (যদিও চিরন্তন বহ্বপ্দরুষ স্বীকার না 
কার) তাহা হইলেই সম্ভবত ভাল হয়। 'জিনিসাঁট অধিকতর য্যাক্ত-সঙ্গত 
ও সহজবোধ্য হয়। তখন আমাদের অক্ষরের অন্মভূঁতি হইবে প্রত্যেক পুরুষের 
নিজেরই মধ্যে প্রত্যাহার, প্রকৃতি হইতে এবং সেই জন্যই জীবনের ব্যবহারে 
অন্যান্য জীবের সাঁহত সংস্পর্শ হইতে সাঁরয়া আসা; কারণ প্রত্যেক পরদ্ষই 
নিজের মূলসত্তায় স্বয়ংসিদ্ধ, অনন্ত ও পূর্ণ। কিন্তু সে যাহাই হউক, 
শৈষ অনুভূতি হইতেছে সকল সত্তার একত্বের অনুভূতি, তাহা কেবল অন 
কিন্তু অধ্যাত্মসত্তার একত্ব, এই সব অন্তহীন রূপবৈচিত্যের উধের্ আপেক্ষিক 
জীবনের এই সকল আপাতদশ্য ভেদবিভাগের পশ্চাতে সচেতন সত্তার বিরাট 
একাত্মতা। সেই উচ্চতম অনুভূতির উপরেই গাঁতার প্রাতিষ্ঠা। বস্তুত মনে 
ইয় বটে যে, গীতা বহু পুরুষের নিত্যতা স্বীকার করিয়াছে, তাহারা তাহাদের 
', শাশ্বত এঁক্যের অনুগত এবং তাঁহার দ্বারা বিধৃত, কারণ 'বশ্বপ্রপণ্ট চিরন্তন, 
এবং অন্তহীন যুগষুগান্তের ভিতর দিয়া প্রকটন চলিয়াছে; আর গীতা এমন 
* কথা কোথাও স্পষ্টভাবে বলে নাই বা কোন বাক্যের দ্বারা ইঙ্গিতও করে 
নাই যে, জীবাত্বা অনন্ত সত্তার মধ্যে সম্পূর্ণভাবে ধ্বংস হইবে, লয় হইবে। 
কিন্তু তাহা হইলেও গীতা জোর দিয়া স্পম্টভাবেই বালয়াছে যে, অক্ষর 
পুর্ষই হইতেছে এই সব বহু জীবের এক আত্মা, অতএব ইহা স্পষ্ট যে, এই 
দুই পুরুষই হইতেছে একই শাশ্বত ও বিশ্বসত্তার দ্বৈত স্থিতি। এইটি 
হইতেছে একটি আঁত প্রাচীন সিদ্ধান্ত; উপালিষদের যে উদারতম দৃষ্টি, এই 
সিদ্ধান্তাটই হইতেছে তাহার সমগ্র ভিত্তি; যথা, ঈশা উপনিষদ বাঁলয়াছে যে, 
ব্ৰহ্ম অচল ও সচল দুইই, “তদেজাত তন্নৈজাত’, এক এবং বহু, আত্মা এবং 
সর্কভূত, বিদ্যা এবং অবিদ্যা, সনাতন অজাত স্থিতি এবং সর্বভূতের সম্ভূতি, 
এবং ইহাদের মধ্যে একটিতে বাস করিয়া তাহার নিত্য সঙ্গী অপরটিকে বাদ 
দেওয়াকে ঈশা অন্ধং তমঃ বাঁলয়া, একদেশদশ* জ্ঞানের অন্ধকার বাঁলয়া 
আঁভাহত করিয়াছে। গাঁতার ন্যায় উপানিষদও দৃঢ়তার সাঁহত বাঁলয়াছে যে, 
অমৃতত্ব উপভোগ কাঁরতে হইলে এবং শা*বতের মধ্যে বাস কাঁরতে হইলে 
মানুষের পক্ষে উভয় ততৃকেই জানা আবশ্যক, গ্রহণ করা আবশ্যক, গাঁতা 
যেমন বলিয়াছে, ‘সমগ্রম্‌ মাম্‌?। গীতার শিক্ষা এবং উপানষদ্‌ সমূহের এই 
দিকের শিক্ষা এ পর্যন্ত একই; কারণ তাহারা সদ্বস্তুর দুইটি দিকই 
অবলোকন করে, স্বীকার করে অথচ “সিদ্ধান্তরুপে এবং বিশ্বের পরম সত্য- 
রূপে একত্বে উপনীত হয়। 
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কিন্তু এই যে মহত্তর জ্ঞান ও উপলব্ধি, আমাদের উত্তম দৃষ্টির বিকট 
ইহা যতই সত্য হউক, যতই হডগ্রাহী হউক, ইহাকে এখনও একাট আঁত 
বাস্তব ও গুরুতর সমস্যা খণ্ডন করিতে হইবে, ব্যবহারের দিক দিয়া এবং 
ধ্যাক্তর দিক দিয়াও যে বিরোধ রহিয়াছে তাহার সমাধান করিতে হইবে; প্রথম 
দৃক্টিতে মনে হয় যে, এই বিরোধ অধ্যাত্ম উপলব্ধির উচ্চতম শিখর পর্যন্ত 
স্থায়ী হয়। এই যে সচল আভ্যন্তর ও বাহ্য উপলব্ধি, শাশ্বত পুরুষ ইহা 
হইতে "ভিন্ন, ইহা অপেক্ষা এক মহত্তর চেতনা আছে, ‘ন ইদম্‌ যদ্‌ উপাসতে’ 
(কেন উপনিষদ ); অথচ সেই সঙ্গেই এই সবই সেই শাশ্বত পারুষ, এই 
সবই আত্মার চিরন্তন আত্মদর্শন, সব্্বং খল; ইদং বহ্ধ, অয়ম্‌ আত্মা ব্রহ্ম 
(মাণ্ডুক্য উপানিষদ )। শাশ্বত পঢ়রুষই সর্বভূত হইয়াছেন, “আত্মা অভুৎ 
সব্বভূতানি’ (ঈশা উপানষদ)। শ্বেতাশ্বতর যেমন বালয়াছে, “তুমিই এ 
কুমার, তুমিই এ কুমারী, আবার তুমিই এ বৃদ্ধ দণ্ড হস্তে চালতেছ,” * ঠিক 
যেমন গাঁতাতে ভগবান বলিয়াছেন যে, তিনিই কৃষ্ণ ও অজন, ব্যাস ও উশনা, 
'তানই সিংহ, তিনিই অশ্বথ বৃক্ষ, তিনিই সকল জাবের চেতনা, বুদ্ধি, সকল 
গুণ ও অন্তরাত্মা। 1কন্তু এই দুইটি পুরুষ কেমন কারয়া এক হয়? তাহারা 
যে প্রকাতিতে এতটা বিপরীত শুধ তাহাই নহে, উপলব্ধিতেও তাহাদিগকে 
এক করা কাঁঠন। কারণ যখন আমরা 'ববর্তনের চণ্ণলতায় বাস কার, তখন 
আমরা কালাতাত স্ব-্রাতিষ্ঠ সত্তার অমৃতত্ব সম্বন্ধে সজ্ঞান হইতে পারলেও 
তাহার মধ্যে বাস কারিতে পারি কনা সন্দেহ। আবার যখন আমরা কালাতীত 
সত্তায় প্রতিষ্ঠিত হই, তখন কাল ও দেশ ও ঘটনা আমাদের নিকট হইতে 
খাঁসয়া পড়ে এবং অনন্তের মধ্যে দুঃস্বপ্নের ন্যায় প্রতীয়মান হইতে আরম্ভ 
হয়। প্রথম দৃষ্টিতে সর্বাপেক্ষা সহজবোধ্য সিদ্ধান্ত ইহাই হয় যে, প্রকৃতিতে 
পুরুষের যে চণ্ললতা তাহা ভ্রান্ত, যতক্ষণ আমরা ইহার মধ্যে বাস কারি 
ততক্ষণই ইহা সত্য কিন্তু মূলত সত্য নহে এবং সেই জন্যই যখন আমরা 
আত্মার মধ্যে প্রত্যাবৃত্ত হই, উহা আমাদের নিচ্কলঙ্ক মূল সত্তা হইতে খসিয়া 
পড়ে। এই ভাবেই সাধারণত এই সমস্যার সহজ সমাধান করা হয়। ব্রহ্ম 
সত্যং জগন্মিথ্যা”। 

গতা এই ব্যাখ্যার আশ্রয় গ্রহণ করে নাই, ইহার নিজের মধ্যেই অত্যধিক 
নট রহিয়াছে, তাহা ছাড়া ইহা ওঁ ভ্রান্তর কোন সংগত কারণ দেখাইতে 
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পারে না-কারণ ইহা শদধ্যই বলে যে, এসব হইতেছে এক রহস্যময় ও দুর্বোধ্য 
মায়া, তাহা হইলে আমরাও ত ঠিক এ ভাবেই বালতে পারি যে, ইহা এক 
রহস্যময় ও দুর্বোধ্য যুগ্ম-তত্ব, আত্মা নিজেকে আত্মার নিকট হইতে 
ল্কাইতেছে। গাঁতা মায়ার কথা বালয়াছে, কিন্ত গঁতার মতে উহা হইতেছে 
রেরল এক ভ্রান্তি-উৎপাদক আংশিক চেতনা, তাহা পূর্ণ সত্যকে ধারতে পারে 
না, চঞ্চলা প্রকৃতির ব্যাপারসকলের মধ্যেই বাস করে, যে-পুরুষের সে সক্রিয় 
শক্তি (মে প্রকৃতিঃ ) তাঁহাকে দোখতে পায় না। যখন আমরা এই মায়াকে 
অতিক্ৰম কার, জগৎ লুপ্ত হইয়া যায় না, কেবল ইহার সমগ্র অর্থের পাঁরবর্তন 
হইয়া যায়। অধ্যাত্ম দৃষ্টিতে আমরা দেখি না যে, এ সবের কোন আঁস্তত্বই 
নাই পরন্তু দেখি যে, সবই আছে, কিন্তু যে অর্থে আছে তাহা বর্তমান ভ্রান্ত 
অর্থ অপেক্ষা সম্পূর্ণ বিভিন্ন; সবই ভাগবত আত্মা, ভাগবত সত্তা, ভাগবত 
শক্তি, পরব্ন্মের প্রকটন, এমন কি ত্রিগুণময়ণ মায়ারূপ এই যে নিম্নতর প্রকাত 
ইহাও পরা ভাগবত প্রকৃত হইতে উদ্ভূত। আর আমরা একান্ত ভাবে এই 
প্রভেদের আশ্রয় লইতে পারি না যে, এখানে দুইটি তত্ব রহিয়াছে, একটি 
নিম্নতর, সক্রিয় ও অনিত্য আর একটি কর্মের অতাঁত উধর্বতন শান্ত স্তব্ধ 
শাশ্বত তত, এবং আমাদের মুক্তি হইতেছে এই আংশিক তত্ব হইতে উঠিয়া 
সেই মহৎ তত্ত্বে যাওয়া, কর্ম হইতে নীরবতায় যাওয়া। কারণ গীতা জোর 
দিয়াই বলিয়াছে যে, যতাঁদন আমাদের জীবন ততদিন আমরা আত্মা ও তাহার 
নীরবতায় সচেতন হইয়া থাকিতে পাঁর, অথচ প্রাকৃত জগতে শাক্তর সাহত 
কর্ম কারতে পারি এবং এইরূপ করাই কর্তব্য। এবং গীতা স্বয়ং ভগবানেরই 
দৃষ্টান্ত দিয়াছে, তানি জন্সগ্রহণের বাধ্যতায় বদ্ধ নহেন, পরন্তু মুক্ত, বিশ্ব- 
প্রপণ্ণের অতাঁত, অথচ তিনি চিরকাল কর্মে রত রহিয়াছেন, বর্ত এব চ 
কম্মাণ। অতএব সমগ্র ভাগবত প্রকৃতির সাধর্ময লাভ করিয়াই এই দ্বৈত 
উপলাহ্ধর সম্পূর্ণ একত্ব সাধন সম্ভব হয়। কিন্তু এই একত্বের মূল সূত্র কি? 

পদরষোত্তম সম্বন্ধে গীতার যে পরম দৃষ্টি তাহারই মধ্যে গীতা এই 
একত্বের সূত্র পাইয়াছে; কারণ গীতার মতে সেইটিই হইতেছে পূর্ণ ও উচ্চতম 
উপলাব্ধর আদর্শ স্বরুপ, ইহা হইতেছে কৎস্নাবদ্গণের, সমগ্র জ্ঞানশীল 
ব্যাক্তগণের, জ্ঞান। অক্ষর হইতেছেন “পর”, বিশ্ব প্রকৃতিতে যে-সব বস্তু 
রাহয়াছে, যে কর্ম চলিতেছে তাহাদের সম্পর্কে অক্ষর পুরুষ হইতেছেন পরম 
সত্তা। ইহাই সর্কভূতের অক্ষর আত্মা এবং পুরুষোত্তমই সর্বভূতের অক্ষর 
বিবর্তনের প্রেরণা দ্বারা ক্ষুব্ধ, তাঁহার নিজেরই গৃণসকলের ক্রিয়া দ্বারা 
আবচালত তাঁহার যে স্ব-্রাতষ্ঠ সত্তা, সেই সত্তার মুক্ত অবস্থাতেই [তিনি 
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অক্ষর। কিন্তু ইহা সমগ্র জ্ঞানের একটি প্রধান দিক হইলেও, কেবল একটি 
দিক মাত্র। পদরুষোত্তম আবার সেই সঙ্গেই অক্ষর পুরুষের অতাত, কারণ 
তিনি এই অক্ষরতা অপেক্ষা বৃহত্তর, তান তাঁহার সত্তার শাশ্বত পদের 
€ পরমধামের ) মধ্যেও সীমাবদ্ধ নহেন। তথাপি আমাদের মধ্যে যাহা কিছ; 
শাশ্বত ও অক্ষর রহিয়াছে তাহার ভিতর দিয়াই আমরা সেই পরম পদে 
পেশীছিতে পারি যেখান হইতে আর পদুনজন্মের মধ্যে আসিতে হয় না, এবং 
এইরূপ ম্যাক্তই প্রাচীন কালের মনীষাীগণের সাধনার লক্ষ্য ছিল। কিন্তু 
যখন শদধ্র অক্ষরের ভিতর দিয়া সন্ধান করা যায়, তখন এই মুক্তির প্রয়াস 
হয় অনির্দেশ্যের সন্ধান, ইহা আমাদের প্রকৃতির পক্ষে কষ্টসাধ্য কারণ আমরা 
এখানে জড়ের মধ্যে দেহধারণ করিয়া রহিয়াছি, ‘গাঁত দঃখং দেহবাদ্ভ- 
রবাপ্যতে'। আমাদের অন্তরাস্থত শুদ্ধ সক্ষম আত্মা, অক্ষর, বৈরাগ্যের 
প্রেরণায় যে আনদেশ্যের মধ্যে উঠিয়া যায় তাহা এক ‘পরো অব্যক্তঃ, সেই 
পরম অব্যক্ত অক্ষরও প্ঢরুযোত্তম। সেইজন্যই গাঁতা বালয়াছে, যাহারা 
আঁনদেশ্যের উপাসনা করে তাহারাও আমাকে, শাশ্বত ভগবানকে, লাভ করে। 
কিন্তু তান আবার পরম অব্যক্ত অক্ষর হইতেও মহত্তর, সকল পরম অসং 
হইতে, নোৌত নেতি হইতে মহত্তর কারণ তাঁহাকে পরম পার;ষ বালিয়াও জানিতে 
হইবে, তানি তাঁহার নিজের সত্তায় এই সমগ্র বিশ্বকে বিস্তৃত করিয়াছেন। 
তান এক পরম রহস্যময় সর্ব, এখানকার সকল জিনিসের এক আঁনব্চনীয় 
পরম সং। তিনি ক্ষরের মধ্যে ঈশ্বর, তান শুধু উধেবইি পুরুযোত্তম নহেন, 
পরন্তু এখানে সর্বভূতের হৃদ্দেশেই ঈশবর। আর সেখানে তাঁহার উচ্চতম 
শাশ্বত “পরঃ অব্যক্ত” পদেও তিনি পরমেশ্বর, তানি উদাসীন ও সম্বন্ধ- 
'বঁজতি অনির্দেশ্য নহেন, পরন্তু তিনি আত্মা এবং বিশ্বের মূল, পিতা ও 
‘মাতা, আদি প্রাতষ্ঠা ও শাশ্বত আশ্রয়, তান সকল লোকের ঈশ্বর এবং সকল 
যজ্ঞ ও তপস্যার ভোক্তা, “ভোক্তারং যজ্ঞতপসাম্‌ সব্বলোকমহেশবরমূ*। তাঁহাকে 
জানিতে হইবে যুগপৎ ক্ষরে ও অক্ষরে, তাঁহাকে জানিতে হইবে অজাত পারদ্ষ 
হইয়াও তিনি সকলের জন্মে নিজেকে আংশিকভাবে প্রকট কারতেছেন এবং 
“নিত্য অবতাররূপে নিজেও অবতীর্ণ হইতেছেন, তাঁহাকে তাঁহার সমগ্রতায় 
'জানিতে হইবে, ‘সমগ্রম্‌ মাম কেবল তাহা হইলেই জীব নীচের প্রকাতির 
বাহারূপসকল হইতে সহজেই মুক্ত হইতে পারে এবং এক বিরাট দ্বারিত 
বিকাশ ও প্রশস্ত অপারিমেয় উধর্বায়নের দ্বারা ভাগবত সত্তা ও পরাপ্রকীতর 
মধ্যে ফিরিয়া যাইতে পারে। কারণ ক্ষরের সত্যও প্যরুযোত্তমের সত্য। 
পর যোত্তম সর্বভূতের হদয়মধ্যে রহিয়াছেন এবং তাঁহার অগণন িভূতির মধ্যে 
প্রকট হইতেছেন; প্ররুষোত্তম হইতেছেন কালের মধ্যে বিশ্বপনুরূষ, এবং তিনিই 
মুক্ত মানবাত্মাকে দিব্যকর্মের জন্য আদেশ দিতেছেন। তান অক্ষর ও ক্ষর 
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দুইই. অথচ তানি অন্য, কারণ তানি এই দুই বিপরীত সত্তা অপেক্ষা অধিকতর 
এবং মহত্তর, 
উত্তমঃ পুুরদষস্তনাঃ পরমাত্বেত্যুদাহৃতঃ ৷ 
যো লোকন্রয়মাবিশ্য বিভর্ত্তযব্যয় ঈশ্বরঃ॥ ১৫। ১৭ 

“কিন্তু ক্ষর ও অক্ষর হইতে পৃথক হইতেছেন উত্তম পুরুষ, তানি পরমাত্মা 
বালয়া খ্যাত, তিনি অক্ষয় ঈশ্বর, লোকরয়ে প্রবেশ কারয়া তাহাদিগকে ভরণ 
করিতেছেন।? গাঁতা আমাদের জীবনের এই দুইটি আপাতবিরোধী দিকের 
যে সমন্বয় সাধন করিয়াছে এই শ্লোকটিই তাহার মূল সনত্র। 

প্রথম হইতেই পরুরুষোত্তমতত্বের সূচনা করা হইয়াছে, আভাস দেওয়া 
হইয়াছে, উল্লেখ করা হইয়াছে, প্রথম হইতেই এইটিকে পরোক্ষভাবে ধাঁরয়া 
লওয়া হইয়াছে, কিন্তু কেবল এখন এই পণ্ডদশ অধ্যায়েই ইহাকে স্পষ্ট ভাবে 
বিবৃত করা হইতেছে এবং একটি বিশেষ নাম দিয়া প্রভেদটিকে পাঁরস্ফুট 
করা হইতেছে। পরক্ষণেই কি ভাবে ইহাকে গ্রহণ করা হইয়াছে এবং বিকাশ 
করা হইয়াছে তাহা খুবই শিক্ষাপ্রদ। আমাদিগকে বলা হইয়াছে যে, ভাগবত 
প্রকৃতির মধ্যে উঠিতে হইলে, মানদুষকে প্রথমে পর্ণ অধ্যাত্ম সমতায় প্রাতান্ঠত 
হইতে হইবে এবং ব্রিগ্ণময়ী নীচের প্রকৃতির উধের্ব উঠতে হইবে। এইভাবে 
নীচের প্রকাতকে অতিক্রম. করিয়া আমরা নির্বযাক্তকতায় সুদৃঢ় হই, কর্মের 
উধের্ব অবিচল প্রতিষ্ঠা লাভ কাঁর, গুণের সকল সামা, সকল সঙ্কীর্ণতা হইতে 
মদক্ত হই_এবং এইটিই হইতেছে পুরুষোত্তসের প্রকট প্রকৃতির একটি দিক, 
আত্মার শামবততা ও একত্বরুপে, অক্ষররূপে তাহার আঁবরভাব। কিন্তু আবার 
প্দরদষোত্তমের এক অনির্বচনীয় শাশ্বত বহুত্বও রাহয়াছে, জীবের প্রকটনের 
আদি রহস্যের পশ্চাতে এইটিই হইতেছে উচ্চতম সত্যতম সত্য। অনন্তের 
আছে এক শাশ্বত শাক্ত, তাঁহার 'দিব্য প্রকাতির এক আঁদহাীন অন্তহান ক্রিয়া 
এবং সেই ক্রিয়ায় দৃশ্যত নির্বযাক্তক শাক্তসকলের খেলা হইতে জীবব-ব্যাক্তত্বের 
আশ্চর্য রহস্য আবির্তি হইতেছে, 'প্রকতিঃ জীবভূতা। ইহা সম্ভব এই 
জন্য যে, ব্যক্তিত্ব ভগবানের একটি স্বরূপ এবং অনন্তের মধ্যেই ইহার উচ্চতম 
অধ্যাত্ম সত্য ও অর্থ নিহিত রাহয়াছে। কিন্তু অনন্তের মধ্যে যে ব্যাক্তি তাহা 
নীচের প্রকাতির অহংভাবাপন্ন ভেদাত্মক আত্মবিস্মৃত ব্যক্তিত্ব নহে, তাহা 
হইতেছে মহিমান্বিত, বিশ্বময় ও বি*বাতত, অমৃত ও দিব্য। পরম পররুষের 
এই রহস্যই হইতেছে প্রেম ও ভক্তির নিগূঢ় তত । আমাদের মধ্যে যে পুরুষ, 
যে শাশ্বত জীবাত্মা রহিয়াছে সে যে শাশ্বত ভগবানের, পরম পঃরুষ পরমে- 
*বরের একাট অংশ তাঁহার নিকটে নিজেকে, নিজের যাহা কিছু সবকেই অর্পণ 
কাঁরতেছে। এই যে আত্মসমর্পণ, আমাদের ব্যক্তিদ্বরূপের ও ইহার কর্ম 


সকলের যিনি আনির্বচনীয় অধা*্বর তাঁহার প্রাত প্রেম ও ভক্তি দ্বারা আমাদের _ 
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ব্যক্তগত প্রকৃতির উন্নয়ন ইহাতেই জ্ঞান সম্পূর্ণতা লাভ করে, ইহাতেই 
কর্মযন্ঞের পর্ণ পারণতি ও পূর্ণ সার্থকতা-অতএব এই সকল 'জানিসের 
ভিতর দিয়াই মানবাত্মা ভাগবত প্রকৃতির এই যে অন্য শক্তিময় গাতময় রহস্য, 
এই যে অন্য মহান ও নিগুঢ দিক, ইহার মধ্যে নিজেকে পূ্ণতমভাবে সিদ্ধ 
করিয়া তোলে এবং সেই সিদ্ধ দ্বারা অমৃতত্ব, একান্তিক সুখ এবং শাশ্বত 
ধর্মের প্রতিষ্ঠা প্রাপ্ত হয়। এই যে যুগ্ম প্রয়োজন, এক আদ্বতীয় আত্মার 
সমতা এবং এক আদ্বিতীয় ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি, এই দুইটি যেন ব্রাহ্মীস্থাত 
লাভের, ব্রহ্মভুয়ায়, দুইটি স্বতন্ত্র পন্থা-একটি শান্তিময় অন্ন্যাসের পথ, 
অপরটি দিব্য প্রেম ও দিব্য কর্মের পথ_ এইভাবে পৃথকরুপে বর্ণনা করিয়া 
গীতা এখন পুরুবোত্তমের মধ্যেই ব্যাক্তক ও নর্বযাক্তকের সমন্বয় কারতে এবং 
তাহাদের সম্বন্ধ নির্ণয় করিতে অগ্রসর হইতেছে। কারণ গীতার লক্ষ্য 
হইতেছে একদেশদার্শতা ও ভেদাত্মক অত্যুক্তি বজন করিয়া জ্ঞান ও অধ্যাত্ম 
অনুভূতির দুইটি দিককে একত্র মিলিত করিয়া পরম সিদ্ধিলাভের একক ও 
পূ্ণতম পন্থায় পারণত করা। 

প্রথমেই গাঁতা বেদান্তের অনুসূরণ করিয়া অশ্বথবক্ষরূপে বিশ্বপ্রপণ্চের 
বণনা দিয়াছে।* এই বি*ববৃক্ষের দেশে বা কালে আদি নাই অন্ত নাই, 
কারণ ইহা শাশ্বত এবং আবনাশী, অশ্বথং প্রাহুরব্যয়ম্‌। দেহ-ধারণ মানবের 
এই জড়জগতে ইহার প্রকৃত রূপ উপলব্ধি হয় না, আর এখানে ইহার কোন 
স্থায়ী ভিত্তিও দেখিতে পাওয়া যায় না; ইহা হইতেছে এক অনন্ত গাঁতপ্রবাহ্‌ 
এবং ইহার ভিত্তি রহিয়াছে উধের্ব অনন্তের পরম পদের মধ্যে। ইহার মূল 
তত্ব হইতেছে প্রাণী চিরন্তনী কর্মপ্রবৃত্তি, তাহা চিরকাল সকল সৃষ্টির 
আদ প্রুব হইতে নিঃসৃত হইতেছে, তাহার আরম্ভ নাই শেষ নাই, আদ্যম্‌ 
পদরূষম্‌ যতঃ প্রবৃত্তিঃ প্রসৃতা প্রাণী । অতএব ইহার আদি মূল রহিয়াছে 
কালের উধের্ব শাশ্বতের মধ্যে, কিন্তু ইহার শাখাসকল নীচের দিকে বিস্তৃত 
এবং ইহার অন্যান্য শিকড়গ্মলিকে ইহা এখানে নীচের দিকে মন;ষ্যলোকে 
প্রসারত ও অন্রপ্রাবষ্ট করিতেছে, এইসব শিকড় হইতেছে সন্দ্‌ঢ় ও দঃশ্ছেদ্য 


সউদ্ধরমূলমধঃশাখমশ্বথং প্রাহযরবায়মূ। 
ছন্দাংসি যস্য পর্ণানি যস্তং বেদ স বেদবিৎ ॥ 


অশ্বথমেনং স্মবিরুচমূল- 
মসঙ্গশস্বেণ দূঢ়েন ছিত্তা॥ ১৫।১-৩ 


৪৪৬ গাঁতা-নিবন্ধ 


আসাক্ত ও কামনা এবং তাহাদের ফলস্বরূপ আরও অধিক কামনা এবং অন্ত- 
হীন ক্রমবর্ধমান কর্মধারা। বেদের ছন্দসকল ইহার পন্রনিচয়ের সাঁহত উপামত 
হইয়াছে এবং যে মনষ্য এই বিশ্ববক্ষকে জানে সেই বেদাবৎ। আমরা বেদ 
সম্বন্ধে অন্তত বেদবাদ সম্বন্ধে যে নিন্দাস্‌চক, মতবাদ প্রথমেই আলোচনা 
করিয়াছি, এখানে তাহার তাৎপর্য বুঝা যাইতেছে। কারণ বেদ আমাদিগকে 
যে জ্ঞান দেয় তাহা হইতেছে দেবতাদের সম্বন্ধে জ্ঞান, বিশ্বের তত্ব ও শক্তি- 
সকলের জ্ঞান, এবং ইহার ফল হইতেছে কামনার সাঁহত যে যজ্ঞ করা যায় 
তাহারই ফল, ত্রিভুবনে, মর্তে, স্বর্গে ও মধ্যলোকে ভোগ ও এ*বর্যরূপ ফল। 
এই বিশ্ববৃক্ষের শাখাসকল উধের্ব ও নিম্নে উভয়দিকেই বিস্তৃত, নিম্নে 
জড়জগতের মধ্যে, উধের্ব অতিভোৌঁতক লোকসকলের মধ্যে; তাহারা প্রকাতির 
গুণসকলের দ্বারা বার্ধত হয়, কারণ গ্যণন্রয়ই বেদের সমগ্র বিষয়বস্তু, ভ্রৈগনণ্য- 
'বিষয়াঃ বেদাঃ। বেদের ছন্দসকল হইতেছে পন্রনিচয় এবং 'বাধপূর্বক যজ্ঞান্‌- 
গ্ঠানের দ্বারা যে ভোগ্য বিষয়সকল পর্ণ ভাবে প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহারা 
নিত্যমঞ্জারত নবপল্লব। অতএব যতাঁদন মানুষ গুণসকলের ক্রিয়া উপভোগ 


করে এবং বাসনাতে আসক্ত থাকে, ততাঁদন্‌ সে প্রবৃত্তির জালে, জন্ম ও কর্মের . 


চক্রে আবদ্ধ থাকে, অনবরত পাঁথবী ও মধ্যলোক ও স্বর্গলোক এই সবের 
মধ্যেই ঘ্যারতে থাকে, পরন্তু তাহার পরম অধ্যাত্ম আনন্ত্যের মধ্যে ফিরিয়া 
যাইতে পারে না। খাষগণ ইহা উপলব্ধি করিয়াছছিলেন। মযাক্তলাভের জন্য 
তাঁহারা ধরিয়াছলেন নিবৃত্তিমার্গ, অর্থাৎ আদি কর্মপ্রেরণার বিরতি, এবং 
এই নিবাত্তিমার্গের পারণাঁত হইতেছে জন্মেরই অবসান এবং শা*বতের উচ্চতম 
'বিবাতীত পদের মধ্যে লোকোত্তর গাঁত লাভ। কিন্তু ইহার জন্য প্রয়োজন 
হইতেছে, দ্‌ঢ় অনাসাক্ত আঁসর দ্বারা এই সকল সুদ্‌ঢ় বাসনা-মূলকে ছেদন 
করা এবং তাহার পর সেই পরম পদ অন্বেষণ করা, যে পদ একবার লাভ 
কারতে পারলে পুনরায় আর মর্তাজীবনের মধ্যে ফারবার কোনই বাধ্যতা 
থাকে না। এই নীচের মায়ার মোহ হইতে মুক্ত হওয়া, অহংভাবশূন্য হওয়া, 
'আসক্তিরুপ মহাদোষকে জয় করা, সকল কামনাকে বিশেষভাবে নিবৃত্ত করা, 
সুখ ও দুঃখের দ্বন্দ্ব বর্জন করা, শ্যদ্ধ অধ্যাত্ম চেতনায় সর্বদা দূঢ়ানিষ্ঠ থাকা 
এই সকল ধাপই সেই পরম অনন্তের মধ্যে যাইবার পন্থা। সেখানে আমরা 
পাই সেই কালাতীত সত্তাকে যাহা সূর্য, চন্দ্র বা অগ্নির দ্বারা উদ্ভাঁসত 
নহে, পরন্তু নিজেই শাশ্বত পুরুষের জ্যোতি। বেদান্তের কথা-আম ফাঁরয়া 
চলিয়াছ শুধু সেই আঁদপনুরুষের সন্ধান কাঁরতে এবং মহান পন্থায় তাঁহাকে 
লাভ কাঁরতে। এটিই পুরুযোত্তমের উচ্চতম পদ, তাঁহার বি*বাতীত স্থিতি। 

কিন্তু মনে হইতে পারে যে, ইহা সন্ন্যাসের নিচ্ক্রিয়তার দ্বারাই বেশ লাভ 
করা যায়, এমন কি উৎকৃষ্টভাবে, 'বাশষ্টভাবে সাক্ষাত্ভাবেই লাভ করা যায়। 
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অক্ষরের পথই ইহার নার্দন্ট পথ বালিয়া মনে হয়, সম্পূর্ণভাবে কর্ম ও জীবন 
পরিত্যাগ, সন্গ্যাসীর নিজনতা, সন্ন্যাসীর নিক্কিয়তা। এখানে কর্মের আদেশ 
দিবার স্থান কোথায়, অন্তত তাহার প্রেরণা কোথায়, প্রয়োজন কোথায়? আর 
এ-সবের সহিত লোকসংগ্রহ, কুরুক্ষেত্রের রক্তপাত, কালপনরুষের প্রবৃত্তি, 
লক্ষশরীর বিশ্বপুরুষ এবং তাঁহার উদাত্ত আদেশ--“উঠ, শন্লুগণকে জয় কর, 
সম্যাদ্ধশালী রাজ্যভোগ কর”_এ-সবের ক সম্বন্ধ? আর প্রকৃতির মধ্যে যে 
প্দরূষ ইনিই বাকি? এই যে পুরুষ, এই ক্ষর, আমাদের পাঁরবর্তনময় জীবনের 
ভোক্তা-ইনিও পঢুরুষোত্তম; ইনি হইতেছেন তিনিই, তাঁহারই শাশ্বত বহর 
রূপে পারুষোত্তম, ইহাই গীতার উত্তর। “আমারই সনাতন অংশ জীবলোকে 
জীবরূপে আবির্ভূত হয়।”* এই কথাটি, এই িশেষণাঁট সাতিশয় অর্থপূর্ণ 
এবং প্রয়োজনীয়। কারণ ইহা হইতে বুঝা বায় যে, প্রত্যেক জীব, প্রত্যেক সত্তা 
'তাহার অধ্যাত্ম সত্যে স্বয়ং ভগবানই, প্রকৃতির মধ্যে তাহার দ্বারা ভগবানের 
প্রকাশ বস্তুত যতই আংশিক হউক না কেন। আর কথার যদি কোনও অর্থ 
থাকে তাহা হইলে ইহার দ্বারা আরও ব্যঝায় যে, প্রত্যেক প্রকাশশীল পররুষ, 
বহু জীবের প্রত্যেক জীবই হইতেছে এক একটি শাশ্বত ব্যক্তি, একমেবা- 
দ্বতীয়ম সত্তার এক শাশ্বত অজাত অমৃত শক্তি। এই প্রকাশশনল পুরুষকে 
আমরা জীব নামে অভাহত কাঁর, কারণ ইহা এখানে এই জীবজগতে একটি 
জীবন্ত সত্তারূপে প্রতীয়মান হয় এবং মানুষের মধ্যে এই আত্মাকে আমরা 
মানবাত্মা বলিয়া থাকি এবং তাহার মানবধর্মীটই অনধাবন কাঁর। কিন্তু 
প্রকৃত পক্ষে ইহা ইহার আপাতদশ্য রূপ. হইতে মহস্তর বস্তু এবং ইহার 
মানবতার মধ্যেই সীমাবদ্ধ নহে। অতাতে ইহার প্রকাশ মানুষ অপেক্ষাও 
নান ছিল, ভবিষ্যতে ইহা মননশীল মানুষ অপেক্ষা অনেক বড় কিছু হইতে 
পারে। আর যখন এই জীব সকল অজ্ঞানের সীমার উপরে উঠে, তখন সে 
তাহার দিব্য প্রকতি প্রাপ্ত হয়, তাহার মানবত্ব ও দিব্য প্রকৃতির কেবল সামাঁয়ক 
আচ্ছাদন, উহার সার্থকতা আংশিক ও অসম্পূর্ণ) ব্যম্টিগত জীব উধের্ 
শা*বতের মধ্যে আছে এবং চিরদিনই ছিল, কারণ উহা নিজে সনাতন। 
এই জন্যই গীতা এমন কোন কথা কোথাও বলে নাই যাহা হইতে আদৌ মনে 
হইতে পারে যে, জীব সম্পূর্ণভাবে লয়প্রাপ্ত হয়, পরন্তু গীতা বিয়াছে, জীবের 
পক্ষে পরম পদ হইতেছে পুরুযোত্তমের মধ্যে বাস করা, [িবাঁসষ্যাস ময্যেব। 
গীতা যখন সর্বভূতের এক আত্মার কথা বলতেছে তখন মনে হইতে পারে যে, 
গীতা অদ্বৈতবাদের ভাষা ব্যবহার কারতেছে, কিন্তু শাশ্বত জাবের (মমৈ- 


জীবলোকে জাবভূতঃ সনাতনঃ ॥ 
সরা ডি নিক ১৫1৭ 
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বাংশঃ সনাতনঃ) নিত্য সত্য তাহাতে এমন একাঁট বিশেষণ যোগ করিয়া 
দিতেছে, মনে হয় গীতা প্রায় বিশিষ্টাদ্বৈতবাদই স্বীকার কাঁরতেছে,_তবে 
ইহা হইতেই একেবারে এমন সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া ঠিক হইবে না যে, 
কেবল এইটিই হইতেছে গীতার দার্শানক তত্ব অথবা ইহা পরবর্তী রামানূজ 
মতের সহিত এক। তথাপি এইটনকু খুবই স্পষ্ট যে, এক অদ্বিতীয় ভাগবত 
সত্তার মধ্যেই একটি বহযত্বের তত্ত্ব রহিয়াছে, তাহা শুধু মায়া নহে, তাহা 
শাশ্বত ও সত্য। 

এই সনাতন জীব ভাগবত পদ্ররুষ হইতে অন্য কিছু নহে অথবা তাঁহা 
হইতে বস্তুত পৃথকও নহে। ঈশ্বর নিজেই তাঁহার একত্বের অন্তার্নীহত 
শাশ্বত বহ্যত্বের দ্বারা (সকল সৃন্টিই কি অনন্তের এই সত্যেরই প্রকাশ নহে 2) 
আমাদের মধ্যে অমর আত্মারূপে চিরবিরাজমান রাঁহয়াছেন, এই দেহ পারিগ্রহ 
কারয়াছেন এবং যখন এই অস্থায়ী গৃহ পরিত্যক্ত হইয়া পণ্ভূতে মশিয়া 
যাইতেছে তখন এখান হইতে চালয়া যাইতেছেন। মন ও ইীন্দ্রিয়সকলের 'বিষয়- 
সমূহ উপভোগ কারবার জন্য তিনি প্রকাতির আন্তারক শাক্ত মন ও পণ্ে- 
ন্দ্িয়কে সঙ্গে করিয়া লইয়া আসিতেছেন, এবং তাহাদের {বিকাশ কারতেছেন, * 
এবং যাইবার সময়েও বায়; যেমন পরজ্পমান্র হইতে গন্ধকে লইয়া যায় সেইরূপ 
সেই সবকে সঙ্গে করিয়া লইয়া যাইতেছেন। কিন্তু পাঁরবর্তনময়ী প্রকৃতির 
মধ্যে ঈশ্বর ও জীবের অভিন্নতা আমাদের কাছে বাহ্যদৃশ্যের দ্বারা আচ্ছাদত 
থাকে এবং প্রকৃতির গতিশীল ভ্রান্তিকলের ভিড়ের মধ্যে হারাইয়া যায়। আর 
যাহারা প্রকৃতির রূপসকলের দ্বারা, মানবতা বা অন্য কোন রুপের দ্বারা 
নিজোদগকে নিয়ান্নিত হইতে দেয়, তাহারা কখনই ইহাকে দেখিতে পাইবে না, 
তাহারা উপেক্ষা করিবে, মানবতন্‌-আশ্রত ভগবানকে অবজ্ঞা কারবে। তিনি 
যখন আসিতেছেন বা ষাইতেছেন অথবা অবস্থান কাঁরতেছেন, ভোগ করিতেছেন, 
গুণান্বিত হইতেছেন, তখন তাহাদের অজ্ঞান তাঁহাকে দেখিতে পাইবে না, 
কৈবল' দেখিবে সেখানে মন ও ইীন্দ্রিয়ের প্রত্যক্ষগোচর ক রাহয়াছে, সেই মহত্তর 
সত্যকে দৌখতে পাইবে না যাহা শুধু জ্ঞানচক্ষুর দ্বারাই পরিলাক্ষত হইতে 
পারে। * তাহারা কখনও তাঁহার দর্শন পাইবে না, সেজন্য যত্ন করিলেও দর্শন 


শ্রোরং চক্ষু স্পর্শনণ্ট রসনং ঘঢ়াণমেব চ। 
অধিষ্টায় মনশ্চায়ং বিষয়ান:পসেবতে॥ ১৫1৮,৯ 

* উৎক্লামন্তং স্থিতং বাপি ভুঞ্জানং বা গুণান্বিতমূ। 
বিমূড়া নানূপশ্যান্ত পশ্যন্তি জ্ঞানচক্ষষঃ ৷ 

যতন্তো যোগিনশ্চৈনং পশ্যন্ত্যাত্মন্যবস্থতম্‌ ৷ 
যতন্তোহপ্যকৃতাত্রানো নৈনং পশ্যন্ত্যচেতসঃ ॥ ১৫।১০,১৯ 
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পাইবে না, যতক্ষণ না তাহারা বাহ্য চৈতন্য প্রতিবন্ক-সকলকে দূর করিয়া 
দিতেছে এবং নিজেদের মধ্যে অধ্যাত্মসত্তাকে গড়িয়া তুলিতেছে, নিজেদের 
প্রকৃতির মধ্যেই যেন তাহার জন্য রূপ সৃষ্টি কারতেছে। নিজেকে জানিতে 
হইলে মানদ্যকে হইতে হইবে কৃতাত্মা, অধ্যাত্ম ছাঁচে নির্মিত ও প্ূ্ণতাপ্রাপ্ত 
হইতে হইবে, অধ্যাত্ম দৃষ্টিতে জ্ঞানময় হইতে হইবে। আমরা স্বরুপত যে 
ভাগবত পনর, জ্ঞানচক্ষনসম্পন্ন যোগিগ্রণ নিজেদের অন্তহীন সত্তার মধ্যে, 
নিজেদের আত্মার আনন্ত্যের মধ্যে তাঁহাকে দেখিতে পান। জ্ঞানালোকিত 
তাঁহারা নিজেদের মধ্যেই ঈশ্বরকে দেখতে পান এবং স্থূল ভৌতিক রূপের 
বন্ধন হইতে, মানস ব্যক্তিত্বের রূপ হইতে, অনিত্য-প্রাণের রূপ হইতে মুক্ত 
হন; তাহারা আত্মার সত্যে অমর হইয়া বাস করেন। কিন্তু তাঁহারা তাঁহাকে 
শুধ; নিজেদের মধ্যেই দেখেন না, পরন্তু সকল বিশ্বের মধ্যে দেখেন। যে 
সর্ষের জ্যোতি সমগ্র জগতকে উদ্ভাসিত করিতেছে, তাহার মধ্যে তাঁহারা 
আমাদের অন্তর্বাসী ভগবানেরই জ্যোতি দেখিতে পান; চন্দ্রে যে জ্যোতি, 
অগ্নিতে যে জ্যোতি তাহা ভগবানেরই জ্যোতি। * ভগবানই পৃথিবীতে প্রবেশ 
করিয়াছেন, তিনিই ইহার জড় শক্তির আত্মা এবং তাঁহার শক্তির দ্বারা যাবতীয় 
বস্তুসকলকে ধরিয়া রাহয়াছেন। ভগবানই সোমদেবতা, তিনি ধাঁরন্রমাতার 
রসের দ্বারা লতাবৃক্ষকে পুষ্ট কারতেছেন এবং তাহাকে শস্যশ্যামলা করিতে- 
ছেন। যে প্রাণবাহ্ছি প্রাণগণের স্থূল ভৌতিক শরীরকে রক্ষা করিতেছে এবং 
ইহার খাদ্যকে পরিপাক করিয়া তাহাদের প্রাণশক্তিকে পন্ট করিতেছে, তাহা 
ভগবান ব্যতীত আর কিছুই নহে। তিনি সকল জীবের হৃদয়ে অধিষ্ঠিত, 
তাঁহা হইতেই স্মৃতি, জ্ঞান, বিচার বিতর্ক। তিনিই সেই বন্তু যাহাকে সকল 
বেদের দ্বারা এবং সর্বাবিধ জ্ঞানের দ্বারা অবগত হওয়া যায়; তিনিই বেদের 
জ্ঞাতা. তানিই বেদান্তের রচাঁয়তা। অন্য কথায়, ভগবান একই সঙ্গে জড়ের 
আত্মা, প্রাণের আত্মা, মনের আত্মা, আবার যে আতিমানস বিজ্ঞান জ্যোতি মন 
ও সীমাবদ্ধ তকর্দিদ্ধির অতাঁত তিনি তাহারও আত্মা। 

এই ভাবে ভগবান তাঁহার যুগ্ম আত্মারূপ রহস্যে, যুগ্ম শক্তিরূপে আবি- 


বেদান্তকুদ্‌ বেদবিদেব চাহম্‌ ॥ ১৫।১২-১৫ 


৪৫০ গীতা-নিবন্ধ 


ভূতি, দেবা ইমৌ পুরদুষৌ; একই সঙ্গে তান এই পাঁরবর্তনময় সর্বভুতের 
আত্মাকে ধরিয়া রহিয়াছেন, ক্ষরঃ সব্বাঁণ ভূতানি, আবার যে অপারবর্তনীয় 
আত্মা তাহাদের উধের্ব তাঁহার শাশ্বত নীরবতা ও শান্তির অক্ষুব্ধ অচলতায় 
বিরাজ কাঁরতেছে তাহাকেও ধরিয়া রাহয়াছেন। * মান্মষের মন ও হৃদয় ও 
ইচ্ছাশক্তির মধ্যে যে ভাগবত সত্তা রহিয়াছে-তাহারই শক্তিতে ইহারা এই দুই 
প্যরুষের দ্বারা বাভিন্ন দিকে প্রবলভাবে আকার্ধত হয়, মনে হয় যেন এই 
আকর্ষণ পরস্পরের বিরোধী ও িসদৃশ, পরস্পরকে িনম্ট করিতেই চাহি- 
তৈছে। কিন্তু ভগবান কেবলই ক্ষর নহেন, কেবলই অক্ষরও নহেন। তানি 
অক্ষর আত্মা হইতে মহত্তর আবার পাঁরবর্তনশীল জিনিসসকলের আত্মা হইতে 
আরও বেশী মহত্তর। তিনি যে একই সঙ্গে দুইই হইতে পারেন তাহার 
কারণ তিনি তাহাদের হইতে ভিন্ন, অন্য, তান সকল বিশ্বের উধের্ব পরুষো- 
ভ্রম, অথচ তিনি জগতে ব্যাপ্ত হইয়া রহিয়াছেন, বেদে ব্যাপ্ত রহিয়াছেন, আত্ম- 
জ্ঞানে ব্যাপ্ত হইয়া রহিয়াছেন, বি*ব-উপলব্ধিতে ব্যাপ্ত হইয়া রাহিয়াছেন। আর 
যে এইভাবে তাঁহাকে প্ঢরুষোত্তম বলিয়া. জানে ও দেখে, সে আর জগতের বাহ্য 
দৃশ্যে বা এই দুইটি আপাতাবরোধা সত্তার পৃথক আকর্ষণে বিম্‌ঢ় হইয়া পড়ে 
না। সেই জ্ঞানীর মধ্যে এই দুইটি প্রথমে পরস্পরের সম্মুখীন হয়, একটি 
'বিশ্বকর্মের প্রবৃত্তিরুপে, আর একটি আত্মার মধ্যে নিবৃত্তিরূপে, কোন কর্মের 
সহিত এই আত্মার কোন সম্পর্ক নাই, সকল কর্ম" প্রকৃতির অজ্ঞানের, অথবা 
শুধু এইরূপ বালয়াই মনে হয়। অথবা তাহারা তাঁহার চৈতন্যের সম্মুখে 
“বিরোধ দাবি লইয়া উপস্থিত হয়, একটি শুদ্ধ, অনির্দেশ্য, আচল, শাশ্বত, 
স্বপ্রাতষ্ঠ সতরূপে, আর একটি ইহার বিপরীত অসংরুপে_ ক্ষণস্থায়ী গঠন 
ও সম্বন্ধ, ভাব ও রুপ, নিত্য পারবর্তনশীল সম্ভূতি ও সৃজন এবং লয়কারী 
কর্ম ও বিবর্তনের জাল, জন্ম ও মৃত্যু, আবির্ভাব ও িরোভাব এই সবের 
জগৎ রূপে । তিনি তাহাদিগকে আলিঙ্গন করিয়া আঁতক্রম করেন, তাহাদের 
বিরোধের সমন্বয় করেন এবং বিশ্ববেত্তা সর্বাবদ হন। তান আত্মা ও ভূত- 
সকলের, সমুদয় অর্থাট দেখিতে পান; তানি ভগবানের অখণ্ড সত্তাকে, সম- 
গ্রম্‌ মামু পুনঃ প্রাতিষ্ঠা করেন; তিনি ক্ষর ও অক্ষরকে প্ুরুষোত্তমের মধ্যে 


* দ্বাবিমৌ পুরুষৌ লোকে ক্ষরশ্চাক্ষর এব চ। 
ফর সব্ববাণ ভূতানি কটস্ধোহক্ষর উচ্যতে ॥ 


উত্তমঃ পঃরুফ্বন্যঃ পরমাত্বেত্যুদাহ্‌তঃ। 
যো লোকরয়সাবিশ্য বিভনতাবায় ঈশ্বরঃ ॥ 


যো মামেবমসংমুটো জানাতি প্‌র্ষোত্তমমূ। 
স সব্বাবদ্‌ ভজতি মাং সব্ভাবেন ভারত ॥ ১৫।১৬-১৯ 


প*রনযন্্য় ৪৫৬১৯ 


মিলিত করেন। যিনি তাঁহার ও সর্বভূতের পরম আত্মা, তাঁহার ও সকল 
শাক্তর এক আদ্বতীয় অধাঁশ্বর, জগতের মধ্যে ও বাহিরে নিকট ও দূর শাশ্বত 
সত্তা, তাঁহাকে তিনি ভালবাসেন, পুজা করেন, দৃঢ়নিষ্ঠার সহিত অবলম্বন 
করেন, ভজনা করেন। আর তিনি ইহা করেন তাঁহার শুধ্য কোন একটি দিক 
বা অংশের দ্বারা নহে, কেবল অধ্যাত্মভাবাপন্ন মনের দ্বারাই নহে, কেবল প্রগাঢ় 
কিন্তু অন্দ্দার হৃদয়ের প্রথর আলোকেই নহে অথবা কেবল কমের ভিতর 
সঙ্কল্পের অভীগ্সার দ্বারাই নহে, পরন্তু তাঁহার সত্তা ও তাঁহার সম্ভূতির, 
তাহার আত্মা ও তাঁহার প্রকাতির সমস্ত পূর্ণ সম্বুদ্ধ ক্রিয়ার দ্বারা। তাঁহার 
অবিচল স্বপ্রতিষ্ঠ সত্তার সমতায় তিনি ভাগবত, এবং সকল বস্তু, সকল জাবের 
সহিত এক: তিনি সেই সীমাহীন সমতাকে, সেই গভীর এঁক্যকে তাঁহার মন, 
হয়, প্রাণ ও দেহের মধ্যে নামাইয়া আনেন, এবং তাহার উপরে ব্য প্রেম, 
দিব্য কর্ম, দিব্য জ্ঞান এই ব্রি-সত্যকে আবভাজ্য সমগ্রতায় প্রাতাষ্ঠিত করেন! 
ইহাই গঁতাপ্রদর্শিত মুক্তির পল্থা। 

আর বস্তুত এইটিই কি প্রকৃত অদ্বৈত নহে, যাহা এক অদ্বিতীয় সত্তার 
মধ্যে এতটকুও বিভেদ করে না? এই যে আত্যন্তিক ভেদশন্য অদ্বৈতবাদ, 
ইহা প্রকৃতির বহদুর মধ্যেই সকল ভাবে এককে এক বালিয়াই দেখে, যে পরম 
সত্য বিশবাতীত সত্তা আত্মার মূল এবং বিশ্বের সত্য তাহার মধ্যে যেমন এককে 
এক বালিয়া দেখে তেমানই আত্মার সত্তার এবং বিশ্বের সত্তার মধ্যেও দেখে, 
এবং উহা কি বিশ্ব প্রবৃত্ত, কি বিশ্বের নিবৃত্তি বা পরম বৃত্তি বিছুরই 
দ্বারা সীমাবদ্ধ নহে। অন্তত ইহাই হইতেছে গীতার অদ্রৈত। গর 
অজিনকে বাঁললেন, এইটিই গৃহ্যতম শাস্ত্র, এইটিই পরম শিক্ষা ও বিদ্যা, 
ইহাই আমাদিগকে উচ্চতম জগৎ রহস্যের অন্তঃস্থলে লইয়া যাইতে পারে। * 
এইটিকে পূর্ণ ভাবে অবগত হওয়া, জ্ঞানে অনুভবে শক্তিতে উপলব্ধিতে ইহাকে 
অধিকার করা-ইহাই হইতেছে রূপান্তরিত বুদ্ধিতে সিদ্ধিলাভ করা, হৃদয়ে 
'দিব্যভাবে পাঁরতৃপ্ত হওয়া, এবং ইহাই হইতেছে সকল সঙ্কল্প, ক্রিয়া ও কর্মের 
পরম অর্থ ও লক্ষ্যে কৃতকার্য হওয়া । অমৃতত্ব লাভ করিবার, উচ্চতম ভাগবত 
প্রকৃতির অভিমুখে উঠিবার, শাশ্বত ধর্মে প্রাতচ্ঠিত হইবার ইহাই পন্থা। 


* ইতি গৃহ্যতমং শাস্তরমিদম্ন্তং ময়ানঘ। 
এতদ্‌বুদ্ধৰা বৃদ্ধিমান্‌ স্যাৎ কৃতকৃত্যশ্চ ভারত ১৫1২০ 


ষোড়শ অধ্যায় 


অধ্যাত্ম কর্মের পরিপূর্ণতা 


গীতার চিন্তাধারার বিকাশ এখন এমন এক স্থলে আসিয়া পেশীছয়াছে 
যে এখন কেবল একটি প্রশ্নের সমাধান বাকী রাঁহয়াছে- প্রশ্নাটি হইতেছে 
আমাদের বদ্ধ অপূর্ণ প্রকৃতির, কেমন করিয়া ইহা শুধু মূলত নহে পরন্তু 
ইহার প্রত্যেক ক্রিয়ায় নীচের সত্তা হইতে উধের্বের সত্তায় বিকাশ লাভ কাঁরবে, 
তাহার বর্তমান ক্রিয়ার ধর্ম হইতে উঠিয়া শাশ্বত ধর্মে গাঁড়য়া উঠিবে। এই 
সমস্যাটি গীতার কয়েকটি সিদ্ধান্তের মধ্যেই অন7স্যত রহিয়াছে, কিন্তু এখন 
সেটিকে অধিকতর স্পষ্ট করিয়া আমাদের বুদ্ধির সম্মুখে ধরা আবশ্যক। 
তৎকালে মনস্তত্রের যে-জ্ঞান পরিচিত ছিল, গীতা তাহা ধরিয়া লইয়াই অগ্রসর 
হইয়াছে এবং সেইজন্য তাহার চিন্তাধারার বিকাশ কাঁরতে এমন অনেক কথাই 
সে সংক্ষেপে সারিতে পারিয়াছে, ধরিয়া লইয়াছে বা একেবারেই বাদ দিয়াছে 
যে গুলি আমাদিগকে খুব স্পষ্ট কাঁরয়া ব্যক্ত করিতে হইবে, স্যানর্ণীত করিতে 
হইবে। ইহার শিক্ষা প্রথমেই আমাদের জাগতিক কর্মের জন্য এক নৃতন 
উৎস, নূতন প্রতিষ্ঠার প্রস্তাব করিয়াছে; উহাই আরম্ভ এবং শেষও হইয়াছে 
উহাকে ধারিয়াই। ঠিক মোক্ষলাভের কোন পল্থা নির্দেশ করা গীতার গোড়ায় 
লক্ষ্য ছিল না, সে লক্ষ্য ছিল মুক্তি-সাধনার সাঁহত কর্মের সামঞ্জস্য দেখান 
এবং আধ্যাত্ম ম্দীক্তলাভের পরও তাহার সাঁহত জাগতিক কর্মের সামঞ্জস্য 
দেখান, মবক্তস্য কর্ম্ম। প্রসঙ্গরুমে অধ্যাত্মম্াক্ত ও 'সিদ্ধিলাভের একাঁট সম- 
ন্বয়মূলক যোগ বা অন্তর-বৃত্ত-গত সাধনার বিকাশ করা হইয়াছে, এবং এই 
যোগের ভত্স্বরূপ কয়েকটি তাত্বিক সিদ্ধান্তের, আমাদের সত্তা ও প্রকৃতির 
কয়েকাঁট সত্যের, অবতারণা করা হইয়াছে। কিন্তু মূল লক্ষ্যাট, অর্জনের 
সেই মুল বাধা ও সমস্যাটি বরাবরই স্মরণে রহিয়াছে। অর্জুনের হৃদয় মন 
বিদ্লোহণ হওয়ায় তান কর্মের প্রচলিত স্বাভাবিক ও যুক্তিসম্মত ভাত্ত ও 
আদর্শ হইতে চত হইয়া পড়িয়া কমের এক নূতন ও সন্তোষজনক অধ্যাত্ম- 
নাতির সন্ধান চাহিয়াছেন, মানুষের গতানুগতিক যুক্ত এবং প্রকৃতির আংশিক 
সত্যমকল অনুসরণ করিয়া তিনি আর কর্ম কারতে পারেন না, তাই তান 
জানতে চাহিয়াছেন কেমন করিয়া আত্মার সত্যের মধ্যে বাস করা যায়, অথচ 
কুর্‌ক্ষেত্রের যুদ্ধে তাঁহার উপর যে কর্মের ভার পাঁড়য়াছে তাহা তিনি সম্পাদন 
করিতে গারেন। নির্বযাক্তক ও বি*্বগত আত্মার নিস্তব্খতার মধ্যে শান্ত, 


রসাল 
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সুসম্পন্ন কারতে হইবে এবং আরও উদার ভাবে আমাদের অন্তরস্থিত শাশ্বত 
ভগবানের সাঁহত এক হইতে হইবে এবং জগতে তাঁহার সমস্ত ইচ্ছা সম্পন্ন 
কাঁরতে হইবে, উন্নীত, মুক্ত বিশ্ব-প্রসারত ব্যাক্তক প্রকাতির বিশুদ্ধ শাক্ত ও 
দিব্য উধর্ক স্থাতর ভিতর দয়া সেই ভাগবত ইচ্ছা কার্য করিবে-_ইহাই গীতার 
সমাধান। 

এখন দেখা যাউক সরলতম, স্পষ্টতম ভাষায় ইহার অর্থ ক, অর্জনের 
সংশয় ও বিদ্রোহের মূলে যে সমস্যাটি রহিয়াছে তাহার {ক সমাধান এখানে 
পাওয়া যাইতেছে। একজন মানুষরূপে, একটি সামাজিক জীবরূপে তাঁহার 
বিপ্লবী প্রচণ্ডতার বিরুদ্ধে ন্যায় ও স্মবিচারের সমসমঞ্জস শৃঙ্খলা রক্ষা করা 
সম্ভব হইবে না। অথচ শব্ধ কর্তব্যের প্রেরণাই এই যুদ্ধের প্রধান নায়ককে 
আর সন্তুষ্ট করিতে পাঁরতেছে না, কারণ কুরুক্ষেত্রে ভীষণ বাস্তবতার মধ্যে 
তাহা আঁত রূঢ় সংশয়পূর্ণ দুর্বোধ্য রূপ লইয়া উপস্থিত হইয়াছে। তাঁহার 
সামাজিক কর্তব্য পালনের অর্থ সহসা এইরুপ দাঁড়াইয়াছে যে, তাঁহাকে বিরাট 
পাপ, দুঃখ, যন্ত্রণারুপ পাঁরণামে সম্মতি দিতে হইবে, সামাজিক শৃঙ্খলা ও 
ন্যায় রক্ষার প্রচলিত পদ্ধাঁতগ[লিই সে-সবের পরিবর্তে বিষম বিশৃঙ্খলা ও 
সংপ্লবের সৃষ্টি কারতে চাঁলিয়াছে। ন্যয়সঙ্গত দাবি ও স্বার্থের যে নীতি, 
কোন সহাষ্যই হইতেছে না, কারণ যুদ্ধ করিয়া নিজের জন্য, নিজের ভ্রাতা, 
নিজের পক্ষের জন্য তাঁহাকে যে রাজ্য জয় করিতে হইবে তাহা ন্যায়ত 
তাঁহাদেরই, সে অধিকার বজায় রাখার অর্থ আস্7ীরক অত্যাচার দমন করা, ন্যায় 
ধর্মের প্রতিষ্ঠা করা, কিন্তু সে ন্যায় ধর্ম হইতেছে রক্তাক্ত এবং সে রাজ্য হইবে 
দডঃখের রাজ্য, তাহার উপর এক মহাপাপের, সমাজের এক মহান আঁনচ্টের, 
জাতির প্রত এক গুরু অপরাধের কলঙ্ক আঁঙ্কিত থাঁকবে। আর ধর্মের 
অন্যশাসন, নীতির দাবি হইতেও যে তিনি বেশী কিছু সাহায্য পাইবেন তাহাও 
নহে কারণ এখানে ধর্মে-ধর্মে বিরোধ ঘটতেছে। এই সমস্যার সমাধান কাঁরতে 
হইলে চাই এক নূতন, এক মহত্তর অথচ এ-পর্যন্ত অনাবিচ্কৃত নীতি, কিন্তু 
সে নীতি ক? 

তাঁহার কর্ম হইতে সরিয়া দাঁড়ানো, সাধ্জনোচিত 'নীক্ষিয়তার আশ্রয় 
লওয়া, এবং এই যে অপূর্ণ জগতে কর্মের উদ্দেশ্য ও উপায়সকল সন্তোষজনক 
নহে ইহাকে নিজের ভাগ্যের উপর ছাড়িয়া দেওয়া-ইহা একটি সম্ভব সমাধান, 
সহজেই কার্যে পাঁরণত করা যায়, সহজেই অবধারণ করা যায়, কিন্তু ঠিক এই 
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সহজ সমাধানটিই গর প্ঢনঃ-পঢ়নঃ বিষেধ করিয়াছেন। জগতের যান 
ঈশ্বর তিনি মান্দুষের নিকট কর্ম চান, তিনিই তাঁহার সকল কর্মের অধাশ্বর, 
তাঁহার এই জগত হইতেছে কর্মের ক্ষেত্র, সে-কর্ম মানুষ -অহংভাবের বশে কাঁরতে 
পারে, অথবা সীমাবদ্ধ মানবীয় বুদ্ধির অজ্ঞানে বা আংশিক আলোকে কাঁরতে 
পারে, অথবা তাহা সাক্ষাৎ জ্ঞান ও প্রেরণার এক উচ্চতর ও ব্যাপকতর দৃষ্টি- 
সম্পন্ন স্তর হইতে অন্মপ্রোরিত হইতে পারে। আবার এই বিশেষ কর্মটকে 
অশুভ বািয়া পাঁরত্যাগ করাও আর এক প্রকার সমাধান হইতে পারে, অদূর- 
দশশী নীতিপরায়ণ মানুষ এইরুপ সমাধান গ্রহণ করিতেই তৎপর; কিন্তু এই- 
ভাবে এড়াইবার চেষ্টাও গুরু অনুমোদন করেন নাই। অজন যদ বিরত হন 
তাহা হইলে আরও বেশী পাপ ও অশনুভ সংঘাটত হইবে, তাঁহার বিরাঁতর যদ 
কোন ফল হয় ত ইহাই হইবে যে, অন্যায়-ও অত্যাচার জয়ী হইবে, ভাগবত- 
কমের যন্তরূগে তাঁহার নিজের যাহা ব্রত তাহা প্রত্যাখ্যান করা হইবে। জাতির 
ভাগ্য নির্ণয়েএক দারুণ সন্ধিক্ষণ আর্বিভূত হইয়াছে, অন্ধ-শক্তির ক্রিয়া দ্বারা 
গহে, অথবা কেবল মাত্র মানুষের ভাবনা, স্বার্থ, উন্মাদনা, অহঙ্কারের বিশৃঙ্খল 
সংঘাত দ্বারাও নহে, পরন্তু এই সকল বাহ্যদশ্যের পশ্চাতে যে এশ! ইচ্ছা 
রহিয়াছে তাহারই দ্বারা । এই সত্যটি অদুনকে দেখাইয়া দিতে হইবে; তাঁহার 


দিব্য ও বিশ্বব্যাপী ইচ্ছার যন্ত্রূপে নির্বযাক্তকভাবে, আবচলিতভাবে কর্ম-করা 
তাঁহাকে শিখিতে হইবে। আন্তর ও বাহ্য ভগবদ্‌ সত্তার সহত তাঁহার অন্তর 
 পদ্রদষকে মহাযোগে যুক্ত করিয়া তাঁহার নিজের যে পরম আত্মা এবং বিশ্বের 
অন্দপ্রেরক আত্মা তাহার সহিত শান্ত যোগে নির্বযাক্তক ভাবে এবং বিশ্বজনীন 
ভাবে তাঁহাকে কর্ম কারতে হইবে। 

কিন্তু এই সত্যকে ঠিকমত দেখিতে পারা যায় না এবং এই প্রকার কম- 
ঠিকমত অন্ক্ঠান করা যায় না, বাচ্তব হইয়া উঠে না যতক্ষণ মানুষ অহংয়ের 
‘বারা, এমন কি বুদ্ধি ও মানাসক প্রজ্ঞার যে অর্ধ-প্রবদ্ধ অজ্ঞান সাত্বিক অহং 
তাহারই দ্বারা পরিচালিত হয়। কারণ এইটি হইতেছে আত্মার সত্য, এইটি 
হইতেছে একটা অধ্যাত্ম প্রতিষ্ঠা হইতে কর্ম। কেবলমানন মানসিক ব্াদ্ধগত 
জ্ঞান নহে, পরন্তু অধ্যাত্ম জ্ঞান এই প্রকার কর্মের জন্য অবশ্য প্রয়োজন, একমাত্র 
এইরূপ জ্ঞানই ইহার আলোক, বাহন, প্রণোদক হইতে পারে। অতএব প্রথমেই 
গর দেখাইয়া দিলেন, এই যে-সব চিন্তা ও অন্দভব অর্জুনকে বিরত িম্‌ঢ 
ও বিপর্যস্ত করিতেছে, সুখ ও দুঃখ, বাসনা ও পাপ, বাহ্য ফলাফল বিবেচনা 
করিয়া কর্ম নিয়ন্ত্রিত. কারতে মনের প্রবৃত্তি, জগতের সাঁহত বিশ্বপরুষের 
ব্যবহারে যাহা কিছ রর ও ভাঁষণ বলয়া মনে হয় সে-সবের সন্মুখে মানুষের 
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কাতরতা,_ আমাদের চৈতন্য যে প্রাকৃত অজ্ঞানের অধীন সেই অধীনতা হইতেই 
এ সকলের উৎপত্তি; নীচের প্রকৃততে বদ্ধ আত্মা নিজেকে স্বতন্ত্র অহং বালয়া 
দেখে, তাহার উপর বস্তুসকলের যে ক্রিয়া তাহার প্রতিক্রিয়ায় সুখ-দুঃখ, পাপ- 
পদ্য, ন্যায়-অন্যায়, সোঁভাগ্য-দুর্ভাগ্য এই সব দ্বন্দ্বের উদ্ভব করে। এই সকল 
প্রতিক্রিয়া এক ভ্রান্তির জটিল জাল সৃষ্টি করে, তাহার মধ্যে আত্মা নিজের 
অজ্ঞনের দ্বারা নিজেকে হারাইয়া ফেলে ও বিব্রান্ত হয়। তাহাকে আংশিক ও 
অসম্পূর্ণ সমাধানসকল অনুসরণ করিয়া চলিতে হয়, সে-সবের দ্বারা সাধারণ 
জীবনের কাজ সাধারণত হাট বিচ্যাতির ভিতর “দিয়া কোন রকমে চালতে পারে; 
কিন্তু উদারতর দৃষ্টি ও গভীরতর অন[ভূতির সম্মুখে তাহাদের কোনই উপ- 
যে'গতা থাকে না। কর্ম ও জীবনের প্রকৃত মর্ম বুঝিতে হইলে, মানুষকে 
এই সকল বাহ্য দৃশ্যের পশ্চাতে আত্মার সত্যের মধ্যে যাইতে হইবে; প্রকৃত 
বিশ্বজ্ঞানের ভিত্তি লাভ করিতে হইলে প্রথমে আত্মজ্ঞান প্রতিষ্ঠিত করতে 
হইবে। 

প্রথমেই প্রয়োজন হইতেছে বাসনা ও বিক্ষোভ ও চাণ্চল্যকর হূদয়াবেগ 
হইতে এবং মানবাঁয় মনের এই ‘ক্ষুব্ধ ও 'বিকূতিকারক পরিস্থিতি হইতে 
আত্মাকে মক্ত করিয়া নার্বকার সমতার আকাশে, নিব্ণাক্তক শান্তির স্বর্গে, 
অহংশুন্য অনুভূতি ও দৃষ্টির মধ্যে প্রবেশ করা। কারণ কেবল সেই বিশদদ্ধ 
উধ্বতির আকাশে, সকল ঝঞ্চা ও মেঘ হইতে নির্মক্ত স্তরেই আত্মজ্ঞান আসিতে 
পারে এবং বিশ্বের বিধান ও প্রকৃতির সত্যকে ব্যাপক দৃষ্টিতে এবং আঁবচল 
সর্বতোমযুখা সর্বত্র প্রবেশকারা জ্যোতিতে স্থিরভাবে দেখা যাইতে পারে। এই 
যে ক্ষুদ্র ব্যাক্তিত্ব প্রকৃতির অবশ যন্ত্র প্রকৃতির হস্তের শনার্বরোধী অক্ষম পঢুত্ত- 
লিকা, তাহার সৃষ্টির মধ্যে একট সম্ট রূপ- ইহার পশ্চাতে রাহয়াছে এক 
নিরধযাক্তক আত্মা, সকলের মধ্যে এক, তাহা সব 'জানিসকেই দোখতেছে, 
জানিতেছে; এক সম, নিরপেক্ষ, বিশ্বব্যাপী সত্তা সৃষ্টিকে ধরিয়া রহিয়াছে, 
এক সাক্ষী-চৈতন্য প্রকৃতিকে জিনিসসকলের স্বভাব অন্যযায়ী বিকাশ কাঁরতে 
দিতেছে, কিন্তু প্রকৃতির কর্মের মধ্যে বদ্ধ হইতেছে না, নিজেকে হারাইয়া 
ফোলিতেছে না। অহং এবং বিক্ষোভময় ব্যক্তিত্ব হইতে সায়া এই 
শান্ত, সম, সনাতন, বিশ্বময় নির্বযাক্তক আত্মার মধ্যে আসাই হইতেছে দৃজ্টি- 
সম্পন্ন যৌগিক কর্ম করিবার প্রাথমিক সাধনা; যে ভাগবত সত্তা ও অব্যর্থ ইচ্ছা 
আমাদের নিকট এখন অপারস্ফুট হইলেও বিশ্বমাঝে নিজেকে প্রকট করিতেছে, 
তাহার সহিত সজ্ঞান যোগেই এইরূপ কর্ম সম্পাদিত হয়। 

যখন আমরা এই নির্বযক্তক আত্মার প্রসারতার মধ্যে শান্তভাবে প্রাতাষ্ঠত 
হইয়া বাস করি, তখন আমাদের ক্ষুদ্র মিথ্যা “আম”, আমাদের কর্মের অহং, 
ইহার বিশালতার মধ্যে লয় প্রাপ্ত হয় কারণ সেই আত্মা হইতেছে বিরাট, শান্ত, 


৪৫৬ গ্ীতাণনবন্ধ 


নিশ্চল, নির্বযাক্তক; এবং আমরা দেখতে পাই যে, প্রকাতিই কর্ম করিতেছে, 
আমরা নাহ, সকল কমই প্রকৃতির কর্ম, তাহা ছাড়া আর ছুই হইতে পারে 
না। আর এই যে জিনিসটিকে আমরা প্রকাতি বাল, শাশ্বত সত্তা যখন সচল 
হইতেছে এই প্রকৃতি তাহারই 'বিশ্বভূতা কার্যানর্বাহকা শক্তি, সেই সত্তা 
তাহার সৃম্ট জীবগণের প্রতি শ্রেণীর মধ্যে এবং শ্রেণীর অন্তর্গত প্রত্যেক 
ব্যাম্টর মধ্যে তাহার স্বভাব অনুসারে এবং স্বভাব অনুযায়ী কর্ম অনুসারে 
বিভন্ন আকার ও রূপ গ্রহণ কারতেছে। প্রত্যেক জীবকেই আপন-আপন 
না। অহং, ব্যান্তগত ইচ্ছা ও বাসনা এ-সবই এক 'িশবশীক্তর জীবন্ত সচেতন 
রূপ ও সীমাবদ্ধ স্বাভাবিক ক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে, সে-শীক্ত নিজে 
অরূপ ও অনন্ত এবং ইহাদের অনেক উধের্ব; বুদ্ধি, প্রজ্ঞা, মন, ইন্দ্রিয়, প্রাণ, 
হইতেছে প্রকৃতির যন্ত্র, প্রকৃতির সৃষ্টি। কিন্তু নির্বযক্তিক আত্মা কর্ম করে 
না এবং প্রকৃতির অংশও নহে, সে পশ্চাৎ হইতে ও উধর্ব হইতে কর্মকে অব- 
লোকন করে এবং স্বরাটরূপে, মুক্ত নির্বিকার জ্ঞাতারুপে, সাক্ষীরুপে বিরাজ 
করে। যে জীব এই নির্বাক্তকতার মধ্যে বাস করে, আমাদের প্রকাতিকে যন্ত্র 
করিয়া যে-সব কর্ম সম্পাদিত হইতেছে সে-সবের দ্বারা সে স্পষ্ট হয় না; সে 
এ-সবে সাড়া দেয় না, ইহাদের ফল স্বরূপ সুখ-দুঃখ, অনুরাগ-ীবরাগ, বাসনা- 
তৃষ্ণা, এইরূপ যে সহস্র দ্বন্দ আমাদিগকে আকৃষ্ট কাঁরতেছে, বিচলিত 
বিক্ষুব্ধ করতেছে, এ-সবের দ্বারা সে স্পষ্ট হয় না। সে সকল মন[ষ্য, সকল 
ব্তু, সকল ঘটনাকেই সমতার সহিত দর্শন করে, লক্ষ্য করে যে প্রকৃতির গুণ- 
“সকল গুণসকলের উপর ক্রিয়া কারতেছে, সে এঁ যন্ত্রের সমগ্র রহস্যটি দেখিতে 
পায়, কিন্তু সে নিজে এই সকল গুণের অতীত, এক শুদ্ধ কৈবল্যাত্মক মূল 
সত্তা, নাবচিল, মুক্ত, শান্ত-প্রাতিষ্ঠ। প্রকৃতি তাহার কর্ম করে এবং 'নর্বা- 
'ক্তিক বিশ্বগত আত্মা তাহাকে ধারণ করিয়া থাকে কিন্তু মজ্জিত হয় না, 
আসক্ত হয় না, জড়িত হয় না, বিক্ষুব্ধ বা বিভ্রান্ত হয় না। যাঁদ আমরা 
এই সমতাময় আত্মায় বাস করিতে পারি__আমরাও শান্ত-প্রাতষ্ঠ হইতে পার: 
আমাদের ইীন্দ্িয়াদ যন্ত্রে যতক্ষণ প্রকৃতি তাহার প্রেরণা চালাইতে থাকে ততক্ষণ 
আমাদের কর্ম চালতে থাকে, কিন্তু [ভিতরে থাকে অধ্যাত্মমক্ত ও নিস্পন্দতা ৷ 

এই যে আত্মা ও প্রকৃতির দ্বৈত, পুরুষ নিস্পন্দ, প্রকৃতি কর্মময়ী, এইটিই 
আমাদের জীবনের স্রখানি নহে; এ-বিষয়ে ইহারাই প্রকৃতপক্ষে দুইটি চরম 
কথা নহে। যাঁদ তাহাই হইত, তাহা হইলে হয় আত্মার পক্ষে সকল কর্মই 
সমান হইত, এই কর্মটা করা হইবে, না, এ কর্মটা করা হইবে, না, কর্ম হইতে 
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আরতনের দ্বারাই নির্ধারিত হইত--অজ্ন দেহোন্দ্রিয়াদিতে রাজাঁসক প্রের- 
ণার বশে যুদ্ধ করিতে চালত হইতেন অথবা তামাসক জাড্য বা সাত্বিক উদা- 
সীনতা দ্বারা কর্ম হইতে নিবৃত্ত হইতেন_-অথবা অর্জনের কর্ম করা এবং 
কেবল এইভাবে কর্ম করাই যদ অবশ্যম্ভাবী হইত তাহাও প্রকৃতির যন্ত্রবং 
অন্ধ নিয়মের দ্বারাই নির্ধারিত হইত। তাহা ছাড়া, পুরুষ প্রাতিনিবৃত্ত হইয়া 
ির্বযাক্তক নিস্পন্দ আত্মার মধ্যে বাস কারত, কর্মময়ী প্রকাতির মধ্যে আর 
আদৌ বাস কাঁরত না, এবং শেষ ফল হইত নিস্পন্দতা, 'নাক্কুয়তা, বরাত, 
জাড্য, পরন্তু গীতা যে কর্মের নির্দেশ দিতেছে তাহা আর হইত না। আর 
শেষ কথা, এই দ্বতবাদ পুরুষ আদৌ কেন প্রকাতি ও তাহার ক্রিয়ার মধ্যে 
বদ্ধ হইতে আসে তাহার কোন প্রকৃত ব্যাখ্যা দিতে পারে না; কারণ এক চির- 
অবদ্ধ আত্মচেতন পুরুষ নিজে বন্ধনের মধ্যে পাঁড়বে, নিজের আত্মজ্ঞান 
হারাইবে এবং সেই জ্ঞানে তাহাকে আবার ফিরিয়া যাইতে হইবে ইহা কখনই 
হইতে পারে না। পক্ষান্তরে এই শুদ্ধ পুরুষ, এই আত্মা চিরকালই 
রাহয়াছে, একই ভাবে রহিয়াছে, সে চিরকালই কর্মের এক আত্মচেতন নির্বয- 
ক্তক স্বতন্ত্র সাক্ষী বা নিরপেক্ষ ধারণ-কর্তা। এই যে ফাঁক, এই যে অসম্ভব 
শূন্যতা, ইহাই আমাদিগকে বাধ্য করে দইটি পুরুষের অথবা একই প:রুষের 
দুইটি সংস্থাতর পাঁরকল্পনা কারতে, একটি আত্মার মধ্যে নিগ্‌ঢ,_তাহার 
স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তা হইতে সব অবলোকন কাঁরতেছে_অথবা হয়ত কিছুই দৌখ- 
তেছে না, আর একটি নিজেকে প্রকৃতির মধ্যে নিক্ষিপ্ত করিয়াছে, তাহার কর্মে 
যোগ দিয়াছে এবং তাহার সৃষ্ট-সকলের সাহত নিজেকে এক করিয়া দৌখ- 
তেছে। কিন্তু পুরুষ ও প্রকৃতি বা মায়ার যে দ্বৈতবাদ এইভাবে দুই পুরুষের 
দ্বৈতদ্বারা সংশোধিত হয়, এইটিও গীতার দার্শীনক তত্ত্বের সবখানি নহে। 
গাঁতা ইহার উধের্ব এক উচ্চতম পুরুষোত্তমের, পরম সর্বব্যাপী একত্বের সন্ধান 
দিয়াছে। 

গাঁতা বাঁলয়াছে যে, এক পরম রহস্য, উচ্চতম সত্য আছে যাহা এই দুই 
শবাভন্ন অভিব্যাক্তর সত্যকে ধাঁরয়া রহিয়াছে, তাহাদের সামঞ্জস্য বিধান 
কারতেছে। এক পরাৎপর আত্মা, ঈশ্বর ও ব্রহ্ম রাহয়াছেন, একা তানি 
ব্যাক্তক এবং নির্বাক্তিক উভয়ই, কিন্তু ইহাদের প্রত্যেকেরই অপেক্ষা অন্যতর 
ও মহত্তর। “তান পুরুষ, আত্মা, আমাদের সত্তার অন্তরতম সত্তা, কিন্তু 
তিনি কারণ প্রকৃতি হইতেছে সর্বাত্মার শক্তি, কর্মে ও সৃষ্টিতে 
স্বয়ং প্রবৃত্ত শাশ্বত ও অনন্তের শাক্ত। বর পা RUGS 
বিদ্ব-পুরুষ, তানিই তাঁহার প্রকৃত দ্বারা এই সকল জীব হইয়াছেন। তান 
পরম আত্মা ও ব্রহ্ম, তিনিই তাঁহার বিদ্যা মায়া এবং আঁবদ্যা মায়ার দ্বারা বিশ্ব- 
রহস্যের দ্বৈত সত্য প্রকট কারতেছেন। [তান পরম ঈশ্বর, তাঁহার শক্তির আধি- 
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নায়ক. 'তাঁনই এই সমগ্র প্রকৃতিকে এবং এই অগণ্য ভূত-সকলের ব্যাক্তত্ব, শাক্ত 
1৪ কর্মকে সৃষ্টি করতেছেন, চালিত করিতেছেন, নিয়ন্ত্রিত করতেছেন 
প্রত্যেক জীবই এই স্বপ্রতিচ্ঠ একমেবাদ্বিতীয়ং সত্তার অংশ সত্তা, এই সর্বাস্মার 
একাঁট শাশ্বত আত্মা, এই পরম ঈশ্বর ও তাঁহার [বি*ব প্রকাতির একটি আংশিক. 
অভিব্যাক্ত । এখানে সবই এই ভগবান, বাসুদেবঃ সব্ব্ম্‌; কারণ প্রকাতি দ্বারা 
এবং প্রকৃতিস্থ পুরুষের দ্বারা তিনিই সর্বভূত হইতেছেন, এবং সব তাঁহা 
হইতে উদ্ভূত হইতেছে, তাঁহার মধ্যে এবং তাঁহা দ্বারা জীবন ধারণ কাঁরতেছে, 
যাঁদও তান নিজে সকল [িশালতম আঁভব্যাক্ত, গভীরতম অধাত্ম সত্তা বা বিশব- 
ময় রূপ অপেক্ষাও মহত্তর।  এইটিই হইতেছে সৃষ্টির পুর্ণ সত্য, বিশ্বকর্মের 
সকল রহস্য, আমরা দেখিয়াছি যে, গীতার শেষ অধ্যায়গ্মীলতে এই রহস্যাটই 
পরিস্ফুট হইয়াছে। 

কিন্তু এই যে মহত্তর সত্য, ইহার দ্বারা অধ্যাত্ম কর্মের নীতি ?ি ভাবে 
পরিবার্তত বা প্রভাবিত হয়? ইহা প্রথমেই এই বিষয়ে পরিবর্তন করে যে, 
আত্মা ও জীব ও প্রকৃতির সম্বন্ধের সমগ্র অর্থট পাঁরবর্তিত হইয়া যায়, ইহা 
এক নূতন দৃষ্টি খ্নলিয়া দেয়, যে-সব স্থান ফাঁক ছিল সেগ্যাল পূর্ণ করিয়া 
দেয়. মহত্তর প্রশস্ততা লাভ করে, সত্য এবং অধ্যাত্মভাবে প্রত্যক্ষ, িদেষভাবে 
সমগ্র সার্থকতা লাভ করে। জগৎ শুধু প্রকৃতির গুণের দ্বারা অন্ধভাবে চালত 
ও নিয়ন্ত্ৰিত হইতেছে, আর অন্যাদকে রাহয়াছে এক নির্ব্যাক্তক স্ব-প্রাতষ্ঠ 
সত্তার নিস্পন্দতা, তাহার কোন গুণ নাই, আত্মনিয়মনের শক্তি নাই, সৃষ্টি 
করিবার সামর্থ্য নাই, প্রেরণাও নাই-_জগৎ সম্বন্ধে এই ধারণারও পাঁরবর্তন 
হইয়া যায়। এই অসন্তেষজনক দ্বৈতবাদের মধ্যে যে ফাঁক রহিয়াছে তাহার 
সমাধান হয় এবং জ্ঞান ও কর্মের মধ্যে, প্যরুষ ও প্রকৃতির মধ্যে এক উন্নয়ন- 
কারা এক্য প্রকটিত হয়। নিস্পন্দ, নর্বযাক্তক পুরুষ সত্য. ইহা হইতেছে 
ভগবানের স্থিরতার, শা*্বতের নিশ্চল নীরবতার, পরমে*বরের সকল জন্ম, 
বিবর্তন, কর্ম ও সৃষ্টির অতাঁত অবস্থার সত্য, তাঁহার স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তার শান্ত 
অনন্ত মাক, তাহা সৃষ্টির দ্বারা বদ্ধ বিক্ষনুন্থ বা বিচলিত হয় না, প্রকৃতির 
যা প্রতিক্রিয়া বারা স্পট হয় না। প্রকীত নিজেও আর দুর্বোধ্য মায়া থাকে 
না, কিন্তু শাশ্বতেরই একটি ক্রিয়া বলিয়া প্রতিভাত হয়, তাহার সকল চণ্চলতা 
ও কর্ম-বহ্দত্ব এক অক্ষর পুরুষ ও আত্মার অনাসক্ত ও সাক্ষীস্বরূপ শান্তর 
উপরেই প্রাতাষ্ঠত ও বিধৃত। প্রকৃতির যে অধাধ্বর একই সঙ্গে বিশ্বের এক 
এবং বহুধা আত্মা, এবং তাঁহার আংশিক প্রকাশের দ্বারা এই সব সত্তা, শাক্ত, 
চৈতন্য, দেব, পশদ, বদ্তু, মন্ষ্য হইতেছেন, তিনিই সেই অক্ষর পুরুষরুপে 
বিরাজ করিতেছেন। গঢণময়ী প্রকৃতি হইতেছে তাঁহারই শীক্তর নিম্নতর, 
স্বেচ্ছায় সঙ্কুচিত ক্রিয়া, ইহা অপচ্র্ণভাবে সচেতন আভিব্যক্তির প্রকৃতি এবং 
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সেই জন্যই কতকটা অজ্ঞানের প্রকৃতি। তাহার যে বাহ্য শক্ত এখানে বাহ্য 
ক্রিরায় মগ্ন তাহার নিকটে আত্মার সত্য এবং ভগবানের সত্য লক্কায়িত রাহয়াছে 
(অনেকটা যেমন মানুষের বাহ্য চেতনার নিকটে তাহার গভীরতর সত্তা লক্কা- 
'য়িত থাকে) যতক্ষণ না তাহার মধ্যে অন্তঃপুরুষ এই গ্প্ত বস্তুকে আবিষ্কার 
কারিতে প্রবৃত্ত হয়, নিজের মধ্যে প্রবেশ করে, এবং নিজের বাস্তব সত্য- 
সকলের, নিজের মহত্ব ও গভীরতা সকলের সন্ধান পায়। এই জন্যই তাহাকে 
আত্মজ্ঞান লাভে সমর্থ হইবার জন্য তাহার ক্ষুদ্র ব্যাক্তক ও অহংভাবময় সত্তা 
হইতে প্রত্যাবৃত্ত হইয়া তাহার বৃহৎ, নির্ব্যাক্তিক, অক্ষর, বিশ্বগত আত্মায় 
যাইতে হয়। কিন্তু পরমেশ্বর রহিয়াছেন শুধু আত্মাতেই নহে পরন্তু 
প্রকতিতেও। তানি সর্বভূতের হৃদ্দেশে রাহিয়াছেন এবং তাঁহার আঁধষ্ঠানের 
দ্বারা এই মহান প্রকৃতি-যন্তটির আবর্তন নিয়ান্লিত করিতেছেন। তান 
সকলের মধ্যে অধিষ্ঠিত রহিয়াছেন, সকলে তাঁহার মধ্যে বাস কাঁরতেছে, তিনিই 
সব. কারণ সবই হইতেছে তাঁহার বিবর্তন, তাঁহার সত্তার বিভিন্ন অংশ বা 
রূপ। কিন্তু এখানে সবই চাঁলয়াছে এক নীচের আংশিক ক্রিয়ায়, এই ক্রিয়া 
এক গু, এক উচ্চতর, মহত্তর ও পূর্ণতর ভাগবত প্রকৃত হইতে, ভগবানের 
শাশ্বত অনন্ত প্রকৃতি বা পূর্ণ আত্মশাক্তি, দেবাত্মশাক্ত হইতে উদ্ভূত। মানুষের 
মধ্যে যে সিদ্ধ, সমগ্রভাবে চেতন আত্মা ল[ক্কায়িত রাঁহয়াছে যাহা ভগবানের সনা- 
তন অংশ, শাশ্বত ভাগবত সত্তার অধ্যাত্ম সত্তা, তাহা আমাদের মধ্যে ব্যক্ত হইতে 
পারে, এবং আমাদিগকেও তাহার অভিমুখে উল্মুক্ত কাঁরতে পারে যাঁদ আমরা 
তাহার ক্রিয়ার এবং আমাদের জীবনের এই সত্য সত্যের মধ্যেই সর্বদা বাস 
করি। যে ভগবানকে চায় তাহাকে তাহার অক্ষর ও শাশ্বত 'নর্বযীক্তক সত্তার 
সত্যের মধ্যে ফারিয়া যাইতে হইবে এবং সেই সঙ্গেই তাহাকে সর্বত্র সেই ভগ- 
বানকে দেখিতে হইবে যাহা হইতে সে উদ্ভূত হইয়াছে, দেখতে হইবে যে 
ধতানই সব, এই পাঁরবর্তনশীলা প্রকৃতির সর্বত্র, তাহার প্রত্যেক অংশ ও পাঁর- 
খামের মধ্যে এবং তাহার সকল কর্মের মধ্যে তাঁহাকে দেখতে হইবে, এবং 
সেখানেও তাহাকে ভগবানের সাঁহত এক হইতে হইবে, সেখানেও তাঁহার মধ্যে 
বাস কাঁরতে হইবে, সেখানেও ভাগবত এঁক্যের মধ্যে প্রবেশ কাঁরতে হইবে। সে- 
সাধক সেই সমগ্রতায় তাঁহার গভীর মূল সত্তার 'দিব্যশান্তি ও মুক্তির সহিত 
তাঁহার "দব্যভাবাপন্ন প্রাকৃত সত্তায় যন্রস্বরুপ কর্ম কারবার পরম শক্তির সম- 
ফ্বয় সাধন করেন। 

দন্ত ইহা কেমন করিয়া কাঁরতে হইবে? প্রথমত আমাদের কর্ম-সৎকলেপের 
পশ্চাতে ভাবাঁট যাঁদ ঠিক হয় তাহা হইলেই ইহা করা যাইতে পারে। সাধককে 
তাহার সকল কর্মকেই কর্মেশ্বরের উদ্দেশ্যে যজ্তরুপে দোখতে হইবে, তানি 
গাশ্বত ও বশ্বগত সত্তা এবং তাহার নিজেরই উধ্বতম আত্মা, এবং অন্য 
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সকলেরও আত্মা, তিনি বি*বমধ্যে সর্বত্রাধিষ্ঠিত, সর্বাধার, সর্বানয়ন্তা পরম 
ভগবান। প্রকাতির সমগ্র কর্মই এইরূপ যজ্ঞ, অবশ্য এ-যজ্ঞ প্রথমত সেই সকল 
দেবশাক্তিকে অর্পণ করা হয় যাঁহারা তাহাকে চালত কাঁরতেছেন এবং তাহার 
মধ্যে বিচরণ করিতেছেন; কিন্তু এই সকল দেবশাক্ত সেই অদ্বিতীয় এক ও 
অপ্রিচ্ছিন সত্তারই পারিচ্ছিন্ন নাম রূপ ভিন্ন আর কিছুই নহে। মানুষ 
সাধারণত প্রকাশ্যভাবে অথবা কোন ছদ্মবেশের অন্তরালে নিজের অহংকেই যজ্ঞ 
অর্গণ করে; তাহার অর্ঘ্য হইতেছে তাহার নিজেরই স্বৈরতা ও অজ্ঞানের 
মিথ্যচার। সে তাহার জ্ঞান, কর্ম, অভীপ্সা, উদ্যম ও প্রচেষ্টা দেবগণকে অর্পণ 
করে, আংশিক, সাময়িক ও ব্যাক্তিগত উদ্দেশ্য সাঁদ্ধর জন্য। অন্যপক্ষে জ্ঞানী 
মুক্ত পুরুষ তাঁহার সমস্ত কর্মকে একমেবাদ্বিতীয়মূ শাশ্বত ভগবানে অর্পণ 
করেন, ইহাদের ফলের উপর বা তাঁহার নিম্নতর ব্যক্তিগত বাসনা কামনা পাঁর- 
তীপ্তর উপর তাঁহার কোন আসক্তি থাকে না। তিনি কর্ম করেন ভগবানের জন্য, 
নিজের জন্য নহে, জগতের কল্যাণের জন্য, বিশ্বের অল্তঃপুরষের জন্য, 
তাঁহার নিজের ব্যাক্তিগত সৃষ্টি কোন বিশেষ উদ্দেশ্যের জন্য নহে, অথবা তাঁহার 
মনের ইচ্ছা বা প্রাণের কামনার কোন বস্তুর জন্য নহে, তানি কর্ম করেন ভাগ- 
বত প্রাতানীধিরূপে, বি*ব-ব্যবসায় নিজেই মালিক বা স্বতন্ত্র ব্যবসাদার হিসাবে 
নহে। আরও লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, ইহা প্রকৃতপক্ষে সম্ভব হয় কেবল- 
মাত্র ততখানই যতখানি মন সমতা, [বম্বজনীনতা, নিবযাক্তকতা লাভ কাঁরতে 
পারে এবং বাসনাময় অহংয়ের সকল রকম ছদ্মবেশ হইতে মুক্ত হইতে পারে; 
কারণ এইগদ্ীল না থাকিলে এরূপ কর্ম করিতেছি বলা ছলনা, না হয় ভ্রান্তি- 
মান্র। জগতের সমগ্র ব্যাপারাটই হইতেছে বিশ্বের অধীশ্বরের কর্ম, স্ব-প্রাতষ্ঠ 
অধ্যাত্মসত্তার কারবার, উহা তাঁহারই বিরামহীন সৃষ্টি, ক্রমবর্ধমান আভিব্যক্তি, 
প্রকৃতির মধ্যে অর্থপূর্ণ প্রকাশ ও জীবন্ত প্রতীক। ফলগ্যাল তাঁহার, তান 
যৈরূপ বিধান করেন সেইরুপই পাঁরণাম হয়, আমাদের ব্যাক্তিগত কর্ম কেবল 
গোঁণভাবে তাহাতে সাহায্য করে, ইহার মূলে যতটা ব্যক্তিগত দাবির প্রেরণা 
থাকে ততটাই ইহা আমাদের অন্তরস্থিত এই আত্মা ও পুরুষের দ্বারা নিয়- 
ন্বিত বা ব্যাহত হয়, এই আত্মা ও প্.রুষ সকলের মধ্যেই রাহিয়াছে, বদ্তুসকলকে 
{বিশ্বত উদ্দেশ্য ও কল্যাণের জন্য পরিচালিত করিতেছে, আমাদের ব্যাক্তগত 
ঈবার্থের জন্য নহে। নির্ব্যক্তক ভাবে, নিচ্কামভাবে, কর্মের ফলে আসাক্ত 
বর্জন করিয়া কর্ম করা, ভগবানের জন্য, জগতের জন্য, মহত্তর আত্মার জন্য 
এবং ি*্বগত ইচ্ছা পীর্তর জন্য কর্ম করা-_এইটিই হইতেছে মুক্ত ও 1সাদ্ধ- 
লাভের পক্ষে প্রথম ধাপ। 

কিন্তু এই ধাপের উধের্ব রাহয়াছে সেই মহত্তর সাধনাঁটি, আমাদের অন্ত- 
বাসী ভগবানের নিকটে আমাদের সকল কর্মের আভ্যন্তরীণ সমর্পণ। কারণ 


শত সলিল 


অধ্যাত্ম কর্মের পাঁরপূর্ণতা ৪৬১ 


অনন্ত প্রকৃতিই আমাদের কর্ম-সকল প্ররোচিত কারতেছে_এবং তাহার মধ্যে ও 
উধের্ব এক ভাগবত ইচ্ছা আমাদের নিকট হইতে কর্ম দাঁব কাঁরতেছে। 
আমাদের অহং কর্মটকে যে প্রকার রূপ দেয় তাহা হইতেছে আমাদের তমঃ 
রজঃ, ও সত্বগ্ণের ক্রিয়া, তাহা নীচের প্রকাতির মধ্যে একটা বিকৃতি। অহং 
নিজেকে কর্তা বাঁলয়া মনে করে তই এঁ বিকাঁতির উদ্ভব হয়; কর্মটর ধারা 
সীমাবদ্ধ ব্যক্তিগত প্রকৃতির রুপ ধারণ করে এবং জীব তাহার সাঁহত এবং 
তাহার সঙ্কীর্ণ রূপগুলির সাহত আবদ্ধ হইয়া পড়ে, তাহার মধ্যে যে অনন্ত 
শক্তি রাহিয়াছে সেখান হইতে মুক্ত ও শ্দদ্ধভাবে কর্মাটকে উৎসারিত হইতে 
দেয় না। আর অহং কর্মে ও কর্মের ফলে শৃঙ্খালত হয়। সে যেমন কর্মাটর 
উৎপত্তির দায়িত্ব এবং ব্যক্তিগত সঙ্কল্প নিজেরই বািয়া দাঁব করে, তেমনিই 
তাহাকে উহার ব্যক্তগত পরিণাম ও প্রাতন্রিয়া ভোগ করিতে হয়। মুক্ত 
সিদ্ধ কর্মের জন্য প্রয়োজন আমাদের জীবনের যিনি দিব্য অধীম্বর তাঁহাকে 
কর্মাট এবং ইহার উৎপত্তি প্রথমে নিবেদন করা এবং শেষ পর্যন্ত সম্পূর্ণভাবে 
সমর্পণ করা; কারণ আমরা ক্রমশ বেশী-বেশী উপলব্ধি কার যে, কর্মাট 
আমাদের মধ্যে অধিষ্ঠিত এক পরম সত্তার দ্বারা গৃহীত হইতেছে, অন্তরাত্মা 
এক আভ্যন্তরীণ শক্ত ও ভাগবত পুরুষের সাহত গভীর প্রগাঢ় অন্তরঙ্গতা 
এবং নিবিড়. এক্যের মধ্যে আকার্ধত হইতেছে এবং কর্মাট মহত্তর আত্মা হইতে, 
এক শাশ্বত সত্তার সর্বজ্ঞানময় অনন্ত বিশ্বব্যাপী শক্তি হইতে সাক্ষাৎ ভাবে 
উৎসারিত হইতেছে, ক্ষুদ্র ব্যাক্তিগত অহংয়ের অজ্ঞান হইতে নহে। কর্মীট প্রকাতি 
অন্যসারেই নির্বাচিত ও গাঁঠত হইতেছে কিন্তু প্রকৃতির মধ্যে যে ভাগবত ইচ্ছা 
রাহয়াছে সম্পূর্ণভাবে তাহার দ্বারাই, এবং সেই জন্যই তাহা অন্তরে মুক্ত ও 
সিদ্ধ, বাহিরে তাহার দৃশ্যরুপ যাহাই হউক না কেন; কর্মাট অনন্ত পুরুষের 
এই আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম পাঁরাচাত লইয়া আইসে যে, ইহা “কর্তব্য কর্ম” 
এইটি করিতে হইবে, সর্বদর্শী কমে*বরের আপন ধারায় কর্মাট এবং কর্মের 
গাঁতিটি বাহিত হইয়াছে। মুক্ত ব্যক্ত যখন যল্ত্স্বরূপ তাহার ব্যাক্তগত 
সত্তাকে এবং তাহার প্রকৃতির বিশেষ সঙ্কল্প ও শক্তিকে কর্মাটর সাধন ও 
'নামত্তরুপে ধরিয়া দেয় তখনও তাহার আত্মা নিজের নির্বযাক্তকতার মধ্যে 
মুক্ত থাকে। সেই সঙ্কজ্প ও শক্তি আর তখন স্বতন্ত্রভাবে অহত্কৃতভাবে 
তাহার জের নহে, তখন তাহা আতিব্যন্তিক ভগবানেরই একটি শীক্তি। ভগবান 
তাঁহার নিজেরই আত্মার এই আঁভব্যাক্ততে, তাঁহার অগণ্য ব্যাক্তরনপের মধ্যে 
এই বিশেষ ব্যক্তিরূপাঁটতে ইহার প্রাকৃত সত্তার বৈশিষ্ট্য বা স্বভাবকে ধাঁরয়া 
কর্ম করেন। এইটিই হইতেছে মুক্ত পুরুষের কর্মের মহান রহস্য, উত্তমম্‌ রহ- 
স্যমূ। ইহা হইতেছে-_মানবাত্মার পক্ষে ভাগবত জ্যোতিতে বিকশিত হইয়া উঠার, 
এক উচ্চতম বিশ্বপ্রকৃতির সহিত নিজের প্রকৃতির যোগ সাধন করিবার ফল॥ 


৪৬২ গীতা-নিবন্ধ 


এই পাঁরবর্তন জ্ঞান ভিন্ন সংঘঠিত হইতে পারে না। ইহার জন্য প্রয়োজন 
হয় আত্মা ও ভগবান ও জগৎ সম্বন্ধে যথার্থ জ্ঞান এবং সেই জ্ঞান আমাদিগকে 
যে মহত্তর চৈতন্যের মধ্যে লইয়া যায় তাহার মধ্যে বাস করা, তাহাতে বার্ধত 
হইয়া উঠা। আমরা এখন জানি সে জ্ঞান কি। ইহা মনে রাখিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে, মানবাঁয় মানস-দৃষ্টি অপেক্ষা এক বিভন্ন ও উদারতর দৃষ্টির উপর 
তাহার প্রতিষ্ঠা,_এক পাঁরবর্তিত দৃষ্টি ও অনুভূতি যাহার দ্বারা মানুষ সর্ব 
প্রথমে অহঙ্কারের এবং অহংয়ের সকল সম্বন্ধের সঙ্কীর্ণতা হইতে মুক্ত হয় 
এবং সকলের মধ্যে এক আত্মাকে, ভগবানের মধ্যে সকলকে, সর্বভূতকে বাসু্‌- 
দেররূপে, সকলকেই: ভগবানের যল্রুূপে এবং নিজ সন্তাকেও সেই এক ভগ- 
বানের সার্থকতাময় সত্তা ও অধ্যাত্ম শাক্তরূপে অনুভব করে, দর্শন করে; এক 
এক্যসাধক অধ্যাত্ম চেতনায় সে অন্যের জীবনের ঘটনাগ্যাীলকেও দেখে যেন 
তাহারা তাহার নিজেরই জীবনের ঘটনা; ইহা কোনরূপ বিচ্ছেদের প্রাচীর 
থাকিতে দেয় না এবং সর্বভূতের সহিত বিশ্বজনীন সৌহাদের্য বাস করে, মানুষ 
যতক্ষণ বিশ্বলীলার মধ্যে আছে সর্বভূতের জন্য যে কর্ম করা কর্তব্য তাহা 
সম্পাদন করে ভগবান কর্তৃক নির্ধারিত ধারার অনুসরণে এবং কালের অধী- 
“বর বিশবপন্রুষের আজ্ঞার দ্বারা নিরুপিত সীমার মধ্যে এইভাবে জীবন 
ধাপন করিয়া এবং এই জ্ঞানে কর্ম কারয়া মানবাত্মা ব্যাক্তকতায় ও নির্বযক্তি- 
সৈইরূপ কালের মধ্যে কর্ম কাঁরয়াও শাশ্বতের মধ্যে বাস করে, প্রকৃততে 
সম্পাদিত কর্মের রুপ ও গাঁত যাহাই হউক, সে হয় মুক্ত, সিদ্ধ, আনন্দময়। 

মৃক্তগ্যুরুষ কৃংস্নাবদ্‌, তাঁহার জ্ঞান পূর্ণ ও সমগ্র, এবং তানি কৃৎস্নকৃৎ, 
মনের সম্ট বাধা-সকল হইতে মুক্ত হইয়া তাঁহার অন্তরাস্থত ভাগবত ইচ্ছার 
তৈজ, স্বাতন্ত্য ও অনন্ত শাঁক্ততে তিনি সকল কর্ম সম্পাদন করেন। আর 
যেহেতু তিনি শাশ্বত প্যরুষের সহিত যঢ়ক্ত, তাঁহার শাশ্বত সত্তার শৃদ্ধ 
অধ্যাত্ম ও অপরিমেয় আনন্দও তাঁহার আছে। যে পুরুষের তিনি অংশ, যান 
তাহার সকল কর্মের অধাশ্বর এবং তাঁহার অন্তরাত্মা ও প্রকৃতির দিব্য প্রেমা- 
*পদ তাঁহাকে তানি ভজনা করেন। তানি শুধু নির্বিকার শান্ত দ্রষ্টা মান্র 
হেন, শাশ্বত পদুরুষের দিকে তিনি শুধ্ তাঁহার জ্ঞান ও সঙ্কল্পকেই উন্নীত 
করেন না, তাঁহার প্রেম ও ভাক্তি ও আবেগপ্র্ণ হৃদয়কেও তদভিম্তখী করেন। 
কারণ হদ্েয়ের এ উন্নয়ন না হইলে তাঁহার সমগ্র প্রকাত সিদ্ধ ও ভগবানের 
সাহত যক্ত হয় না; আত্মার শান্তির উল্লাসকে অন্তঃপনুরুষের আনন্দোল্লাসের 
দ্বারা রুপান্তরিত করা আবশ্যক। ব্যাক্তরুপী জীবের উধের্ব এবং নির্বয- 
ক্রিক ব্ৰহ্ম বা আত্মার উধের্ব তিনি বিদ্বাতীত পূরুষোত্তমে উপনীত হন, সেই 
পদরুষোত্তম আপন 'নির্বাক্তকতায় অক্ষর এবং ব্যাক্তকতার মধ্যে নিজেকে প্রকট 


অধ্যাত্ম কর্মের পারপূর্ণতা ৪৬৩ 


করেন এবং এই দুই বিভিন্ন দিক দিয়া তান আমাদিগকে তাঁহার 1দকে আকৃষ্ট 
করেন। মুক্ত সাধক ব্যাক্তকভাবে সেই উচ্চতম পরমপদে উঠেন ভগবানে 
তাঁহার অন্তরাত্মার প্রেম ও প্রীতি দ্বারা এবং তাঁহার কর্মের অধীশ্বরের প্রাত 
তাঁহার অন্তরাস্থত সঙ্কজ্পের ভজনা দ্বারা; এই সর্বোত্তম ও সর্বময় ভাগবত 
পর্ষের স্ব-প্রাতষ্ঠ, পূর্ণ নিগ্‌ঢ় সত্তায় তাঁহার যে আনন্দ তাহার দ্বারাই 
তাঁহার নির্বযক্তিক বিশ্বাত্মক-জ্ঞানের শান্তি ও প্রসারতা সর্বাঙ্সম্পন্ন হইয়া 
'উঠে। এই আনন্দ তাঁহার জ্ঞানকে গৌরবময় করিয়া তোলে এবং পরমাত্মার 
‘যে নিজ সত্তায় এবং তাহার আঁভব্যাক্ততে চিরন্তন আনন্দ তাহার সাঁহত ইহাকে 
যুক্ত করিয়া দেয়; ইহা তাঁহার ব্যাক্তরুপকেও ভাগবত পুরুষের আঁতব্যক্তি- 
তার মধ্যে সংসিদ্ধ করিয়া তোলে এবং তাঁহার প্রাকৃত সত্তাকে ও কর্মকে এক 
একারিয়া দেয়। 

কিন্তু এই সব পরিবর্তনের অর্থ হইতেছে নীচের মানবীয় প্রকৃত হইতে 
সম্প্ণভাবে উধের্বর ভাগবত প্রকৃতির মধ্যে উত্তীর্ণ হওয়া। ইহা হইতেছে 
আমাদের সমগ্র সত্তাকে, অন্তত আমাদের যে মানস সত্তা সঙ্কজ্প করে, জ্ঞানার্জন 
করে, অনুভব করে, সেইীটিকে আমরা যাহা আছি তাহার উধের্ব এক উচ্চতম 
‘অধ্যাত্ম চেতনার মধ্যে, এক তুষ্টিপ্রদ পূর্ণতম অধ্যাত্ম-শাক্তর মধ্যে, এক গভীর- 
তম উদারতম অধ্যাত্ম আনন্দের মধ্যে সমগ্রভাবে উন্নীত করা। আর আমাদের 
বর্তমান প্রাকৃত জীবনকে ছাড়াইয়া উঠিয়া ইহা বেশই সম্ভব, পার্থব জীবনের 
উধের্ কোন স্বল্লোকে কিংবা তাহাকে ছাড়াইয়াও কোন 'ব*বাতীত লোকোত্তর 
টৈতন্যে ইহা বেশই সম্ভব; ভগবানের কৈবল্যাত্বক এবং অনন্ত শাক্ত ও 
স্থাততে উপনীত হইয়া ইহা, সংঘটিত হইতে পারে। কিন্তু যতক্ষণ আমরা 
এখানে এই শরারে, এই প্রাণে, এই কর্মে রাঁহয়াছ, এইরূপ পাঁরবর্তন সংঘাটত 
হইলে আমাদের নীচের প্রকাতির ক গাঁত হইবে? কারণ বর্তমানে আমাদের 
খাবতীয় কর্ম তাহাদের রূপে ও গাঁততে প্রকাতির দ্বারাই নিরুপিত হয়, আর 
এখানে এই প্রকৃতি হইতেছে ব্রিগ্ণময়ী প্রকৃতি, এবং সকল প্রাকৃত জীবে ও 
সকল প্রাকৃত কমেই রাহিয়াছে গ্ণন্রয়,_অজ্ঞন ও অপ্রবৃত্তি-সহ তমোগন্ণ। 
প্রবৃত্তি ও কর্ম সহ রজোগদণ, তাহার 'রপদ্-তাড়না ও শোক ও 1বকাতি, জ্যোতি 
এবং সুখ সহ সত্তৃগ্ণ, এবং এই সকল জিনিসের বন্ধন। আর যাঁদ স্বীকার 
করিয়াই লওয়া যায় যে, জীব আত্মায় গুণন্রয়ের অতীত হইল, তথাপি তাহার 
ধন্লস্বরূপ প্রকতিতে কেমন করিয়া সে গ্‌ণন্য়ের কর্ম ও ফল ও বন্ধন হইতে 
মুক্ত হইবে? কারণ গীতা বালয়াছে যে, জ্ঞনবান ব্যাক্তকেও নিজের প্রকাত 
অনুসারে কর্ম করিতে হয়। বাহ্য অভিব্যাক্ততে গুণনরয়ের প্রাতিক্রিয়া অন;ভব 
করা ও সহ্য করা, কিন্তু পশ্চাতে সাক্ষিস্বরূপ চেতন সত্তায় সে-সব হইতে যুক্ত 
এবং তাহাদের অতীত থাকা-ইহাই যথেষ্ট নহে; কারণ ইহাতে ম্ঢা্ত ও, 
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ধন্ধনের দ্বন্ব থাকিয়া যায়, আমরা ভিতরে যাহা এবং বাহিরে যাহা উভয়ের 
মধ্যে, আমাদের আত্মা এবং আমাদের শক্তি, আমর নিজেদিগকে যেরূপ জানি 
এবং আমরা যে সঙ্কজ্প কার, কর্ম কার-ইহাদের মধ্যে বিরোধ থাঁকয়া যায়। 
এখানে মুক্তি কোথায়, উধের্বর অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে পর্ণ উন্নয়ন ও রূপান্তর 
কোথায়, অমৃত ধর্ম, এক দিব্য সত্তার অনন্ত নির্মলতা ও শক্তির স্বকীয় ধর্ম 
কোথায়? শরার ত্যাগের পূর্বেই যদ এই পরিবর্তন সাধিত না হয়, তাহা 
হইলে বলতেই হয় যে, সমগ্র প্রকৃতিকে রুপান্তারত করা সম্ভব নহে, এবং 
যতক্ষণ না এই মৃত্যুর্মী জীবন পাঁরত্যক্ত নির্মোকের ন্যায় আত্মা হইতে খাঁসয়া' 
পাঁড়তেছে ততক্ষণ এক অমামাধীসত দ্বন্দ থাঁকয়াই যাইবে। কিন্তু তাহা 
হইলে কর্মযোগের শিক্ষা সঙ্গত হইতে পারে না, অন্তত এটিই চরম তত্ব হইতে 
পারে না। পূর্ণ নিস্পন্দতা, অন্তত যতটা পূর্ণ হওয়া সম্ভব সেইরূপ 
নস্পন্দতী, ক্রমবর্ধমান সন্ন্যাস এবং কর্মত্যাগ, ইহাই হইবে শ্রেজ্ঠ শিক্ষা_বস্তুত 
মায়াবাদীরা এইরূপ য্যাক্তিই দেখাইয়া থাকেন, তাঁহারা বলেন যে, যতক্ষণ আমরা 
কর্মের মধ্যে রহয়াছি ততক্ষণ গীতার পন্থা যে ঠিক সে বিষয়ে সন্দেহ নাই, 
তথাপি কর্ম হইতেছে মায়া এবং নৈচ্কর্মই শ্রেষ্ঠ পল্থা। এই ভাব লইয়া কর্ম 
করা ভাল, কিন্তু ইহ; হইবে কর্মত্যাগের বিরতিতে, সম্পূর্ণ নিস্পন্দতায় 
পেখছিবার পন্থা মান্র। 

গাঁতাকে এখনও এই সমস্যাটির সমাধান কাঁরতে হইবে, তবেই অধ্যাত্ম 
সাধকের পক্ষে কর্মের উপযোগিতা সাব্যস্ত হইবে। নতুবা অর্জনের জন্য এই: 
উপদেশ দিতে হইবে, “উপস্থিত এই ভাবেই কর্ম কর, কিন্তু পরে কর্মত্যাগের 
উচ্চতর পন্থা অনুসরণ কারও ।” কিন্তু তাহা না করিয়া গীতা বাঁলয়াছে, 
কর্মের বিরাত নহে, বাসনা ত্যাগই শ্রে্ঠতর পন্থা; গীতা মুক্ত পুরুষের 
কর্মের কথা বলিয়াছে, ম্ক্তস্য কর্ম। এমন ক গীতা সকল প্রকার কর্ম কাঁর- 
বার উপরেই জোর দিয়াছে, সব্ব্বাঁণ কর্ম্মাণ, কৃৎস্নকৃৎ; বালয়াছে, সিদ্ধযোগণী 
যেভাবেই থাকুন বা যাহাই করন, [তানি ভগবানের মধ্যেই বাস করেন ও কর্ম 
করেন, সব্বথা বর্তমানোহাঁপ স যোগী ময়ি বন্ততে। ইহা কেবল তখনই হইতে 
পারে যখন প্রকৃতি তাহার গাঁতশীক্ত ও কর্মেও ভাগবত হইয়া উঠে, এক আবচল, 
অস্পষ্ট, আবিকার্য, শুদ্ধ এবং নীচের প্রকৃতির প্রাতক্রিয়া-সকলে অক্ষুব্ধ 
শক্তিতে পাঁরণত হয়। এই দুরূহতম রূপান্তর সাধিত হইবে কিরূপ, কোন 
ক্রম অনুসরণে £ জীবাত্মার পূর্ণ 1সাদ্ধলাভের শেষ রহস্যাটি ক ? আমাদের 
সাধন ও লট 
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দেব ও অসুর 


গুণৰয়ের নিগাঁড়িত বিঘ/সঙ্কুল ক্রিয়া হইতে গণন্রয়ের অতীত মুক্ত 
পদরুষের অনন্ত কর্মে কেমন করিয়া পেশছান যাইতে পারে, এই প্রশ্ন যাঁদ 
আমরা িজোদগকে জিজ্ঞাসা কার তাহা হইলে আমাদের বোধগম্য হইবে যে, 
মানুষের অজ্ঞান ও বন্ধনময় সাধারণ প্রকৃতিকে এক ভাগবত ও অধ্যাত্ম সত্তার 
শক্তিপূ্ণ মুক্তিতে পাঁরবার্তত করা কার্যত কত দুরুহ। এই পরিবর্তন 
অবশ্য-প্রয়োজনীয়, কারণ ইহা স্পষ্ট বলা হইয়াছে যে, তাহাকে গ্রুণয়ের 
উধের্ব উঠিতে হইবে, তিগুণাতীত অথবা গ্ণরয় হইতে মুক্ত হইতে হইবে, 
নিস্তৈগণ্যঃ। অন্য পক্ষে ইহাও সমান স্পম্টতার সহিত, জোরের সাহত বলা 
হইয়াছে যে, এখানে পাঁথবাতে প্রত্যেক সত্তাতেই প্রকৃতিজাত এই তন গুণ 
পরস্পরের সাঁহত অচ্ছেদ্যভাবে যডক্ত থাকিয়া কর্ম করিতেছে-_এমন পর্যন্তও 
বলা হইয়াছে যে, মানব বা প্রাণী বা শাক্তর সকল কর্ম এই তিন গণের পর- 
পরের উপর ক্রিয়া প্রতিক্রিয়া ভিন্ন আর কিছুই নহে, কোন একটি গুণ প্রবল 
হইতেছে, অন্য দুই গুণ তাহার ক্রিয়া ও ফলকে প্রভাবিত করিতেছে, গুণা 
গদ্ণেষ্ বর্তন্তে। তাহা হইলে আবার আর একটি শাক্তময় গাঁতময় প্রকাতি, 
আর এক প্রকার কর্ম কেমন করিয়া থাকবে £ কর্ম করার অর্থই হইতেছে 
প্রকৃতির গঢণত্রয়ের অধীন হওয়া; কর্মের এই বিধানের অতীত হওয়ার অর্থ 
হইতেছে আত্মার মধ্যে নীরব যাওয়া। অবশ্য ঈশ্বর, পরম পুরুষ, যিনি 
প্রকৃতির সকল কর্ম ও প্রক্রিয়ার অধাম্বর এবং তাঁহার ভাগবত ইচ্ছা দ্বারা সে 
সবকে চালিত ও নিয়ন্তিত করেন, তিনি এই যন্্রবং গুণ-ক্রিয়ার অতাঁত, 
প্রকৃতির গণসকল তাঁহাকে স্পর্শ করে না বা সীমাবদ্ধ করে না; তথাপি মনে 
দ্বারা এবং গুণাক্রয়াময় অন্তঃকরণের ভিতর দিয়া গঠন করেন। এই তিনটি 
হইতেছে প্রকীতির মৌলিক ধর্ম যে কার্যানব্বাহকা প্রাকৃত শক্তি এখানে আমা- 
দৈর মধ্যে গাঁড়য়া উঠিতেছে তাহার অবশ্যম্ভাবী প্রক্রিয়া; এবং জীব নিজে 
এই প্রকৃতিতে ভগবানের অংশ ভিন্ন আর কিছুই নহে। অতএব মযাক্তলাভের 
পরও যাঁদ মানুষ কর্ম করে, সক্রিয় অবস্থায় বিচরণ করে, তাহা হইলে তাহাকে 
প্রকৃতির মধ্যে থাঁকয়া এবং গ্ুণসকলের দ্বারা সীমাবদ্ধ হইয়া এই কর্ম কাঁরতে 
হইবে, এইরূপ বিচরণ করিতে হইবে, তাহাদের প্রতিক্রিয়ার অধীন হইতে 


৪৬৬ গীতা-নিবন্ধ 


হইবে, পরন্তু তাহার মধ্যে প্রাকৃত অংশ যতটুকু থাকিয়া যাইবে ততটুকু সে 
ভাগবত মুক্তর মধ্যে কর্ম কাঁরতে সক্ষম হইবে না। কিন্তু গীতা বাঁলয়াছে 
ইহার ঠিক বিপরীত, বালয়াছে যে, মুক্ত যোগী গুণসকলের প্রতিক্রিয়া হইতে 
মুক্ত হন এবং তান যাহাই করুন, এবং যে-ভাবেই থাকুন, তান বিচরণ করেন, 
কর্ম করেন, ভগবানেরই মধ্যে, তাঁহারই মুক্তি ও অমৃতত্বের শীন্ততে, পরম 
শাণ্বত অনন্তের ধর্মে, সব্র্বথা বর্তমানোহাপ স যোগী মায় বর্ততে। এখানে 
একটি বিরোধ, একি অসমাধেয় সমস্যা রহিয়াছে বলিয়াই মনে হয়। 

কিন্তু এইরূপ হয় তখনই যখন আমরা বিশ্লেষণপর মনের বিপরীত 
সিদ্ধান্ত সকলের মধ্যে নিজেদিগকে 'আবদ্ধ করিয়া রাখ, আত্মার দিকে এবং 
প্রকৃতির মধ্যে অবাস্থত অধ্যাত্ম সত্তার দিকে মুক্ত ও-সুক্ষত দাষ্ট লইয়া চাহয়া 
দোঁখ না। বক্তুত প্রকাতির গুণসকলই এই জগৎকে চালত কাঁরতেছে না, 
ইহারা কেবল নিম্নতন প্রকাশ, আমাদের সাধারণ প্রকৃতির কর্ম-যন্ত্। প্রকৃত 
পরিচালক শক্তি হইতেছে এক ভাগবত অধ্যাত্ম ইচ্ছা, তাহা বর্তমানে এই অধঃ- 
স্তন বিধানগুলি ব্যবহার করিতেছে, কিন্তু নিজে মানবীয় ইচ্ছার ন্যায় গ্‌ণ- 
‘সকলের দ্বারা সীমাবদ্ধ, প্রভাবিত বা যন্ত্রুপে পাঁরণত হয় না। অবশ্য যখন 
এই গঢ়ণসকল তাহাদের ক্রিয়ায় এইরূপ বিশ্বব্যাপী, তখন তাহারা যে আত্মার 
'শাক্তির মধ্যেই অন্তীর্নাহত কোন বস্তু হইতে উদ্ভূত হইয়াছে সে-ীবষয়ে কোন 
অন্দেহই নাই। ৷ কারণ 'নস্নতন সাধারণ প্রকৃতির প্রত্যেক জিনিসই পুরু 
যোত্তমের সত্তার উধর্বতন অধ্যাত্শাক্তি হইতে উদ্ভূত, মত্তুঃ প্রবর্ততে; তাহা 
অধ্যাত্ম কারণহীন বা নবোদ্ভূত কিছু নহে। আত্মার মুল শাক্তর মধ্যে এমন 
ও তৃপ্ত, রাজীসক প্রবৃত্তি এবং তামাসক জাড্য উদ্ভূত হইয়াছে, এ-সব হইতেছে 
তাহারই অপূর্ণ এবং বিকৃত রুপ! কিন্তু আমরা এই যে তাহার অপূর্ণতা ও 
বিকৃতির মধ্যে বাস কাঁরতেছি, যখন আমরা ইহার উধের্ব & সকল মূল উৎসের 
শাদ্ধ স্বরূপে ফিরিয়া যাই, তখন আমরা দেখিতে পাই যে, আমরা আত্মার মধ্যে 
বাস কাঁরতে আরম্ভ করিবামান্রই এই সকল ক্রিয়া সম্পূর্ণ বাভিন্ন রুপ গ্রহণ 
করে। সত্তা ও কর্ম এবং সত্তা ও কর্মের কৃত্তিগীল তাহাদের বর্তমান সীমা- 
বদ্ধ রুপের বহু উধের্ব সম্পূর্ণ বিভিন্ন বস্তু হইয়া উঠে। 

কারণ সংঘর্ষময় ও দ্বন্বময় বিশ্বের এই বিক্ষুত্ধ কর্মধারার পশ্চাতে ক 
রহিয়াছে £ সেই বস্তুটি কি যাহা মনকে স্পর্শ কাঁরলে, মানস সত্তায় প্রকট 
হইলে, বাসনা, চেষ্টা, কষ্টকর প্রয়াস, ভ্রান্ত সঙ্কল্প, দুঃখ, পাপ, যন্ত্রণা প্রভাত 
প্রাতিক্রিয়ার সৃষ্টি করে? তাহা হইতেছে গাঁততে প্রবৃত্ত আত্মার সঙকল্প, তাহা 
হইতেছে কর্মে প্রবৃত্ত এক উদার ভাগবত ইচ্ছা, এই সব জানিস তাহাকে স্পর্শ 
“করে না; তাহা হইতেছে মুক্ত ও অনন্ত চৈতন্যময় ভগবানের তপঃ, চিৎশাক্ত, 


দেব ও অসুর , ৪৬৭ 


তাহার বাসনা নাই কারণ তাহার অধিকার হইতেছে বিশ্বব্যাপী, তাহা আপন 
গতিতে আপনি আনন্দময় । তাহা কষ্টকর প্রয়াস ও উৎকট শ্রমের দ্বারা ক্লান্ত 
হয় না, পরন্তু নিজের লক্ষ্য ও উপায়ের উপর তাহার অবাধ প্রভুত্ব; তাহা 
সঙ্কলেপের কোন ভ্রান্তির দ্বারা বিপথগ্রস্ত হয় না, পরন্তু আত্মা ও বস্তু-সকল 
সম্বন্ধে তাহার জ্ঞান আছে, সেই জ্ঞান তাহার প্রভুত্ব ও আনন্দের উৎস; তাহা 
কোন দ:ঃখ, পাপ বা বেদনা দ্বারা আঁভভূত হয় না, পরন্তু তাহার আছে নিজ 
সত্তার সুখ ও নির্মলতা এবং নিজ শাক্তর সখ ও নির্মলতা। যে জীব ভগ- 
বানের মধ্যে বাস করে সে অধ্যাত্ম সঙ্কল্প লইয়া কর্ম করে, অমুক্ত মনের 
সাধারণ সঙ্কল্প লইয়া নহে; তাহার কর্মপ্রবৃত্তি সংঘটিত হয় এই অধ্যাত্ম শক্ত 
দ্বারা, প্রকৃতির রজোগ্‌্ণের দ্বারা নহে এবং তাহার হেতু ঠিক এই যে, যেখানে 
এ বিকীতি আছে সেই নিন্নতন ক্রিয়ার মধ্যে আর সে বাস করে না, পরন্তু 
'দিব্যপ্রকৃতির মধ্যে প্রবৃত্তির যে শদধ ও সিদ্ধ স্বরূপ. তাহাতে সে ফারিয়া 
'গিয়াছে। 

আবার এই যে প্রকৃতির জাড্য, এই তমঃ, যাহার মাত্রা পূর্ণ হইলে প্রকৃতির 
কর্মকে যন্তের অন্ধ ক্রিয়ার ন্যায় করিয়া তোলে, তাহা হয় যন্তবৎ প্রেরণা, ষে' 
বাঁধা গণ্ডীর মধ্যে তাহাকে ঘঢ়ারতে ছাড়িয়া দেওয়া হইয়াছে তাহা ছাড়া সে 
আর কিছুই দেখিতে পায় না, এমন কি সেই গাঁতর নিয়মাট সম্বন্ধেও সচেতন, 
থাকে না_ এই তমঃ যাহা অভ্যস্ত কর্মের বিরতিকে মৃত্যু ও ধৰংসে পারণত করে 
এবং মনের মধ্যে অপ্রবৃত্তি ও অজ্ঞানের শাক্ত হইয়া দাঁড়ায়, ইহার পশ্চাতে 
‘কি রাহয়াছে? এই তমঃ হইতেছে একটা মোহ, বাঁলতে পারা যায় যে তাহা 
আত্মার শান্তি ও স্থিরতার চিরন্তন তত্ত্বকে শাক্তর অপ্রবৃত্তি ও জ্ঞানের 
অপ্রবৃত্ত রূপে বিকৃত কাঁরয়া প্রকট করে_ভগবান সে শান্তি কখনও হারান না, 
এমন কি কর্ম কারবার সময়েও নহে, সেই শাশ্বত শান্তি তাঁহার জ্ঞানের সমগ্র 
কর্মকে এবং তাঁহার সৃজনাত্মক সঙ্কল্পের শাক্তকে যেমন উধের্ব তাঁহার নিজের 
যাবতীয় আনন্ত্যের মধ্যে তেমনই এখানে তাঁহার কর্ম ও আত্মচেতনার আপাত- 
দৃশ্য অপূর্ণতার মধ্যেও ধারণ করিয়া থাকে। ভগবানের যে শান্তি তাহা শাক্তর 
ধ্বংস নহে অথবা শূন্যগর্ভ জড়তা নহে; যদি ভাগবত শাক্ত িছকালের জন্য 
সর্বত্র সক্রিয়ভাবে জানিতে ও সৃষ্ট করিতে বিরত হয় তাহা হইলেও সেই 
শান্তি অনন্ত প্যরুষ যাহা কিছু .জানিয়াছেন বা করিয়াছেন সেসবকে এক 
সর্বশীক্তময় নীরবতার মধ্যে সংগৃহীত ও নিবিড় চৈতন্যময় করিয়া রাখে। 
শাশ্বত পুরুষের নিদ্রা বা বিশ্রামের প্রয়োজন নাই; তান ক্লান্ত বা অবসন্ন হন 
না, তাঁহার নিঃশোষত শাক্তসকলকে পুনরুজ্জীবিত বা পুনর্গঠিত কারবার 
জন্য তাঁহার বিরতি আবশ্যক হয় না; কারণ তাঁহার শাক্ত চিরকাল একই ভাবে 
অফুরন্ত, অপরিশ্রান্ত, অনন্ত। ভগবান তাঁহার কর্মের মধ্যেও শান্ত এবং 


৪৬৮ গাঁতা-নিবন্ধ 


স্যাস্থর; অন্য পক্ষে তাঁহার কর্মবিরতির মধ্যেও তাঁহার সক্রিয়তার পারপূর্ণ 
শাক্ত এবং সকল সম্ভাবনীয়তা বর্তমান থাকে। মুক্ত পুরুষ এই শান্তির 
মধ্যে প্রবেশ করেন এবং আত্মার এই চির বিশ্রান্তির অংশভাগী হন। মুক্তির 
আনন্দের কোনরুপ আস্বাদন যান পাইয়াছেন, তিনিই জানেন যে, ইহার মধ্যে 
শান্তরই এক চিরন্তন শক্তি নাহত আছে। আর সেই গভীর প্রশান্ত কর্মের 
মর্মস্থলেও থাকিতে পারে, শাক্তসকলের প্রচণ্ডতম গাঁতর মধ্যেও অব্যাহত 
থাকিতে পারে। চিন্তা, কর্ম, সঙ্কজ্প, গাঁতর প্রবল বন্যা, প্রেমের উচ্ছবাসত 
আবেগ, স্বপ্রাতিষ্ঠ অধ্যাত্ম আনন্দের তীব্রতম উল্লাস থাকতে পারে এবং সেই 
উল্লাস প্রসারত হইয়া প্রকৃতির ধারায় জগতের বস্তু ও সত্তা-সকলের দীপ্ত ও 
শীক্তময় অধ্যাত্ম উপভোগে ব্যাপ্ত হইতে পারে, অথচ এই প্রশান্তি ও স্থিরতা এ 
আবেগের পশ্চাতে এবং উহার মধ্যে থাকিবে, নিজ গভীরতা সম্বন্ধে সর্বদা 
সচেতন থাকিবে, সর্বদা একই থাঁকবে। মুক্ত ব্যক্তির যে স্থরতা তাহা 
আলস্য, অক্ষমতা, অসাড়তা, জাড্য নহে; ইহা অমর শক্তিতে পূর্ণ, সকল কমে” 
সক্ষম, গভীরতম আনন্দের সাহত এক সুরে বাঁধা, পূর্ণতম প্রেম ও করুণা 
এবং সকল প্রকার তাঁরতম আনন্দের দিকে উন্মুক্ত 

প্রকাতর যে শদ্ধতম গুণ, সত্গ্ণ, যে-শীক্তি স্বায়ন্তীকরণ ও সামঞ্জস্য 
সাধনের দিকে, বথার্থ জ্ঞান ও যথার্থ ব্যবহারের দিকে সস্ঠ্ সুসঙ্গাত, দৃঢ় 
সাম্য, যথার্থ কর্মনীতি ও যথার্থ পারগ্রহের দিকে অগ্রসর হয় এবং মনে এই- 
রূপ পূর্ণ পরিতৃপ্ত আনয়ন করে, এই সত্বগুণের নিম্নতন জ্যোতি ও প্রসন্নতার 
উধের্ব, সাধারণ প্রকাতির মধ্যে এই যে উচ্চতম বস্তু, যাহা আপনার গন্ডীতে 
এবং 'স্থাঁতকালে খুবই সুন্দর কিন্তু আনশ্চিত, সামার দ্বারা পারাচ্ছন্ন, বাঁধ 
ও বিধান সাপেক্ষ; ইহার উধের্ব ইহার উচ্চ ও সুদূর উৎসে রাঁহয়াছে এক মহ- 
স্তর জ্যোতি ও আনন্দ, তাহা মুক্ত আত্মার মধ্যে মুক্ত । তাহা সীমাবদ্ধ নহে, 
তাহা কোন সামা, বিধি বা বিধানের উপর নির্ভর করে না পরন্তু আপনাতে 
আপনি প্রতিষ্ঠিত এবং অপাঁরবর্তনীয়, আমাদের প্রকৃতির িরোধসকলের মধ্যে 
কোন একটি বিশেষ স:সঙ্গাঁতর ফল নহে, পরন্তু তাহা নিজেই সুসঙ্গাঁতর 
উৎস এবং ইচ্ছামত যে-কোন জুসঙ্গতি সৃষ্টি করিতে সক্ষম। তাহা হইতেছে 
জ্যোতি-জ্ঞানের ভাস্বর অধ্যাত্মশক্তি এবং নিজস্ব ক্রিয়ায় তাহা জ্ঞানের সাক্ষাৎ 
অতিমানস শক্তি, তাহা আমাদের বিকৃত ও পরোক্ষ মানস জ্ঞান বা প্রকাশ নহে। 
তাহা হইতেছে প্রশস্ততম আত্ম-সত্তার জ্যোতি ও সুখ, স্বতঃস্ফূর্ত আত্মজ্ঞান, 
অন্তরঙ্গ বিশ্বগত তাদাত্ম্য, গভীরতম আত্ম-ীবনিময়, তাহা অর্জন, সায়ন্তীকরণ, 
সামঞ্জস্যসাধন বা কষ্টসাধ্য সামস্থাপনের বস্তু নহে। সেই জ্যোতি এক ভাস্বর 
অধ্যাত্ম সঙ্কল্পে পূর্ণ এবং তাহার জ্ঞান ও কর্মের মধ্যে কোন ব্যবধান বা 
'অসামঞ্জস্য নাই! সেই আনন্দ আমাদের মলনতর মানসিক সুখ নহে, পরন্তু 


দেব ও অসুর ৪৬৯ 


তাহা হইতেছে এক গভীর ঘনীভূত তীব্র স্বয়ংপ্রীতজ্ঞ আনন্দ, আমাদের সত্তা 
যাহা অন্জ্ঠান করে, যাহা অবধারণ করে এবং যাহা সৃষ্ট করে সে-সবে পাঁর- 
ব্যাপ্ত, তাহা এক স্থায়ী দিব্য উল্লাস। মুক্ত পুরুষ গভীর হইতে গভীরতর 
ভাবে এই জ্যোতি ও আনন্দের অংশ গ্রহণ করেন, এবং তান যতই নিজেকে 
সমগ্রভাবে ভগবানের সাঁহত যুক্ত করেন ততই পূর্ণতর ভাবে ইহাতে বিকাশত 
হইয়া উঠেন। আবার নীচের প্রকার গুণ-সকলের মধ্যে অবশ্যম্ভাবীরুপে 
রাঁহয়াছে একটা অসাম্যাবস্থা, মাত্রার পাঁরবর্তনশীল অনবাঁস্থততা এবং 
প্রাধান্যের জন্য আঁবরত দ্বন্দ, অন্যপক্ষে আত্মার যে মহত্তর জ্যোত ও আনন্দ, 
'স্থিরতা এবং প্রবৃত্তিমূলক সঙ্কল্প তাহারা পরস্পরকে বর্জন করে না, দ্বন্দ্বে 
প্রবৃত্ত হয় না, এমন ঠক কেবল মান্র সাম্যাবস্থাতেই থাকে না, পরন্তু প্রত্যেকাঁটই 
হইতেছে অপর দুইটির একটি রুপ এবং তাহাদের পূর্ণ অবস্থায় তাহারা 
সকলে হইতেছে আঁবচ্ছেদ্য এবং এক! আমাদের মন যখন ভগবানের দিকে 
অগ্রসর হয় তখন হয়ত একটিকে বন কাঁরয়া আর একটিতে প্রবেশ করিতেছে 
চাহতেছে বাঁলয়া মনে হয়, কিন্তু এরুপ যে হয় তাহার কারণ মনের মধ্যে 
শনর্বাচন কারবার যে ভাব রহিয়াছে আমরা প্রথমে সেইটিকে ধরিয়াই ভগবানের 
দকে অগ্রসর হই। পরে যখন আমরা অধ্যাত্ম ভাবাপন্ন মনেরও উপরে উঠিতে 
সক্ষম হই, তখন আমরা দেখতে পাই যে প্রত্যেক ব্য শাক্তিটির মধ্যেই বাকী 
সবগঢল নিহিত রহিয়াছে এবং প্রথম অবস্থার এই ভ্রান্তি হইতে মক্ত হইতে 
“পাঁর।* 

তাহা হইলে আমরা দৌখতোছি যে; প্রকৃতির গুণসকলের সাধারণ অপকৃষ্ট 
পর্ুয়ার অধীন: না হইয়াও কর্ম করা সম্ভব; যে মন প্রাণ দেহে আমরা গাঁঠত 
তাহাদের অপূর্ণতার উপরেই এ ক্রিয়া নির্ভর করে; ইহা হইতেছে একটা 
শবকীতি, একটা অক্ষমতা, একটা ভ্রষ্ট ও মন্দীভূত অবস্থা, জড়াশ্রয়ী মন ও প্রাণ 
এইটিকেই আমাদের উপর চাপাইয়া দিয়াছে। যখন আমরা অধ্যাত্ম সত্তায় 
বকাঁশত হই, তখন প্রকৃতির এই ধর্ম বা নিম্নতন ধারার পাঁরবর্তে আসে 
আত্মার অমৃত ধর্ম; সেখানে উপলব্ধ হয় এক মুক্ত অমৃতময় ক্রিয়া, এক 
অপাঁরসীম জ্ঞান, এক লোকোত্তর শক্তি, এক অতলস্পর্শ শান্তি। তথাঁপ কেমন 


পরন্তু অধ্যাত্ম অনুভূত হইতেই লওয়া হইয়াছে। উধর্কতম প্রকৃতির যে ক্রিয়া, উত্তমম্‌ 


ভিতর দিয়া পরম রহস্যে পেশছিতে হইবে, গীতা শুং: তাহার স্বরুপাট নির্দেশ করিয়াছে 
এবং সেই স্দোই সত্বকে আতিরুম কারবার এবং গঢণ্রয়ের অতাঁত হইবার উপরে জোর 'দয়াছে। 


৪৭০ গাঁতা-নিবন্ধ 


কাঁরয়া এই পারবর্তন সাধিত হইবে সে-প্রশ্নটি থাকিয়া যায়; কারণ একটা 
মধ্যবতণী অবস্থা এবং ক্রমে-ক্রমে পরিবর্তন অপরিহার্য ; কেননা জগতে ভগ- 
বানের কার্যপরম্পরায় কোন জিনিসই একটা পদ্ধাত ও প্রতিষ্ঠা ব্যতীত হঠাৎ 
সম্পন্ন হয় না। আমরা যে-জিনিসটি খঃজিতেছি সেটি আমাদের মধ্যেই 
রাঁহয়াছে, কিন্তু কার্যত আমাদের পক্ষে সেইটিকে আমাদের প্রকৃতির নীচের 
রূপসকল হইতে বিকাশ করিয়া লইতে হইবে ।1 অতএব গ্ণ-সকলের ক্রিয়ার 
মধ্যেই এমন কোন উপায় থাকা আবশ্যক, এমন কোন সুবিধাজনক যন্ত্র, যাহা 
দ্বারা আমরা এই পরিবর্তন সাধন করিতে পারি। গাঁতা এই উপায় পাইয়াছে 
সত্বগ্ণের পূর্ণ বিকাশে, সত্বগ্ণ শাক্তময় আত্ম-ীবদ্তারের দ্বারা এমন স্থলে 
উপনীত হয় যখন সে নিজেকে অতিক্রম কাঁরয়া নিজের উৎসে বিলীন হইতে 
পারে। ইহার কারণ স্পষ্ট, কেননা সত্ব হইতেছে জ্যোতি ও প্রসন্নতার শক্তি, 
এই শাক্ত স্থিরতা ও জ্ঞানের দিকে অগ্রসর হয়, এবং তাহার উচ্চতম শিখরে, 
সৈ যাহা হইতে উৎপন্ন হইয়াছে সেই অধ্যাত্ম জ্যোতি ও আনন্দকে কতকটা 
প্রতিফলিত করিতে পারে, প্রায় তাহার সাহত মানস এক্য লাভ কারে পারে। 
অন্য দুইটি গুণ এই রূপান্তর লাভ করিতে পারে না, রজঃ দিব্য সঙ্কজ্পের 
প্রবৃত্তিতে এবং তমঃ দিব্য স্থিরতা ও শান্তিতে পাঁরণত হইতে পারে না যাঁদ 
প্রকৃতিতে যে সাত্বিক শক্তি রহিয়াছে তাহার সাহায্য না পাওয়া যায়। জাড্যের 
তত্বুটি চিরকালই শাঁক্তর জড় নীক্কিয়তা এবং জ্ঞানের অক্ষমতা হইয়া থাকবে 
যতক্ষণ না জ্যোতির মধ্যে তাহার অজ্ঞান লয় পাইতেছে এবং তাহার অসাড় 
অক্ষমতা শান্তিময় সর্বশক্তিমান ভাগবত সঙ্কল্পের দীপ্তি ও শাক্তর মধ্যে লুপ্ত 
ইইতেছে। কেবল তাহা হইলেই আমরা পরম শান্তি পাইতে পারি। অতএব 
তম£কে সত্বের দ্বারা অনুশাঁসিত হইতে হইবে । এ একই কারণে রজঃ-গৃণ 
চিরকালই থাকিবে অস্থির বিক্ষুব্ধ উগ্র বা দুঃখময় ক্রিয়া কারণ ইহার যথার্থ 
জ্ঞান নাই; ইহার স্বাভাবিক গাঁতটি হইতেছে ভ্রান্ত ও [বিকৃত ক্রিয়া, অজ্ঞানের 
দ্বারা বিকৃত। অতএব আমাদের সঙ্কল্পকে জ্ঞানের দ্বারা পারশুদ্ধ হইতে 
হইবে, ইহাকে ক্রমশ বেশী-বেশশী যথার্থ ও জ্ঞানদাপ্ত ক্রিয়ায় পাঁরণত হইতে 
হইবে, তবেই ইহা সক্রিয় ভাগবত সভ্কল্পে রুপান্তরিত হইতে পারবে । ইহারও 
অর্থ হইতেছে এই যে, সত্তবের সাহায্য প্রয়োজন। সত্গ্‌ণই হইতেছে উধ্রের 
প্রকৃতির ও নিম্নের প্রকৃতির মধ্যে প্রথম যোগসূত্র। অবশ্য ইহাকে এক স্থানে 


1 আমাদের প্রকৃতি যে আত্মজয়, প্রয়াস ও সংযমের বি 
হইতে বিবেচনা করিয়াই এ-কথা বলা হইল। সী ৯ 
নতুবা ভি গেৰ ্যোতি তিতা ও, শির তল বেশ অবতরণ আবশ্যক হয়, 

এবং তাহার উধেদ ংসা? 
ই ই পা ন 
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গিয়া রুপান্তারত হইতে হইবে অথবা নিজেকে আতিন্রম করিতে হইবে এবং 
ভাঙ্গিয়া গিয়া নিজের উৎসের মধ্যে বিলীন হইতে হইবে; ইহার আপোক্ষিক; 
পরোক্ষ, অন্মসন্ধানপরায়ণ জ্ঞানকে এবং যত্ন সহকারে বিরচিত কর্মকে আত্মার 
মুক্ত সাক্ষাৎ কর্মশাক্ত ও স্বতঃস্ফূর্ত জ্যোতিতে পাঁরণত হইতে হইবে। কিন্তু 
ইতিমধ্যে সত্শাক্তর সমুচ্চ বৃদ্ধি আমাদিগকে তামসিক ও রাজাসক অযোগ্যতা 
হইতে উদ্ধার করে; আর ইহার নিজের যে অযোগ্যতা তাহা অধিকতর সহজে 
অতিক্ৰম করা যায় যাঁদ আমরা রজঃ ও তমঃ গুণের দ্বারা অত্যাধিক ভাবে নীচের 
দিকে আকার্ধত না হই। সত্তবকে এমন ভাবে বিকাশ করা যাহাতে তাহা অধ্যাত্ম 
জ্যোতি ও শান্তি ও প্রসন্নতায় পূর্ণ হইয়া উঠে, ইহাই হইতেছে প্রকৃতিকে 
রূপান্তরিত কারবার সাধনায় প্রথম [বধান। 

আমরা দেখব যে, এইটিই গীতার অবাশিষ্ট অধ্যায়গ্ীলতে পারস্ফুট 
করা হইয়াছে । কিন্তু এই দাপ্তিময় ক্রিয়াটি বিবেচনা কারবার পূর্বে গীতা 
উপক্রমাঁণকা স্বরূপ দেব ও অসুর এই দুই প্রকার সত্তার প্রভেদ কারতেছে ; 
কারণ দেব মহান আত্মরুপান্তর-সাধক সাত্বিক ক্রিয়ায় সমর্থ, অসুর অসমর্থ । 
আমাদিগকে দোখতে হইবে এই উপক্রমাঁণকার উদেশ্য কি এবং এই প্রভেদের 
যথার্থ উপযোগিতা {ক । সকল মানুষেরই সাধারণ প্রকাতি এক, ইহা গঢ়ণ- 
ব্য়ের মিশ্রণ; ইহা হইতেই মনে হয় যে, সাত্বক অংশটিকে {বিকাশত ও সনদূড় 
কারবার এবং ইহাকে উধের্ব দিব্য রূপান্তরের শিখরের দিকে উন্নীত করিবার 
সামর্থ্য সকলের মধ্যেই রহিয়াছে । আমাদের সাধারণ প্রবৃত্তি হইতেছে আমাদের 
ব্যাদ্ধ ও সঙ্কল্পকে আমাদের রাজীসক ও তামাঁসক অহামিকার অন্নবর্তী করা, 
আমাদের অস্থির ও অব্যস্থিত কর্মেষণা বা আত্মীবলাসী আলস্য বা নিক্ষুয় 
জাড্যের অনুবর্তী করা-- ইহাকে কেবল আমাদের অপাঁরণত অধ্যাত্ম সত্তার 
একটা সামায়ক লক্ষণ বাঁলয়া মনে করা যাইতে পারে, ইহা আমাদের অসম্পর্ণ 
{বকাশের অপারপরুতা যখন আমাদের চৈতন্য অধ্যাত্ম ক্রমাবকাশে উধের্ব 
উঠিবে তখন ইহা থাকিতে পারে না। কিন্তু কার্যত আমরা দেখিতে পাই যে, 
মান্মষ, অন্তত একটা বিশেষ স্তরের উপরে মান, প্রধানত দুই শ্রেণীর মধ্যে 
পড়ে :_যাহাদের আছে জ্ঞান, আত্ম-সংষম, পরহিতৈষণা, পাঁরপূর্ণতার দিকে 
সাত্বিক প্রবৃত্তির প্রাবল্য, আর যাহাদের মধ্যে আছে রাজাঁসক প্রবৃত্তির প্রাবল্য, 
তাহারা চায় অহংমন্য প্রতিষ্ঠা, ভোগবাসনার পারতুপ্ত, নিজেদের প্রবল ইচ্ছা 
ও ব্যক্তিত্বের চারতার্থতা, তাহা তাহারা মানুষের বা ভগবানের সেবার জন্য নহে 
পরল্তু নিজেদেরই গর্ব, যশ ও সুখের জন্য জগতের উপর আরোপ কাঁরতে 
চায়। ইহারা হইতেছে মানুষের মধ্যে দেবতা ও দানব বা অসুরের প্রাতানাধ। 
ভারতের ধর্ম সম্বন্ধীয় প্রতীকতন্তে এই প্রভেদ আঁত প্রাচীন। খগ্বেদের মূলগত 
পারকল্পনা হইতেছে দেবগণ এবং তাঁহাদের তমোময় প্রাতদ্বন্ীগণের মধ্যে 
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যুদ্ধ, একদিকে সব জ্যোতির অধিপতি অনন্তের সন্তান, অন্যাদকে ভেদ ও 
রাত্রির সন্তান-সকল, এই যুদ্ধে মানবও যোগদান করে এবং তাহা তাহার সকল 
আভ্যন্তরীণ জীবনে ও কর্মে প্রাতফলিত হয়। জোরোস্টারের ধর্মেও এইটিই 
ছিল মূল নীতি। পরবর্তী সাহিত্যে এ একই পাঁরকজ্পনা সুস্পষ্ট । নোৌতিক 
অর্থের দিক দিয়া রামায়ণ হইতেছে নররুপী দেব এবং মুর্তিমান রাক্ষসের 
মধ্যে, ধর্ম ও উচ্চসংস্কাতর প্রাতনিধি এবং আতিবার্ধত অহমিকার উচ্ছঙ্খল 
শক্তি ও দানবায় সভ্যতার মধ্যে বিরাট দ্বন্দের রূপকাত্মক কাহনী। গীতা যে 
মহাভারতের অংশ, সেই মহাভারতের বিষয়বস্তু হইতেছে নররূপী দেব ও 
অস্রগণের মধ্যে আজীবন দ্বন্দ, এক পক্ষে শক্তিমান পুরুষগণ, তাঁহারা দেব- 
তার সন্তান, তাঁহারা এক উচ্চ নৈতিক ধর্মের জ্যোতির দ্বারা অনুপ্রাণিত, অন্য 
পক্ষে মুর্তিমান দানবগণ, এই সব শাক্তমান পুরুষ মানসিক, প্রাণক, দৈহিক 
অহমিকার সেবা করিতে অগ্রসর। প্রাচীন মানবের মন জড়-আবরণের পশ্চাতে 
বন্তু-সকলের সত্য দর্শন করিতে আমাদের অপেক্ষা অধিক উন্মুক্ত ছিল, তাহা 
মানব-জীবনের পশ্চাতে অসামান্য জাগতিক শক্তি-সকলের সন্ধান পাইয়াছিল, 
তাহারা বিশবময়ী মহাশক্তির বিশিষ্ট ভাব বা ক্রমের প্রাতিভূ দেব, অসর, রাক্ষস, 
পিশাচ; আর যে-সকল মনুষ্যের মধ্যে ইহাদের গুণ বিশেষ ভাবে দেখা যাইত 
তাহাদিগকেও দেব, অসুর, রাক্ষস, পিশাচ বলিয়া আভাহিত করা হইত। গীতা 
নিজের উদ্দেশ্য অনুসারে এই প্রভেদটি গ্রহণ করিয়াছে এবং এই দই প্রকারের 
সত্তার মধ্যে, দ্বৌ ভূতসর্গো, পার্থ ক্যাট বিশদ ভাবে বর্ণনা করিয়াছে। গতা 
ইতিপূবেই আসরী ও রাক্ষসী প্রকৃতির কথা বাঁলয়াছে, তাহা ভগবদ্‌জ্ঞান, 
মদীক্ত ও সিদ্ধির পাঁরপল্থী; যে দৈবী প্রকৃতি এই সবের আঁভমুখী, গীতা 
এখন তাহার পার্থক্য দেখাইতেছে। 

গর বলিলেন যে, অজন হইতেছেন দৈব প্রকৃতির, যুদ্ধ ও হত্যাকাণ্ড 
করিলে তিনি আস্মারক প্রেরণার অধান হইয়া পাঁড়বেন এইরূপ আশঙ্কায় 
তাঁহার শোক করিবার কারণ নাই, মা শুচঃ সম্পদং দৈবামাঁভজাতোহনসি পাণ্ডব! 
যে কর্মাটর উপর সমুদয় নির্ভর করিতেছে, কালপুরদষরুপে প্রকট জগদ্‌-প্রভূর 
আজ্ঞায় অজুনকে দেহধারী ভগবানকে সারাথর্‌পে লইয়া যে যুদ্ধ কারতে 
ইইবে তাহা হইতেছে ধর্মরাজ্য স্থাপনের জন্য, সত্য ও ন্যায়ের রাজ্য স্থাপনের 
জন্য সংগ্রাম। তানি নিজে দেব শ্রেণীতে জন্মগ্ৰহণ করিয়াছেন; নিজের মধ্যে 
‘তিনি সাত্বিক সত্তার বিকাশ করিয়াছেন, এখন তান এমন অবস্থায় পে্শাছ- 
ফলাছেন যেখানে তানি এক উচ্চ রুপান্তরে সমর্থ এবং ব্গ্‌ণ্য হইতে মাক্তলাভে, 
অতএব সাত্বিক প্রকৃত হইতেও ম্টাক্তলাভে সমর্থ। দেব ও অসুর এই বিভাগ 
সমগ্র মানবজাতিতে ব্যাপ্ত নহে, সকল ব্যাক্তির পক্ষেই নার্বশেষে প্রয়োজ্য নহে, 
মানবজাতির নৈতিক ও অধ্যাত্মক বিকাশের সকল স্তরে কিংবা ব্যাল্টসত্তার 


| 
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“বকাশেরও সকল অবস্থায় এই বিভাগ খদব স্পষ্ট ও স্ীনার্দন্ট নহে। সমগ্র 
জাতির অনেকখানি অংশ হইল তামাঁসক মন[ষ্য, কিন্তু সে এখানে যে ভাগ 
করা হইয়াছে তাহার কোনটির মধ্যেই পড়ে না, যাঁদও তাহার মধ্যে স্বল্প মান্রায় 
উভয়েরই ধর্ম থাকতে পারে, এবং প্রধানত সে ক্ষীণভাবে নিম্নতর গনুণগ্রীলরই 
অন্মবর্তন করে। সাধারণ মানুষ সচরাচর একটি মিশ্র বস্তু, কিন্তু দুইটি 
প্রবৃত্তির মধ্যে কোন একটি তাহার মধ্যে অধিকতর প্রবল হয়, তাহাকে প্রধানত 
রজো-তামাঁসক কিংবা সর্ত-রাজাঁসক কাঁরয়া দিতে চায় এবং তাহাকে 1দব্য 
অনাবিলতা বা আস্মীরক বিক্ষৃব্ধতা এই দুইটি পাঁরণাঁতর কোন একটির জন্য 
প্রস্তুত করিয়া তুলিতেছে, এমনও বাঁলতে পারা যায়। কারণ এখানে গৃণাত্মকা 
প্রকাতর ক্রমবিবর্তনে একটা পাঁরণাঁতিকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে, এখানে গীতায় 
যৈ-সকল বর্ণনা দেওয়া হইয়াছে তাহা হইতেই ইহা বুঝা যায়। একাঁদকে 
হইতে পারে সত্গ্ণের উন্নয়ন, অজাত দেবতার আবির্ভাব বা প্রকাশ, অন্যাদকে 
হইতে পারে প্রকাতিস্থ জীবের মধ্যে রজোগণের উন্নয়ন, অসুরের পর্ণ 
আঁবর্ভাব। একটি লইয়া যায় মুক্তির সাধনার দিকে, গীতা এইটির উপরেই 
জোর 'দতে যাইতেছে; ইহার দ্বারা সত্গন্ণের পক্ষে নিজেকে আতন্রম করা, 
ভাগবত সত্তার সাধমের্য রূপান্তারত হওয়া সম্ভব হয়, বিমোক্ষায়। অপরটি 
সেই বিশ্বগত সম্ভাবনা হইতে দুরে লইয়া যায় এবং আমাদের অহং-বন্ধনের 
আঁতবাদ্ধ দ্রুততর কারয়া তোলে। এইটিই হইতেছে পার্থক্যাটর মূল সন্ত 

দৈব’ প্রকৃতির বৈশিষ্ট্য হইতেছে সাত্বক সংস্কার ও। গ্ণসকলের পরা- 
কাচ্ঠা;* আত্মসংযম, যজ্ঞ, ধর্মভাব, শ:চিতা ও নির্মলতা, সারল্য ও অকপটতা, 
সত্য, শান্তি, আত্মত্যাগ, সর্বভূতে দয়া, নিরাঁভমানতা, কোমলতা, ক্ষমা, ধৈর্য, 
নিষ্ঠা, সকল রকম চাণ্ঠল্য, লঘুতা ও আস্থিরচিত্ততা হইতে গভীর ও মধ্যর 

ও গম্ভীর মুক্ত, এই সব হইতেছে তাহার স্বাভাবক লক্ষণ, তাহার গঠনে 
ক্রোধ, লোভ, ধূর্ততা, বিশ্বাসঘাতকতা, স্বেচ্ছাকৃত হিংসা, দম্ভ, দর্প এবং 
অত্যাধক স্বাঁভমানতা স্থান পায় না। কিন্তু ইহার যে কোমলতা ও আত্মত্যাগ 
ও আত্মসংযম সে-সবও দুর্বলতা হইতে মূক্ত; ইহার আছে তেজ ও আত্মশীক্ত, 
দৃঢ় সঙ্কলপ, ন্যায় ও সত্য অনুসারে জীবনযাপনের নির্ভরতা এবং আঁহংসা। 


* অভয়ং সত্সংশুদ্ধির্ভানযোগব্যবস্থিতিঃ। 
দানং দমশ্চ যজ্ঞশ্চ ্বাধ্যায়স্তপ আজরবিমৃ ॥ 
আঁহংসা সত্যমক্রোধস্ত্যাগঃ শান্তিরপৈশুনমূ। 
ইলানিরাড যাদব হীরমাপলম্‌॥ 
তেজঃ রি ধৃতিঃ শৌচমদ্রোহো নাঁতমানিতা 
ভবল্তি সম্পদং দৈবীমাভজাতস্য © 
দম্ভো দর্পোহভিমানশ্চ ক্রোধঃ পারুষামেব চ। 
অজ্ঞানং চাভিজাতস্য পার্থ অম্পদমাসরীমূ ৷ ১৬১-৪ 


৪৭৪ গীতা-নিবন্ধ 


সমগ্র সত্তা সমগ্র প্রকৃতি সম্পূর্ণভাবে শুদ্ধ; আছে জ্ঞানের সন্ধান এবং জ্ঞান- 
যোগে স্থির ও দঢ় প্রতিষ্ঠা, জ্ঞানযোগব্যবস্থাতঃ। যে ব্যাক্তি দৈবী প্রকৃতিতে 
জন্মগ্রহণ করিয়াছে, ইহাই তাহার সম্পদ, তাহার সমাদ্ধ। 

আসমা প্রকাতিরও সম্পদ আছে, শক্তির সমৃদ্ধি আছে, কিন্তু তাহা 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন, তাহা বলশালী ও অশন্ভ। আস্মারক মনুষ্যদের কর্মে 
প্রবৃত্তি বা কর্মের নিবৃত্তি সম্বন্ধ, প্রকৃতির পারপ্রণ বা প্রত্যাহার সম্বন্ধে 
কোন সত্য জ্ঞান নাই (১)।* তাহাদের সত্য, শোঁচ, আচার কিছুই নাই। 
তাহারা স্বভাবত দেখে যে, জগৎ আত্মতৃপ্তির এক বিরাট খেলা ভিন্ন আর কিছুই 
নহে, তাহাদের যে জগৎ তাহার হেতু এবং বাঁজ এবং নিয়ামক শাক্ত হইতেছে 
কামনা, তাহা অনিয়মের জগৎ, সে-জগতের কোন সঙ্গত বিধান নাই, নির্দিষ্ট 
কার্যকারণ শৃঙ্খলা নাই, সে-জগৎ ঈশ্বর-হান, সত্যহাঁন, প্রতিষ্ঠাহীন (২)। 
তাহাদের বদ্ধিসম্মত বা ধর্ম-সম্বন্ধায় অন্য উৎকৃষ্টতর বা উচ্চতর মতবাদ 
যাহাই থাকুক না কেন, কর্মক্ষেত্রে তাহাদের মন-বৃদ্ধির এইটিই হয় যথাৰ্থ 
নীতি; তাহারা সর্বদা কামনা ও অহংয়েরই উপাসনা করে। বাস্তব জীবনকে 
এই দুষ্টিতে দেখার উপরেই তাহারা নির্ভর করে এবং এই মিথ্যা দৃষ্টির দ্বারা 
তাহারা তাহাদের আত্মা ও বৃদ্ধির সর্বনাশ সাধন করে (৩)। আস্ারক মানব 
পচণ্ড, আসনীরক, ঘোর হিংসাত্মক কর্মের কেন্দ্র বা যন্ত্র হয়, জগতে ধংসশাক্ি- 
রুপে আবিভূ্তি হয়, অনিষ্ট ও অশুভের উৎস হইয়া উঠে। এই সকল দম্ভ- 


(১) প্রবৃত্তি নিবৃত্তিণ্ট জন্য ন বিদুরাস্মরাঃ। 
ন শোঁচং নাপি চাচারো ন সত্যং তেষু বিদ্যতে ॥ ১৬1৭ 
জগদাহ;রনীশ্বরমূ 


(২) অসতমপ্ররিষ্ঠং তে ভে ্‌ 
অপরস্পসম্ভূতং ৎ কামহৈতুকম্‌ ৷ ১৬1৮ 
(৩) এতা দুচ্টিমবষ্টভ্যব নষ্টাত্মানোহজ্পবুন্ধয়ঃ ৷ 
পরভবন্ত্যুগ্রকরম্মাণঃ ক্ষয়ায় জগতোহহিতা॥ ১৬৯ 
(8) কামমাশ্রিত্য দুচ্প্‌রং দম্ভমানমদান্বিতাঃ। 
মোহাদ্‌ গৃহীস্াসেদগ্রাহান্‌ প্রবর্তন্তেহশচিত্রতাঃ ১৬1১০ 
৫) চিন্রামপারিমেয়াণ্ণ প্রলয়ান্তমূপাশ্রতাই। 
কামোভোগপরমা এতাবাঁদতি নিশ্চিতাঃ॥ ১৬1১১ 


দেব ও অসুর 896 


আমার এই মনোরথ পূর্ণ হইবে আজ আমার এত ধন আছে, কালআম আরও 
পাইব (১)। আমি এই শব্রুকে নিহত করিয়াছি, অবাঁশষ্টগুলিকেও আম 
[হত করিব (২)। আমিই মানুষের রাজা ও বিধাতা, আমি শহদ্ধ। পর্ণ, 
বলবান, সখা, ভাগ্যবান, সকল ভোগের আমিই আঁধকারী, আমি ধনবান, 
আমি কুলীন; আমার তুল্য আর কে আছে? আম যজ্ঞ কারব, দান কাব, উপ- 
ভোগ করিব” (৩)। এইরূপে বহু অহত্কৃতভাবের দ্বারা বিভ্রান্ত, মোহগ্রস্ত 
হইয়া, কর্ম করিয়া কিন্তু অসঙ্গতভাবে কর্ম করিয়া, তাহাদের নিজেদের মধ্যে 
এবং মানুষের মধ্যে যে-ভগবান রাঁহয়াছেন তাঁহার উদ্দেশে নহে পরন্তু নিজে- 
দের জন্য, বাসনাতৃপ্তর জন্য, ভোগের জন্য ববরাট কর্ম করিয়া, তাহারা নিজে 
দেরই পাপের অশ্যাঁচ নরকে পাঁতত হয় (৪)। তাহারা যজ্ঞ করে, দান করে 
কিন্তু আত্মশলাঘার বশে, ধনমানের গর্বে, অনম ও অবোধ দম্ভ লইয়া। 
তাহাদের শাক্ত ও বলের অহঙকারে, তাহাদের ক্রোধ ও দম্ভের প্রচণ্ডতায়, 
তাহারা তাহাদের মধ্যে অবস্থিত ভগবানকে, মানুষের মধ্যে অবস্থিত ভগবানকে 
দ্বেষ ও তাচ্ছিল্য করে (৫)। আর যেহেতু শুভের প্রাত, ভগবানের প্রতি, 
তাহাদের এইরূপ গার্বত দ্বেষ ও অবজ্ঞা আছে, যেহেতু তাহারা ক্রবর ও পাপ- 
ময়, সেইজন্য ভগবান তাহাদিগকে পুনঃপুনঃ্ আসর যোনিতে নিক্ষেপ 
কারন (৬)। তাঁহাকে ভজনা না করায় তাঁহাকে তাহারা পায় না এবং অবশেষে 
তাঁহাকে পাইবার পথ সম্পূর্ণভাবে হারাইয়া অন্তপ্রকীতর নিম্নতম স্তরে পাঁতত 
হয়, যান্ত্যধমাং গাঁতং (৭)। 

এই যে জীবত বর্ণনা, ইহার দ্বারা যে পার্থক্যাট সূচিত হইতেছে তাহার 


(৯) আশাপাশশতৈব্বদ্ধাঃ কামক্রোধপরায়ণাঃ। 
ঈহন্তে কামভোগার্থমন্যায়েনার্থসণয়ান্‌ ॥ ১৬।১২ 


মে ভবিষ্যাত পননর্ধনম॥। ১৬1৯৩ 
(২) অসৌ ময়া হতঃ শ্ুহণীনষ্যে চাপরানাপি। 

ঈশ্বরোহহমহং ভোগী সদ্ধোহহং বলবান্‌ সুখী ॥ ১৬১৪ 
(৩) আল্যোহভিজনবানস্মি কোহন্যোহস্তি সদ্‌শো ময়া। 

যক্ষ্যে দাস্যাম মোদিব্য ইত্যজ্ঞানাবমোহিতাঃ ৷ ১৬1১৫ 
(8) অনেক িন্তবিভ্রান্তা মোহজালসমাবৃতাঃ। 

প্রসন্তাঃ কামভোগেষ্‌ পতন্তি নরকেহশ্‌চৌ॥ ১৬1১৬ 
(৫) আত্মসম্ভাবিতাঃ স্তব্ধা ধনমানমদান্বিতাঃ। 


অহঙকারং বলং দর্পং কামং ক্রোধং চ সং 
মামাত্মপরদেহেষড প্রাদ্বিন্তোহভ্যসুয়কাঃ ॥ ১৬১৮ 
ডে) তানহং দ্বিষতঃ হ্ন্রান্‌ সংসারেষ  নরাধমান্‌। 
কামানের বোদিব ১৬১৯ 
(৭) আসনরীং যোনিমাপন্না মূ জন্মান জন্মান 
মামপ্রাপ্যেব 


ন্তেয় ততো ৯) গাঁতম্‌ ॥ ১৬1২০ 


৪৭৬ গীতাশীনবন্ধ 


পূর্ণ উপযোগিতা স্বীকার করিয়া লইলেও ইহার মধ্যে যে অর্থ নাই তাহা 
টানিয়া বাহির কাঁরলে চলিবে না। যখন বলা হয় যে, এই জড়জগতে দুই 
প্রকারের সৃষ্ট জীব আছে, দ্বোঁ ভূতসর্গৌ, দেব ও অসুর, * তাহার অর্থ ইহা 
নহে যে, প্রকৃতিতে প্রত্যেক মানুষের অবশ্যম্ভাবী জীবনগাঁত কোনটি হইবে 
ভগবান তাহা প্রথম হইতেই নির্দিষ্ট করিয়া তাহাকে সৃজন কাঁরয়াছেন; আর 
ইহাও ঠিক নহে যে, এক অপাঁরবর্তনীয় আধ্যাত্িক ভাবতব্য আছে, এবং ভগ- 
বান প্রথম হইতেই যাহাদিগকে প্রত্যাখ্যান করিয়াছেন তাহাদিগকে এমনভাবে 
অন্ধ করিয়া দিয়াছেন যেন তাহারা অনন্ত শাস্তি ও অশ্যচি নরকে পাঁতত হয়। 
সকল জীবই ভগবানের সনাতন অংশ, যেমন দেব তেমনই অসুরও, সকলেই 
উদ্ধার লাভ কীরতে পারে; অধমতম পাপাঁও ভগবানের দিকে ফিতে পারে। 
কিন্তু প্রকৃতিতে জীবের যে ক্রমাববর্তন তাহা হইতেছে একটা সঙ্কটসঙ্কুল 
অভিযান, তাহাতে সর্বদা স্বভাব এবং স্বভাবের দ্বারা নিয়ান্িত কমই হইতেছে 
দুইটি প্রধান শক্তি, আর যদি স্বভাবের প্রকটনে, জীবের আত্মআভব্যাক্ততে, 
কোন আতিশয্য, ইহার লীলায় কোন বিশৃঙ্খলা সত্তার ধর্মকে কুটিল পথে 
চালিত করে, যদি রাজসিক গুণ-সকলকেই প্রাধান্য দেওয়া হয়, সত্বকে হ্রাস 
করা হয়, তাহা হইলে কর্ম ও তাহার ফল-সকলের অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাত হয় 
ম্াক্তর অনুকুল সতের উৎকর্ষ নহে, পরন্তু নীচের প্রকাতির বিকাত-সকলের 
অত্যধিক আতিশয্য। মানুষটি যদি তখনও বিরত না হয়, তাহার ভ্রান্ত পথ 
পরিত্যাগ না করে তাহা হইলে তাহার মধ্যে অসুরের পূর্ণ জন্ম হয় এবং এক- 
বার যাঁদ সে জ্যোতি ও সত্যের বিপরীত দিকে এরুপ অত্যধিক ভাবে ঝ:কিয়া 
পড়ে তাহা হইলে তাহার মধ্যে যে ভাগবত শক্তির অপপ্রয়োগ হইতেছে তাহার 
বিগদুলতার জন্যই সে আর তাহার ধ্ৰংসমুখী গাঁতবেগকে রাইতে সক্ষম হয় 
না যতক্ষণ না সে অধঃপতনের গরভীরতার শেষ সীমায় উপনীত হয় এবং তল 
স্পর্শ করে, এবং দেখে যে সেই পথ তাহাকে কোথায় আনিয়া ফোঁলয়াছে, শাক্তাট 
অপব্যবহারে অবসন্ন হইয়া পাঁড়য়াছে, সে নিজে জীবপ্রকৃতির অধস্তন স্তরে 
নাময়াছে, তাহাই নরক। যখন সে বুঝিতে পারে এবং জ্যোতির দিকে ফারিয়া 
দাঁড়ায় তখনই গাঁতার অন্য সত্যটি আইসে যে, অধমতম পাপা, অশ্ধতম ও 
প্রচণ্ডতম দরাচারা ব্যক্তিও যদি অন্তরস্থ ভগবানকে ভজনা কারতে ও অনু 
সরণ কারিতে প্রবৃত্ত হয় তাহা হইলে সেই মৃহূর্তেই সে রক্ষা পায়। তখন 


জগৎ আছে, তেমনি অসদ্রদেরও জগৎ আছে; আর আমাদের পশ্চাতের এই সব জগতে 
এমন সব অপাঁরবর্তনীয় রূপের জীব আছে যাহারা বিশ্বের প্রগতির জন্য অপরিহার্য পূর্ণ 
দিব্য সংষ্টিক্রিয়ায় সহায়তা করে এবং পরথবীর উপরে এবং ভৌতিক স্তরে অবাস্থত 
মানুষের জীবন ও প্রকৃতির উপরেও তাহাদের প্রভাব বিদ্তার করে। 
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দেব ও অস্দর 8৭9 


কেবল সেই ফিরিয়া দাঁড়ানোর জন্যই সে শীঘ্র সাত্বিক পথাট ধাঁরতে পারে 
এবং তাহা সিদ্ধি ও মুক্তির দিকে লইয়া যায়। 

আসহরিক প্রকৃতি হইতেছে রাজাঁসক প্রকৃতিরই চরম মাত্রা; ইহা জীবকে 
প্রকীতর দাসত্বের মধ্যে লইয়া যায়, কাম ক্রোধ ও লোভের মধ্যে লইয়া যায়, এই 
€তনাট হইতেছে রাজাঁসক অহংয়ের তিনাট শাক্ত এবং ইহারাই নরকের দ্বার 
এই নরকের মধ্যেই প্রাকৃত জীব পতিত হয় যখন সে তাহার নিম্নতর ও বিকৃত 
সংদকার-সকলের অশহচতা, অশুভ ও ভ্রান্তিকে প্রশ্রয় দেয়। এই 'তিনাঁটই 
অন্যদিকে আবার এক বিশাল তাঁমন্রার দ্বার, তাহারা আঁদ অজ্ঞানের স্বভাব- 
দ্ধ যে তামস তাহার মধ্যে লইয়া যায়; কারণ রাজাঁসক প্রকৃতির উদ্দাম শাক্ত 
যখন শ্রান্ত হইয়া পড়ে তখন তাহা পুনরায় আত্মার অধমতম তামাসক পাঁরি- 
স্থাতর দৌর্বল্য, অবসাদ, অন্ধকার, অক্ষমতার মধ্যে পাতত হয়। এই অধঃ- 
পতন হইতে পাঁরত্রাণ পাইতে হইলে, মানুষকে এই তিনটি অশনভ শাক্ত পাঁর- 
হার কারতে হইবে এবং সতৃগন্ণের জ্যোতির দিকে ফিরতে হইবে, যথাযথভাবে, 
যথার্থ" সম্বন্ধে, সত্য ও ধর্ম অনুসরণ করিয়া জীবন যাপন করিতে হইবে; তাহা 
হইলেই সে তাহার মহত্তর কল্যাণের অনুসরণ করিবে এবং মহত্তম আত্ম 
দস্থাততে উপনীত হইতে পারিবে । কামনার ধর্ম অনদসরণ করা আমাদের 
প্রকৃতির সত্য নীতি নহে, ইহার কর্মের এক উচ্চতর.ও যোগ্যতর আদর্শ আছে। 
কিন্তু কোথায় তাহা নিহিত, কিরুপে তাহা পাওয়া যায়? প্রথমত মানবজাতি 
সর্বদাই এই ন্যায্য ও মহত নীতির সন্ধান করিয়াছে, এবং যাহা কিছ সে 
আঁবত্কার করিতে পারিয়াছে সেসব তাহার শাস্ত্রে লাপবদ্ধ করিয়াছে, এ শান্ত 
হইতেছে বিদ্যা ও জ্ঞানের ‘বিধান, নৈতিকতার বিধান, ধর্মের বিধান, শ্রেষ্ঠ সামা 
{জক আচারের বিধান, মানুষের সাঁহত, ভগবানের সাঁহত ও প্রকৃতির সাঁহত 
আমাদের যথাযথ সম্বন্ধ স্থাপনের বিধান। তামাসক মানবের গতানুগাঁতক 
অভ্যাসের বশ মন অজ্ঞভাবে যে-সব প্রথা অনুসরণ করে, তাহাদের কোনটি 
হয়ত ভাল, কোনটি মন্দ.-_এ-সবের সমষ্টিই শস্ত নহে। অন্তর্বোধ, আভজ্ঞতা 
ও প্রজ্ঞার দ্বারা যে জ্ঞান ও শিক্ষা লিপিবদ্ধ হয় তাহাই শাস্ত্র, তাহা হইতেছে 
জীবনের বিজ্ঞান, জীবনের শিল্প, জীবনের নৈতিক বিধান, জাতির পক্ষে যাহা 
তৎকালিক শ্রেষ্ঠতম আদর্শ তাহাই শাম্ত। অর্ধ-প্রবুদ্ধ যে মানুষ শাস্তের বিধি 
পাঁরত্যাগ কাঁরয়া তাহার কামনা ও সহজাত সংস্কারের অনদসরণ করে, সে 
ইন্দিয়-তৃপ্ত পাইতে পারে কিন্তু সুখ পাইবে না, কারণ আভ্যন্তরীণ যে সুখ 
তাহা কেবল যথাযথভাবে জীবনযাপন কাঁরয়াই লাভ করা যায়।* সে 'সাদ্ধর 


* যঃ শাম্ত্রাবধিমুৎসজ্য বর্ততে কামচারতঃ। 
ন স িদ্ধিবাদ্নোতি ন সুখং ন পরাং গাতম্‌ ॥ ১৬।২৩ 


৪৭৮ ৮ গীতা-নিবন্ধ 


দিকে অগ্রসর হইতে পারে না, উচ্চতম আধ্যাত্মিক গাঁত লাভ করিতে সক্ষম হয় 
না। সংস্কার ও কামনা পাশব জগতেই সর্বপ্রথম নীতি বলিয়া মনে হয় কিন্তু 
মানুষের মন্ম্যত্ব বিকশিত হয় সত্য ও ধর্ম ও জ্ঞান ও যথাযথ জীবন-ধারার 
অন্দসরণে। অতএব মানুষ তাহার সত্তার নিম্নতর অঙ্গ-সকলকে যুক্তি ও 
ব্যাদ্ধর দ্বারা নিয়ন্ত্রিত কারবার জন্য যে শাস্ব যে সর্বসম্মত বিধি দাঁড় করাই- 
মাছে প্রথমত তাহার অনুসরণ কাঁরতেই হইবে, তাহাকেই আচরণ ও কর্মের, 
কতব্যাকতব্যের প্রামাণ্য করিতে হইবে যতক্ষণ না সংসকারমূলক বাসনাময়ী 
্রকাত নিয়ামত ও প্রশামত হইতেছে, আত্ম-সংযমের অভ্যাসের দ্বারা বশশভূত 
হইতেছে এবং মানুষ প্রথমে আরও মুক্ততর ব্যাদ্ধসম্মত আত্ম-পাঁরচালনার জন্য 
এবং পরে অধ্যাত্ম প্রকাতির উচ্চতম নীতি ও পরম মুক্তির জন্য: যোগ্য হইয়া 
উঠিতেছে। 

কারণ শাস্ত্র বালিতে সাধারণত যাহা বুঝায় তাহা সেই অধ্যাত্ম নীতি নহে, 
যাঁদও ইহার উচ্চতম স্তরে যেখানে ইহা অধ্যাত্মভাবে জাবনযাপন কারবার 
বিদ্যা ও প্রয়োগনীতি গোঁতা নিজের শিক্ষাকেই উচ্চতম ও গৃহ্যতম শাস্ত্র 
বলিয়াছে, ১৫।২০) সেখানে ইহা সাত্বিক প্রকৃত কেমন করিয়া নিজেকে আঁত- 
ক্রম কারতে পারে তাহার বাঁধি নিরূপণ করিয়া দেয় এবং যে-সাধনার দ্বারা 
অধ্যাত্ম রূপান্তর সাধিত হইবে তাহার বিকাশ করে। তথাপি সকল শাস্রই 
কতকগুলি শিক্ষামূলক ব্যবস্থা বা ধর্ম লইয়া গঠিত, উহা উপায় মাত, লক্ষ্য 
নহে। পরম লক্ষ্য হইতেছে আত্মার মুক্ত, তখন জীব সর্বধর্ম পারত্যাগ 
করিয়া তাহার কর্মের একমাত্র নীতির জন্য ভগবানের অভিমুখী হয়, 
সাক্ষাৎভাবে ভগবৎ ইচ্ছা হইতেই কর্ম করে, ধর্মের মধ্যে নহে, আত্মার মধ্যেই 
1847 অজনিনের পরবতণী প্রশ্নে শিক্ষার এইরূপ বিকাশই সূচিত 
হহতেছে। 


অষ্টাদশ অধ্যায় 


গুণ, অদ্ধা ও কর্ম 


অনুসরণে কর্ম, কামচারতঃ, এবং শাস্ত্রের অনুসরণে কর্ম। শাস্ত্র বাঁলতে 
আমাদিগকে বুঝিতে হইবে জীবন-যান্রার সর্বসম্মত বিদ্যা এবং প্রয়োগকৌশল, 
তাহা মানব-জাতির সমষ্টিগত জীবনের ফল, তাহার সংস্কৃতি, তাহার ধর্ম 
তাহার বিজ্ঞান, জীবনের শ্রেষ্ঠ বিধি সম্বন্ধে তাহার প্রগতিশীল আবিজ্কার,; 
কিন্তু সে মানবজাতি এখনও অজ্ঞানের মধ্যে চলতেছে এবং অধালোকে 
জ্ঞানের আভমুখে অগ্রসর হইতেছে। ব্যাক্তগত কামনার বশে কর্ম আমাদের 
প্রকাতর অসংস্কৃত অবস্থার জিনিস, তাহা অজ্ঞান ও 'মথ্যাজ্ঞানের দ্বারা এবং 
অনিয়ন্রিত বা কুনিয়ন্ত্িত রাজাঁসক অহমিকার দ্বারা অনূপ্রোরত। : শাস্ত্রের 
দ্বারা নিয়ন্ত্রিত কর্ম হইতেছে ব্া্ধগত, নীতিগত, সোন্দর্যবোধগত, সমাজ- 
গত, ধর্মগত কৃষ্টর ফল; ইহাতে আছে কোনরূপ যথাযথ জীবনধারণ 
সঃসঙ্গতি এবং যথাযথ ব্যবস্থার প্রয়াস, এবং সেপপ্রয়াস স্পষ্টতই হইতেছে 
মানুষের সাত্বিক অংশের পক্ষে তাহার রাজসিক ও তামাঁসক অহামিকাকে আতি- 
ক্রম করা, সংযত ও নিয়ন্ত্রিত করা অথবা যেখানে তাহাদিগকে স্বীকার কাঁরয়া 
লইতেই হইবে সেখানে তাহাদিগকে পারচালিত করার প্রয়াস, সে প্রয়াস কতটা 
অগ্রসর হইবে তাহা ঘটনাচক্রের উপরই নির্ভর করে। সম্মুখে অগ্রসর হইবার 
পক্ষে এইটি উপায় স্বরূপ, অতএব মানুষকে প্রথমত ইহার ভিতর "দয়া যাইতেই 
হইবে এবং তাহার ব্যক্তিগত কামনার প্রেরণা অনুসরণ না কারিয়া এই শাস্মকেই 
তাহার কর্মের বিধান বলয়া গ্রহণ করিতে হইবে। যেখানেই মানবজাতি কোন 
সাপ্রাতম্ঠিত ও বিকাশত সমাজ ব্যবস্থায় উপনীত হইয়াছে সেইখানেই সে এই 
সাধারণ নশীতাঁট সর্বদাই স্বীকার করিয়া লইয়াছে; শৃঙ্খলা সম্বন্ধে একটা 
ধারণা, একটা নীতি, নিজের পূর্ণতার একটা আদর্শ তাহার আছে, তাহা তাহার 
কামনার নির্দেশ বা অসংস্কৃত প্রেরণা-সকলের স্থূল নির্দেশ হইতে বাভিন্ন । 
এই মহত্তর নীতিটি মানুষ সাধারণত পায় নিজের বাহিরে জাতির ভূয়োদার্শতা 
ও আঁভজ্ঞতার কোন অল্পাঁধক নীদর্টট সিদ্ধান্তে, সেইটি সে গ্রহণ করে, 
তাহাতেই তাহার মন এবং তাহার সত্তার প্রধান-প্রধান অংশগ্যাল সম্মতি দেয় 
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অথবা অনযুমাত দেয়, এবং তাহার মন, সঙ্কল্প ও কর্মে তদনসারে জীবনযাপন 
কাঁরয়া সেইটিকেই সে নিজের কাঁরয়া লয়। আর সত্তার এই যে সম্মাতি, বিশ্বাস 
কারবার, সংাঁসদ্ধ কারবার এই যে সজ্ঞান স্বীকৃতি ও সঙ্কল্প, ইহাকে তাহার 
শ্রদ্ধা বলা যাইতে পারে, গীতা এই নামটি ব্যবহার কাঁরয়াছে। যে ধর্ম, দর্শন- 

শাস্র, সামাজিক আদর্শ বা কৃষ্টিগত আদর্শে আমি শ্রদ্ধাবান, তাহা আমাকে 
আমার প্রকাতির জন্য এবং ইহার কর্মের জন্য একটা নাতি দেয়, আপোক্ষক 
যাথার্থেরর, আপেক্ষিক বা পূর্ণতম 'সাদ্ধর একটা ধারণা দেয়, এবং তাহাতে 
আমার শ্রদ্ধা যে অনুপাতে এঁকান্তিক ও সম্পূর্ণ হয়, সেই শ্রদ্ধা অনুসারে 
জীবনযাপন কারবার সঙ্কল্প যে অন্মপাতে প্রগাঢ় হয়, সেই অনুপাতে আম 
উহার অনুরূপ হইতে পারি; আমি নিজেকে সেই যাথার্থের প্রাতম্যার্তরুপে, 
সেই সাদ্ধর আদর্শ দল্টান্তরুপে গড়িয়া তুলিতে পাঁর। 

কিন্তু আবার আমরা ইহাও দেখিতে পাই যে, মানুষের মধ্যে তাহার 
বাসনার নির্দেশ ছাড়া এবং ধর্ম, নির্দিষ্ট আদর্শ, শাস্ত্রের নিরাপদ নিয়ামক বাঁধ 
অনুসরণ করিবার ইচ্ছা ছাড়াও একটা মডুক্ততর প্রবৃত্তি রাহয়াছে। দেখা যায় 
যে, ব্যক্তি অনেক সময়েই এবং সমাজেও তাহার জীবনের যে-কোন মুহূর্তে 
শাস্কে পরিহার কাঁরতেছে, তাহাতে অধীর হইয়া উঠিতেছে, তাহার সঙ্কল্প 
ও শ্রদ্ধার সেই রুপাঁটকে হারাইতেছে এবং অন্য কোন নীতির সন্ধানে অগ্রসর 
হইতেছে, সেইটিকেই সে এখন কর্মের যথার্থ বিধান বলিয়া গ্রহণ করিতে এবং 
জীবনের অধিকতর প্রাণবন্ত ও উচ্চতর সত্য বাঁলয়া মান্য করিতে বেশন ইচ্ছুক 
হইতেছে। এইরূপ ঘাঁটিতে পারে যখন প্রচালত শাস্ত আর জীবন্ত বস্তু থাকে 
না, পরন্তু অপকৃষ্ট ও আড়ম্ট হইয়া কেবল গতানুগতিক প্রথা ও আচারের 
দ্তূপে পরিণত হয়। অথবা ইহা আসিতে পারে যাঁদ দেখা যায় যে, শাস্ত্র 
অসম্পূর্ণ অথবা প্রয়োজনীয় প্রগতির পক্ষে আর উপযোগ নহে; একটা নূতন 
সত্য, জীবনের একটা পূর্ণতর ধর্ম অবশ্যপ্রয়োজনীয় হইয়া পাঁড়য়াছে। যাঁদ তাহা 
বর্তমান না থাকে, তাহা হইলে তাহাকে আবিচ্কার করিতে হইবে জাতির চেষ্টার 
দ্বারা অথবা জাতির আশা আকাঙ্ক্ষার প্রাতিভ স্বরুপ কোন মহৎ ও জ্ঞানালো- 
কিত ব্যক্তিগত মনীষা দ্বারা। বৈদিক ধর্ম লোকাচারে পরিণত হইল, তখন 
এক বুদ্ধ আবির্ভূত হইলেন তাঁহার অষ্টাঙ্গ মার্গের নূতন বিধান এবং নর্বা- 
ণের আদর্শ লইয়া; আর এখানে উল্লেখ করা যাইতে পারে যে, তান ইহাকে 
তাঁহার ব্যক্তিগত সৃষ্টি বলিয়া প্রচার কারলেন না, বাঁললেন যে, ইহা আর্য 
জীবনের সত্য নীতি, জ্ঞানোদ্ভাসত মনীষা ও প্রবুদ্ধ আত্মার দ্বারা, বুদ্ধের 
দ্বারা ইহা বার-বার পুনরাবিজ্কৃত হইয়াছে। কিন্তু কার্যত ইহার অর্থ হইতেছে 
এই যে, একটি আদর্শ, একটি শাশ্বত ধর্ম আছে যাহাকে ধর্ম, দর্শন, নীতি- 
শান্ত এবং মানুষের মধ্যে আর যে-সব শাক্ত সত্য ও পূর্ণতার জন্য প্রয়াস 
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করে, সকলেই আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য জীবনের বিদ্যা ও প্রয়োগ নীতির নবতম 
বিবৃতিতে, নূতন শাজ্তে বিধিবদ্ধ কারতে নিরন্তর চেষ্টা কারতেছে। মূশা- 
্রবার্তত ধর্ম, নীতি সামাজিক সদাচারের বিধান সঙ্কীর্ণ ও অপূর্ণ বাঁলয়া 
নিন্দিত হইল, তাহা ছাড়া এখন উহা লোকাচার মাত্র হইয়া দাঁড়াইল; এখন 
খীস্টের ধর্ম উহার স্থান গ্রহণ করিতে আসিল, একই সঙ্গে উহাকে উচ্ছেদ 
ও সার্থক কারতে চাহিল, তাহার অসম্পূর্ণ বাহ্য রুপকে উচ্ছেদ কাঁরতে চাঁহিল 
এবং জীবনের যে দিব্য বিধান উহার লক্ষ্য ছিল সেইটিকে আত্মার গভীরতর 
ও প্রশস্ততর জ্যোতি ও শক্তিতে সার্থক কারতে চাহিল। আর মানুষের অনু 
সন্ধান এখানেই থামিয়া যায় নাই, পরন্তু এই সকল বিধানকেও পরিহার 
করিয়াছে, যে-সত্যকে সে এককালে বজন করিয়াছিল তাহাতেই পুনরায় 
ফিরিয়া গিয়াছে অথবা কোন নূতন সত্য ও শীক্তর দিকে অগ্রসর হইয়াছে, 
‘কিন্তু সকল সময়ে সে একটি জিনিসই সন্ধান করিয়াছে, তাহার সর্বাজ্গাসাদ্ধির 
নীতি, তাহার যথাযথ জীবনযাপনের বিধান, তাহার পূর্ণ, উচ্চতম ও মূল- 
গত আত্মা ও প্রকৃতি। 

এই প্ররাসটি ব্যাক্ত হইতেই আরম্ভ হয়, সে আর প্রচলিত ধর্মে সন্তুষ্ট 
থাকে না। কারণ সে দেখিতে পায় যে, তাহার নিজের এবং জীবনের সম্বন্ধে 
তাহার যে ধরণা, তাহার যে উদারতম ও গভীরতম অনুভূতি তাহার সহিত এ 
ধর্মের আর সঙ্গতি নাই, অতএব তাহার উপর আস্থা স্থাপন করিবার, তাহার 
অন্ঠান কারবার সঙ্কল্প সে আর আনিতে পারে না। ইহা আর তাহার 
সত্তার আভ্যন্তরীণ ধারার অনমযায়ী হয় না, তাহার পক্ষে আর সং নহে, 
যথার্থ নহে, উচ্চতম বা উৎকৃষ্টতম বা বাস্তব কল্যাণ নহে; ইহা তাহার নিজের 
সত্তার বা বিশ্ব-সত্তার সত্য বা ধর্ম নহে। ব্যাক্তর পক্ষে শাস্ত হইতেছে একটা 
নির্ব্যাক্তক জিনিস, এবং সেই জন্যই তাহা তাহার দেহ, প্রাণ, মনের সঙ্কীর্ণ 
ব্যাক্তিগত ধর্ম অপেক্ষা অধিকতর মান্য; কিন্তু সেই সঙ্গেই সমাম্টর পক্ষে উহা 
তির পারণাম। শাস্ত্র তাহার সকল রুপ ও আভ্যন্তরীণ ভাবে আত্মার পাঁরি- 
পূর্ণতার আদর্শ বিধি নহে, আমাদের প্রকৃতির অধীম্বরের শাশ্বত বিধান নহে, 
যাঁদও ইহার মধ্যে অল্পাধিক পরিমাণে সেই আঁত-মহত্তর বস্তুর ইঙ্গিত, 
সূচনা, দীপ্তপ্রদ আভাস-সকল নিহিত রাহয়াছে। আর ব্যক্তিটি সমাম্টিকে 
ছাড়াইয়া অগ্রগামী হইয়া থাকিতে পারে; এক মহত্তর সত্য, প্রশস্ততর পন্থার, 
প্রাণ-প্ররূষের এক গভীরতর উদ্দেশ্যের জন্য প্রস্তুত হইতে পারে। তাহার 
মধ্যে যে নির্দেশ শাস্ত্রকে ছাড়াইয়া যায় তাহা অবশ্য সকল সময়েই একটা উচ্চ- 
তর জিনিস না হইতে পারে; তাহা অহং-ভাবাপন্ন বা রাজাঁসক প্রকৃতির 
বিদ্রোহের রূপ গ্রহণ কারতে পারে, সে-প্রকৃতি আত্মচরিতার্থতা ও আত্মপ্রাত- 
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জ্ঠার স্বাধীনতার সঙ্কোচক বলিয়া অনুভূত কোন কিছুর অনুশাসন হইতে 
মক্ত লাভের প্রয়াস কাঁরতে পারে। কিন্তু তাহা হইলেও শাস্ত্র সঙ্কীর্ণতা 
বা ন্রুটির জন্য অথবা জীবনযাত্রার প্রচালত 'বধান কেবল বাধাপ্রদ বা প্রাণহীন 
লোকাচারে পরিণত হওয়ার জন্য এরূপ বিদ্রোহ অনেক সময়েই ন্যায়সঙ্গত হয়। 
আর এই পর্যন্ত ইহা বৈধ, ইহার মধ্যে একটা সত্য থাকে, ইহার অস্তিত্বের উপ- 
যুক্ত ন্যায্য কারণ থাকে; কারণ যাঁদও ইহা যথাযথ পল্থাঁটকে ধাঁরতে পারে না 
তথাপি রাজাঁসক অহংয়ের যে অবাধ ক্রিয়া, তাহাতে অধিকতর স্বাধীনতা ও 
প্রাণ থাকায়, তাহা লোকাচারের প্রাণহীন ও গতানুগতিক তামাঁসক অনুসরণ 
অপেক্ষা শ্রেম্ঠ। রাজাসিক প্রকাতি সকল সময়েই তামাঁসক প্রকাতি অপেক্ষা 
প্রবল, সকল সময়েই আঁধকতর শক্তিতে অন[প্রাণিত, তাহার মধ্যে অধিকতর 
সম্ভাবনা-সকল নিহিত থাকে। কিন্তু এই নির্দেশ মূলত সাত্বকও হইতে 
পারে; ইহা এক বৃহত্তর ও মহত্তর আদর্শের আভমূখ হইতে পারে, সে আদর্শ 
আমাদিগকে আমাদের আত্মার এবং 'ি*ব-জীবনের অধিকতর পূর্ণ ও সমৃদ্ধ 
সত্যের দিকে লইয়া যায় এবং সেই' জন্যই যে-উচ্চতম ধর্ম ভাগবত মুক্তির সাহত 
এক, তাহার দিকে লইয়া যায়। আর কার্যত এই গাঁত হইতেছে সাধারণত এক 
বিস্মৃত সত্যকে ধাঁরবার প্রয়াস অথবা আমাদের সত্তার কোন অনাবচ্কৃত বা 
অনাঁধগত সত্যের দিকে অগ্রগমন। ইহা অনিয়ন্তিত প্রকাতির স্বৈরাচার মাত 
নহে: ইহার আধ্যাত্বক উপযোগিতা আছে, ইহা আমাদের আধ্যাত্বক প্রগাঁতর 
জন্যই প্রয়োজনীয়। আর যাঁদই বা শাস্তর্ট এখনও একটা জীবন্ত বস্তু 
থাকে এবং সাধারণ মানুষের পক্ষে শ্রেন্ঠ বিধান হয়, তথাপি যাঁহারা 
অসাধারণ মানব, আধ্যাত্মক, যাঁহাদের অন্তীবন িকাশিত হইয়াছে, 
তাঁহারা এ আদর্শের দ্বারা বাধ্য নহেন। তাঁহাকে শাস্তের না্দন্ট সীমানা 
অতিক্ৰম করিয়া যাইতে হইবে। কারণ এই বিধান হইতেছে সাধারণ অপূর্ণ 
মানবের জন্য, তাহার পারিচালন, নিয়ল্রণ ও আপেক্ষিক পূর্ণতার জন্য, কিন্তু 
তাঁহাকে এক পূর্ণতর পূর্ণতার দিকে অগ্রসর হইতে হইবে; ইহা হইতেছে 
কতকগাল স্থির-নির্দিল্ট ধর্মের সংবিধান, কিন্তু তাঁহাকে ?শাখিতে হইবে 
আত্মার ম্টাক্তর মধ্যে বাস করিতে। 

কিন্তু কর্ম যদি বাসনার নির্দেশ এবং প্রচলিত শাস্ত্র এই দুইটিই বর্জন 
করে, তাহা হইলে তাহার দৃঢ় ভীত্তিট কি হইবে? কারণ বাসনার যে নীতি 
তাহার একটা নিজস্ব সার্থকতা আছে, তাহা যেমন পশুর পক্ষে এবং হয়ত 
মানবজাতিরও আদিম অবস্থাতে নিরাপদ ও উপযোগী ছল, আমাদের পক্ষে 
সেরূপ উপযোগী না হইতে পারে, তথাপি তাহার সীমানার মধ্যে উহা আমাদের 
প্রকৃতির এক অতি জীবন্ত অংশের উপর প্রাতিষ্ঠত এবং তাহার সংস্পজ্ট 
নির্দেশের দ্বারা সমর্থত; আর শাস্বেরও পিছনে রাহিয়াছে বহ্যাদনের প্রীত- 
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চ্ঠিত বিধানের প্রামাণকতা, প্রাচীন সাফল্যের সমর্থন এবং অতীতের নিশ্চিত 
আভজ্ঞতা। কিন্তু এই নূতন প্রয়াস হইতেছে অজানা বা আংশিক জানা দেশে 
শাক্তময় অভিযানের ন্যায়, ইহা একটি দুঃসাহসিক বিকাশ, এক নূতন বিজয়, 
এখানে কোন্‌ মুল সূত্র ধারয়া চালতে হইবে, কোন্‌ দিশারী আলোকের 
উপর নির্ভর কাঁরতে হইবে, আমাদের সত্তার মধ্যে ইহার ‘ক দ্‌ঢ় ভিত্তি পাওয়া 
যাইবে ? উত্তর হইতেছে এই যে, এই সূত্র এই ভিত্তি মিলিবে মানুষের শ্রদ্ধায়, 
তাহার বিশবাস করিবার সঙ্কজেপে, সে নিজের এবং জীবনের সত্য বাজয়া 
যোটকে দোখতেছে বা মনে কারতেছে তদন্ঢুসারে জীবনকে পরিচালিত কারবার 
সৎকল্পে। অন্য কথায় এই প্রয়াস হইতেছে মানুষের পক্ষে তাহার সত্য, তাহার 
জীবনের ধর্ম, তাহার পূর্ণতা ও সাদ্ধ লাভের পন্থা আবচ্কারের জন্য তাহার 
নিজের নিকটেই আবেদন, অথবা তাহার মধ্যে বা বিশ্ব-সৃষ্টির মধ্যে কোন 
শক্তিময় অবশ্য-মান্য বস্তুর নিকটে আবেদন। আর সব কিছ নির্ভর করে 
তাহার শ্রদ্ধার স্বরুপের উপর, তাহার নিজের মধ্যে (অথবা যে বি*রগত সত্তার 
সে অংশ বা অভিব্যক্তি তাহার মধ্যে) যে বস্তুটিকে সে শ্রদ্ধা করিতেছে তাহার 
উপর, এবং ইহার দ্বারা সে তাহার প্রকৃত আত্মার দিকে এবং বিশ্বের আত্মা 
বা প্রকৃত সত্তার দিকে কতখানি অগ্রসর হইতেছে তাহার উপর। যদ সে হয় 
তামাঁসক, মূঢ, মোহাচ্ছন্ন, যদ তাহার শ্রদ্ধা হয় জ্ঞানহীন, তাহার সঙ্কল্প হয় 
অনুপযোগী, তাহা হইলে সে কোন সত্য বস্তুতে পৌঁছতে পারবে না এবং 
তাহার নীচের প্রকৃতির মধ্যেই পাতত হইবে। যাঁদ সে রাজসিক মিথ্যা দণীপ্তর 
দ্বারা প্রলুব্ধ হয়, সে স্বৈর সঙ্কল্পের দ্বারা অপথে পারচালিত হইতে পারে 
এবং তাহা তাহাকে দুর্গম জলাভূমি বা গিঁরপ্রপাতে লইয়া যাইতে পারে। 
সত্তের প্রভাব, সত্ব তাহার অঙ্গ-সকলের উপর এক নূতন দীপ্ত শৃঙ্খলা 
আনিয়া বে, তাহা তাহার দ্বৈর ইচ্ছার বিক্ষোভময় ভ্রান্তি হইতে অথবা তাহার 
মোহাচ্ছন্ন অজ্ঞানের জড়তাময় ভ্রান্তি হইতে তাহাকে উদ্ধার কাঁরবে। অন্য- 
পক্ষে যাঁদ তাহার সাত্বিক প্রকৃতি থাকে, তাহার অগ্রগমনের জন্য সাত্বিক শ্রদ্ধা 
ও ‘নর্দেশ থাকে, তাহা হইলে এক মহত্তর এবং এখনও অনাঁধগত আদর্শ বিধান 
তাহার দষ্টগোচর হইবে, তাহা তাহাকে কৰাঁচদ্‌ কখনও সাত্বিক জোঁতির 
উধের্ব সত্তা ও জীবনের এক উচ্চতম দিব্য আলোক দিব্য ধর্মের দিকে অন্তত 
কতক দূর পর্যন্ত লইয়া যাইতে পারে। কারণ তাহার মধ্যে সাত্বিক 
জ্যোতিটি যাঁদ এমন প্রবল হয় যে নিজের চূড়ান্ত পারণাততে তাহাকে লইয়া 
যাইতে পারে, তাহা হইলে সে সেই স্থান হইতেই অগ্রসর হইয়া ভাগবত লোকো- 
ত্তর কৈবল্যাত্মক সত্তার কোন প্রথম আভার মধ্যে প্রবেশ কারবার মত একটা 
পথ করিয়া লইতে পারে । আত্মলাভের সকল প্রয়াসে এই সব সম্ভাবনাই 'রাহ- 
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য়াছে; এই আধ্যাত্মক আভযানের এই সবই হইতেছে বিভিন্ন বিধান। 

এখন আমাদিগকে দৌখতে হইবে যে, গীতা নিজস্ব অধ্যাত্ম শিক্ষা ও 
আত্মানয়ন্ত্রণের ধারায় এই সমস্যাটির কিরুপ সমাধান করিয়াছে। কারণ 
অজদুন তখনই এক ইঙ্গিতপূর্ণ প্রশ্ন করলেন, তাহা হইতেই সমস্যাটি কিংবা 
তাহার একটা দিক প্রকাশ পায়। তান বাঁললেন * যাহারা শ্রদ্ধার সাঁহত 
ভগবান বা দেবগণের উদ্দেশে যজ্ঞ করে, কিন্তু শাম্ত্রবধি পারত্যাগ করে, 
তাহাদের সেই নিষ্ঠা, সেই অনূরাগ্ের একাগ্র সঙ্কল্প কি যাহা তাহাদিগকে 
এই শ্রদ্ধা প্রদান করে এবং এই প্রকার কর্মে চালিত করে? তাহা কি সাত্বিক 
রাজাঁসক না তামাঁসক £ তাহা আমাদের প্রকৃতির কোন স্তরের অন্তর্গত? 
গাঁতার উত্তর প্রথমেই এই নীতিটি বিবৃত করিতেছে যে, সকল বদ্তুর ন্যায় 
আমাদের শ্রদ্ধা হইতেছে ত্রাবিধ, আমাদের প্রকৃতির প্রধান গণ অনুযায়ী তাহা 
বিভিন্ন প্রকারের হয়। কোন মানুষের সত্তার মূল উপাদান, তাহার ধাতুগত 
প্রকৃতি, তাহার স্বভাবজাত শক্তি যেরূপ, তদনুষায়ী তাহার শ্রদ্ধার রূপ রং 
ও গুণ নির্ধারিত হয়, সত্তানুরূপা সর্ব্বস্যশ্রদ্ধা। * আর তাহার পরেই আসি- 
তেছে একটি বিশিষ্ট ছত্র, তাহাতে গীতা বাঁলতেছে যে, এই পুরুষ, এই 
যে মানদষের অন্তরাত্মা, ইনি যেন শ্রদ্ধার দ্বারাই গাঁঠত; শ্রদ্ধা অর্থাৎ একটা 
কিছ হইবার সঙ্কজ্প, নিজের উপর, জীবনের উপর একটা বিশ্বাস, আর 
তাঁহার ও সৎকল্প, শ্রদ্ধা বা সত্তাগত বিশ্বাস যাহাই হউক না কেন, তান 
তাহাই এবং তাহাই তিনি, শ্রদ্ধাময়োহয়ং পুরুযো যো যচ্ছ-দ্ধঃ স এব সঃ। 
এই অর্থপূর্ণ বাক্যাটর মধ্যে যাঁদ আমরা একটুখানি বেশ সহকারে দৃষ্টি- 
পাত কার, তাহা হইলে দেখিতে পাইব যে এই একটি ছত্রে কয়েকটি ওজঃপূর্ণ 
শব্দের মধ্যে আধুনিক প্রয়োগবাদের (758078057) সমগ্র পারকল্পনাটি 
নিহিত রহিয়াছে। কারণ যাঁদ মানুষ বা তাহার অন্তরাত্মা তাহার অন্তঃাস্থত 
শ্রদ্ধার দ্বারা গঠিত হয়, তাহা হইলে সে যে-সত্যকে দর্শন করে, যে-সত্যকে 
সত্য। তাহার সেই সত্য সে নিজে সৃষ্টি করিয়াছে বা কাঁরতেছে এবং তাহার 
পক্ষে আর কোনও বাস্তব সত্য থাকতে পারে না। এই সত্য হইতেছে তাহার 
আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য কর্মের জিনিস, তাহার বিবর্তনের, আত্মার ক্রিয়াশশলতার 


*অ জুন উবাচ যে শ ডিন যজন্তে শ্রদ্ধয়ান্বতাঃ। 

তেষাং তু কা কৃষ্ণ সত্মাহো রজস্তমঃ ॥ 
শ্রীভগবান্‌ উবাচ-_ভ্রিবিধা ভবাতি শ্রদ্ধা দেহিনাং সা স্বভাবজা। 

সাত্বিকী রাজসী চৈব তামসী চোত তাং শু ১৭।১,২ 
* সত্তানুরূপা সব্ব্য শ্রদ্ধা ভবতি ভারত। 
শ্রদ্ধাময়োহয়ং পুরুযো যো যচ্ছুদ্ধ্ স এব সঃ॥ ১৭1৩ 
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“জানস, তাহার মধ্যে যাহা কখনও পারিবা্তত হয় না তাহার জানস নহে। 
তাহার জানবার, বিশ্বাস কাঁরবার, বুদ্ধি ও প্রাণশাক্ততে হইয়া উঠিবার 
জন্য যে-একটা বর্তমান সঙ্কল্প তাহার কোন অতীত সঙ্কল্পকে সমর্থন কাঁর- 
তেছে, বর্তাইয়া রাখিয়াছে, তাহার দ্বারাই সে আজ যাহা তাহা নির্ণীত, হই- 
য়াছে; আর তাহার মূল সত্তার মধ্যে সক্রিয় এই সঙ্কল্প ও শ্রদ্ধা যে নূতন দিকেই 
দিরূক না কেন, সে ভবিষ্যতে তাহাতেই পাঁরণত হইবার দিকে অগ্রসর হইবে। 
আমাদের নিজেদের মন ও প্রাণের কর্মের দ্বারাই আমরা নিজেদের জীবনের 
সত্য সৃষ্টি কার, অন্য কথায় আমরা নিজেরাই নিজেদিগকে সৃষ্টি কার, নিজে- 
রাই নিজেদের বিধাতা । 

কিন্তু ইহা যে কেবল সত্যের একটা দিক মাত্র, তাহা খুবই স্পষ্ট, আর 
চিন্তাশীল ব্যাক্তর নিকট সকল একদেশদরশনী উীক্তই সন্দেহের বিষয়। 
আমাদের নিজেদের ব্যাক্তক সত্তা যাহা বা সে যাহা কিছু সৃষ্টি করে, সত্য কেবল 
তাহাই নহে; তাহা কেবল আমাদের বিবর্তনের সত্য, এক বৃহত্তম আয়তন- 
ব্যাপী ক্রিয়ার একটি বিশিষ্ট বন্দ বা রেখা । আমাদের ব্যাক্তকতার উধের্ব 
প্রথমেই রাহয়াছে এক বিশ্ব সত্তা এবং এক বিশ্ব বিবর্তন, আমাদের বিবর্তন 
তাহারই অন্তর্গত একটি ক্ষুদ্র ক্রিয়া। এবং তাহারও উধের্ব রাহয়াছে শাশ্বত 
পুরুষ, তাঁহা হইতেই সকল বিবর্তন উৎপন্ন, ইহার সমস্ত সম্ভাবনা, উপাদান, 
মূল প্রেরণা' ও শেষ উদ্দেশ্য সবই তাঁহা হইতে প্রাপ্ত। আমরা অবশ্য বালতে 
পার যে, সকল বিবর্তনই হইতেছে ি*ব-চৈতন্যের একটি ক্রিয়া, সবই মায়া, 
শববাত হইবার সঙ্কল্পের দ্বারা সমষ্ট, আর অপর একমান্র সত্য বস্তু (যাঁদ 
তেমন কিছু থাকে) হইতেছে এক শুদ্ধ শাশ্বত সত্তা, তাহা চৈতন্যের উধের্ব 
শনার্বশেষ, অপ্রকাঁটিত এবং আনির্বচনীয়। কার্যত এইটিই হইতেছে মায়া- 
বাদশগণের অদ্বৈত মত; তাঁহারা ব্যবহারক সত্য, এবং সুজনাত্বকা মায়ার 
অন্যাদকে যে অনির্দেশ্য ও আনব্চনীয় একক কৈবল্যাত্বক সত্তা রহিয়াছে 
এই দুয়ের মধ্যে প্রভেদটি এইভাবেই ব্যাঝয়াছেন; তাঁহাদের মনের কাছে ঞ 
ব্যবহারিক সত্য হইতেছে বিভ্রমাত্বক, অন্তত কেবল সামায়ক এবং আংশিক 
ভাবেই সত্য, অন্য পক্ষে আধ্যানক প্রয়োগবাদ (P7৭25) এইটিকেই 
প্রকৃত সত্য বাঁলয়া গ্রহণ করে, অন্তত এইটিই তাহার মতে একমাত্র আভিজ্ঞেয় 
সত্য, কারণ কেবলমাত্র এই সত্যটিই আমরা কার্যত অনুসরণ করিতে পারি। 
শকন্তু গীতার পক্ষে কৈবল্যাত্মক ব্ৰহ্মই পরম পুরুষ, এবং পদ্রনষ সকল 
সময়েই হইতেছেন চৈতন্যময় আত্মা, যাঁদও তাঁহার যে উধর্বতম চৈতন্য, 
আঁতচৈতন্য বলা যাইতে পারে (তাঁহার নিম্নতন চৈতন্যও, সোঁটকে আমরা 
অচেতন নামে আঁভাঁহত কাঁরয়া থাকি), তাহা আমরা যে মানাঁসক টৈতন্যকে 
চেতনা নাম দিতে অভ্যস্ত, তাহা হইতে আঁতশয় বিভন্ন বন্তু। উধধ্বতম 


৪৮৬ গীতা-নবন্ধ 


আতটৈতন্যে আছে অমৃতত্বের এক উধ্বতম সত্য ও ধর্ম, সত্তার মহত্তম দিব্য 
ধারা, শাশ্বত ও অনন্তের ধারা । সত্তার সেই শাশ্বত ধারা ও 'দিব্যভাব ইতি- 
পুবেই পদরদযোত্তমের মধ্যে রাহয়াছে, কিন্তু আমরা এখন চেষ্টা কারতোছ 
সেইটিকে যোগের দ্বারা এখানে আমাদের বিবর্তনের মধ্যেই সৃষ্টি করিতে; 
আমাদের প্রয়াস হইতেছে ভাগবত হওয়া, তাঁহার সদৃশ হওয়া, মদ্ভাব। তাহাও 
নির্ভর করে শ্রদ্ধার উপর। আমাদের সচেতন মূল সত্তার একটা ক্রিয়ার দ্বারা 
এবং ইহার সত্যে বিশ্বাসের দ্বারা, জীবনে ইহার অনুসরণ কারবার, ইহাই 
হইয়া উঠিবার একটা অন্তরতম সঙ্কল্পের দ্বারা আমরা ইহাকে প্রাপ্ত হই; 
কিন্তু ইহার দ্বারা বুঝায় না যে, পূর্ব হইতেই ইহা আমাদের উধ্ বিদ্যমান 
নাই। যতক্ষণ না আমরা ইহাকে দৌখতোঁছ, নূতন কারয়া ইহার সত্তায় গাঁড়রা 
উাঠিতোছি, ততক্ষণ আমাদের বাহম?খী মনের পক্ষে ইহা বর্তমান না থাকিলেও, 
ইহা শাম্বতের মধ্যে আছেই, আর আমরা এমনও বলতে পার যে, ইহা পর্ব 
হইতেই আমাদের নিজেদের নিগুঢ সত্তার মধ্যে রাইয়াছে; কারণ আমাদেরও 
মধ্য, আমাদেরও গভীরে পররুষোত্তম সকল সময়েই রহিয়াছেন। আমাদের পক্ষে 
সেই দিব্য ধর্মে গড়িয়া উঠা, আমাদের দ্বারা ইহার সৃষ্টির অর্থ হইতেছে 
আমাদের মধ্যে তাঁহার ও ইহার প্রকটন। সকল সৃষ্টিই শাশ্বত পুরুষের 
সনেতন মনল সত্তা হইতে উদ্ভূত বালিয়া বস্তুত তাঁহারই প্রকটন; মূল সৃজনী 
চৈতন্য চিৎশক্তিতে একটা শ্রদ্ধা, একটা সম্মতি, বিবাতিত হইবার একটা সঙ্কজ্প 
হইতেই ইহা উদ্ভূত হয়। 

তবে দার্শনিক প্রশ্নাটিই উপস্থিত আমাদের আলোচ্য বিষয় নহে। 
আমাদের সত্তার মধ্যে এই যে সংকল্প বা শ্রদ্ধা, ইহার সহিত ভাগবত প্রকবাতর 
সাদ্ধিতে গড়িয়া উাঠবার আমাদের যে-সম্ভাবনা তাহার কি সম্বন্ধ তাহাই 
আমাদিগকে এখানে দেখিতে হইবে। যাহাই হউক না কেন, এই শাক্ত, এই 
রদ্ধাই আমাদের ভি, যখন আমরা আমাদের কামনা অন্যায় জীবনযাপন 
কারি, তাহার অননযায়ী হই, তদনসারে কর্ম কারি, তাহা হইতেছে যে শ্রদ্ধার 
নিবন্ধিপর ক্রিয়া, তাহা প্রধানত আমাদের প্রাণিক ও দৈহিক, আমাদের তামাঁসক 
ও রাজাসিক প্রকৃতির অন্তগত। আর যখন আমরা শাস্ব্ানুষায়ী হইতে, 
তদনযায়ী জীবনযাপন করিতে চেষ্টা করি, তখন আমরা যে শ্রদ্ধার নির্বন্ধপর 


ক্রিয়ার দ্বারা অগ্রসর হই তাহা (যদ তাহা গতানুগাঁতক বিশ্বাস মাত্র না 


হয়) সাত্বিক প্রবৃত্তির অন্তর্গত, সে প্রবৃত্তি সর্বদা আমাদের রাজাঁসক ও 
তামসিক অংশের উপর প্রভাব বিস্তার কারবার প্রয়াস কারতেছে। যখন 
আমরা এই দুইটিকেই বর্জন করি, এবং আমাদের নিজেদের আবিচ্কৃত বা 
ব্যক্তিগত ভাবে গৃহীত কোন আদর্শ বা সত্যের কোন নুতন পাঁরকজ্পনা 
অন্যায়ী হই, 'তদন্নযায়ন জীবনযাপন কার, কর্ম কারি, সেইটিও শ্রদ্ধার 


|. 
| 
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এক নিবন্ধিপর ক্রিয়া, আমাদের প্রত্যেক চিন্তা, সঙ্কল্প, অনুভব ও কর্মকে 
যে তিনটি গুণ সর্বদা নিয়ান্তিত করিতেছে, এ শ্রদ্ধা তাহাদের কোন একাটর 
অধীন হইতে প্রারে। আবার যখন আমরা দিব্য প্রকৃতির অন্দুযায়ী হইতে, 
তদন্দষায়ী জীবনযাপন কাঁরতে, কর্ম করিতে চেষ্টা কার, তখনও আমাদিগকে 
শ্রদ্ধার কোন নিবন্ধিপর ক্রিয়া লইয়াই অগ্রসর হইতে হইবে, গীতার মতে সে- 
শ্রদ্ধা হইবে সাত্তিক প্রকৃতির সেই অবস্থার যখন সে-প্রকাতি তাহার চুড়ান্ত 
পরিণতি লাভ কারতেছে এবং নিজের স্মানাদর্ট সীমানা আতক্রম কারতে 
প্রস্তৃত হইতেছে। কিন্তু এই সব জিনিসের সবগদীল এবং প্রত্যেকটিই বুঝায় 
প্রকৃতির কোন গাঁত বা অবস্থান্তর, সকলগলিরই অর্থ হইতেছে একটা 
আভ্যন্তরীণ বা বাহ্য ক্রিয়া অথবা সাধারণত আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য উভয় প্রকার 
ক্রিয়া। আর তাহা হইলে এই ক্রিয়ার স্বরুপ কি হইবে? আমাদিগকে যে কর্ম 
করিতে হইবে, কর্তব্যম্‌ কর্ম, গীতা তাহার তিনটি অঙ্গ উল্লেখ কাঁরয়াছে, এই 
তিনটি হইতেছে যজ্ঞ, দান ও তপঃ। কারণ অজন যখন “সন্ন্যাস” (বাহ্য 
ত্যাগ) ও “ত্যাগ” (আভ্যন্তরীণ ত্যাগ) এই দুইটির প্রভেদ বিষয়ে প্রশ্ন 
কারলেন (১৮। ১), কৃষ্ণ দৃঢ়তার সাহত বলিলেন যে এই তিনটি আদৌ বর্জন 
করা চলিবে না, এইগদালি সম্পাদন কারতেই হইবে, কারণ এইগ্‌ড়াল হইতেছে 
আমাদের “কতর্য কর্ম” এবং ইহারা মনীষীগণকে শুদ্ধ কাঁরয়া তোলে। 
অন্য কথায় এই সকল কর্ম হইতেছে আমাদের সিদ্ধিলাভের উপায়। কিন্তু 
আবার এই সব কাজই অজ্ঞনীদের দ্বারা অজ্ঞানে কিংবা অসম্পূর্ণ জ্ঞানে 
সম্পাদিত হইতে পারে। সকল গাঁতময় 'ক্রুয়াকে মূলত এই তিনাট অঙ্গে 
বিশ্লেষণ করা যাইতে পারে। কারণ সকল গাঁতিময় ক্রিয়া, প্রকৃতির সকল 
গাঁতশীলতার মধ্যে রহিয়াছে একটা এীচ্ছক বা অনোচ্ছক তপস্যা, আমাদের 
শক্তি ও সামর্থযসমূহের অথবা কোন বিশেষ সামর্থ্যের তেজ্স্বিতা ও একাগ্রতা, 
তাহা আমাদিগকে কোন কিছ সিদ্ধ কাঁরতে অথবা অর্জন কাঁরতে অথবা 
কোন কিছুতে ববার্তত হইতে সাহায্য করে, এবং ইহাই “তপঃ?। সকল 
কর্মের মধ্যেই রাঁহয়াছে এ সিদ্ধি, অজন বা বিবর্তনের মূল্য স্বরূপ একটা 
ব্যয়. আমরা যাহা, আমাদের যাহা কিছু আছে, তাহা অর্পণ করা, এবং ইহাই 
পদান”। সরল কর্মের মধ্যে আরও রহিয়াছে আধভোৌতিক শাক্ত বা বিশব- 
শীক্ত-সকলের উদ্দেশে অথবা আমাদের সকল কর্মের পরম অধীশ্বরের 
উদ্দেশে যজ্ঞ। প্রশ্ন হইতেছে, আমরা এই সকল কর্ম কি অচেতন ভাবে, 
জড়ভাবে বা বড়জোর একটা অবোধ, অজ্ঞান, অধর্বচেতন সঙ্কজ্প লইয়া কার, 
না আঁবজ্ঞ বা বিকৃতভাবে চেতন-শাক্ত সাঁহত কার, না জ্ঞানে প্রাতষ্ঠিত 
বিজ্ঞভাবে চেতন-সঙ্কল্প লইয়া কার: অন্য কথায় আমাদের যজ্ঞ, দান ও 
তপস্যা কি তামাঁসক, রাজসিক না সাত্বিক? 


৪৮৮ গ্রীতাণনবন্ধ 


কারণ এখানে প্রত্যেক বস্তু, স্থূল জানিসসকলও হইতেছে ত্রাবধ। * 
দম্টান্তস্বরূপ, গীতা বলতেছে, আমাদের আহার তাহার প্রকৃতি অনুযায়ী 
এবং দেহের উপর তাহার ক্রিয়া অনুযায়ী সাত্বিক, রাজসিক ও তামাঁসক হয়। 
মানসক ও স্থূল শরীরে যে সাত্বিক প্রকৃতি তাহা স্বভাবত সেইরূপ জিনিস 
চায় যাহা আয়ু বৃদ্ধি করে, আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য শাক্ত বৃদ্ধি করে, এক 
সশ্যেই মানাঁসিক, প্রাণিক, দৈহিক বল বৃদ্ধি করে এবং মন, প্রাণ, দেহের সুখ, 
প্রীত ও আরোগ্য বর্ধন করে, সে-সব জিনিস রসাল, স্নিগ্ধ, স্থির ও তাপ্তি- 
কর। রাজাঁসিক প্রকৃতি স্বভাবত এমন খাদ্য চায় যাহা অম্ল, ঝাল, উষ্ণ, কট;, 
রুক্ষ, তীক্ষ ও প্রদাহকারী, সে সব খাদ্য অস্বাস্থ্য বৃদ্ধি করে, শরীর ও 
মনের দ:ঃস্থতা বৃদ্ধি করে। তামাঁসক প্রকৃতি ঠান্ডা, অশুদ্ধ, বাসি পচা বা 
দ্বাদহীন খাদ্যে একরকম বিকৃত তৃপ্তি লাভ করে, এমন কি, পশুর ন্যায় 
অপরের অর্ধভূক্ত খাদ্যও গ্রহণ করে। গুণন্রয়ের ক্রিয়া সর্বব্যাপী। অন্য 
প্রান্তে মন ও আত্মার জিনিসসকলেও, যজ্ঞ, দান, তপস্যাতেও গৃণন্রয় এই- 
ভাবেই কার্যকরী হয়। প্রাচীন ভারতীয় সংস্কৃতির প্রতীকতন্বে এইসকলের 
যেরূপ বিভাগ প্রচলিত ছিল তদনুসারে গাতা প্রত্যেকাটরই তন প্রকার 
বিভাগ করিয়াছে। কিন্তু গাঁতা নিজেই যজ্ঞতত্বের যে আঁত ব্যাপক অর্থ 
প্রদান কাঁরয়াছে, তাহা স্মরণ রাখিয়া আমরা এই সকল সঙ্কেতের বাহ্য 
অর্থাটকে প্রসারিত কারতে পার এবং তাহাদের মধ্য হইতে উদারতর অর্থ 
বাহির কারতে পারি। আর এইগ্দালকে বপরাত ক্রমে গ্রহণ করা, তমঃ হইতে 
আরম্ভ করিয়া সত্ত্বে যাওয়াই স্াবধাজনক, কারণ আমরা আলোচনা কাঁর- 
তোঁছ যে, কেমন করিয়া আমরা আমাদের 'িম্নতর প্রকাত হইতে একটা সাঁত্বক 
পরিণাঁত ও আত্মসীমালজ্বনের ভিতর দিয়া ব্রিগণের অতীত এক দিব্য প্রকাত 
ও কর্মের দিকে উঠিতে পাঁরি। 

শ্রদ্ধাবিরহিত * হইয়া যে কর্ম করা যায়, অর্থাৎ, যে-জনিস সম্বন্ধে আমাদের 
সম্পূর্ণভাবে সচেতন ধারণা নাই, সম্মত নাই, ইচ্ছা নাই, অথচ প্রকৃতির 
দ্বারা বাধ্য হইয়া করিতে হয়, তাহাই হইতেছে তামাঁসক যজ্ঞ। তাহা যন্ত্বৎ 
সম্পন্ন করা হয়, কারণ বাঁচতে হইলে উহা কারিতেই হয়, কারণ উহা আমাদের 
সম্মুখে আসিয়া পড়ে, কারণ অন্য লোকে উহা করে, উহা না কাঁরলে অন্য 
কোন বৃহত্তর অস্মাবধা হইতে পারে, কিংবা এইরকম অন্য কোন তামসিক 

*আহারস্তাঁপ সৰ্ব্বস্য ভ্রিবধো ভবাত প্রিয়ঃ। 
যজ্ঞস্তপস্তথা দানং তেষাং ভেদামমং শৃণ ॥ ১৭1৭ 
হজ সাকা 
* বা টি হিয়া প্রয়াঃ॥ ১৭1৮ 


< \ LL 
শ্রদ্ধাবরাহতং যজ্ঞং তামসং পরিচক্ষতে॥ ১৭।১৩ 


গুণ, শ্রদ্ধা ও কর্ম ৪৮৯ 


প্রেরণার বশে করা হয়। আর যাঁদ আমাদের প্রকৃতি পূর্ণভাবে তমোগ্রস্ত 
{ততে। তাহা বাধ অনুসারে অর্থাৎ শাস্ত্রের যথাযথ 'নিয়মানুসারে সম্পন্ন 
হইবে না, জীবনের ব্যবহার ও তত্ব অনুযায়ী এবং যে জিনিসাট করা হই- 
তেছে তাহার সত্য তত্ব অনুযায়ী যথার্থ পদ্ধাত অনুসারে পাঁরচালিত হইবে 
না। সেই যজ্ঞে অন্নদান করা হইবে না_-ভারতীয় ক্রিয়াকাণ্ডে এই অন্নদান 
হইনতছে সাহাধ্/প্রদ দানের প্রতীক, প্রকৃত যজ্ঞস্বরূপ প্রত্যেক ক্রিয়াতেই উহা 
অল্তানিশহত থাকে, অপরকে এই দান' অপাঁরহার্য, অপরকে জগৎকে ফলপ্রদ দান, 
ইহা ব্যতীত আমাদের কর্ম হয় সম্পূর্ণভাবে স্বার্থপর এবং যে সংহাত ও 
আদানপ্রদান বিশ্বের সত্য নীতি, এরূপ কর্ম হয় তাহার উল্লঙ্বন। আমাদের 
কর্মের বাহ্য দিশারী বা সাহাধ্যদাতাকেই হউক বা আমাদের অন্তরাস্হত অপ্র- 
কট বা প্রকট ভগবানকেই হউক, যজ্ঞীয় কর্মের নেতৃবৃন্দকে যে দক্ষিণা দেওয়া, 
দান বা আত্মদান করা আঁত প্রয়োজনীয়, এই কর্ম সেই দাক্ষিণা বিনা করা 
হইবে। উহা মন্ত্র বিনা করা হইবে, আমরা যজ্দের দ্বারা যে দেবগণের সেবা 
কার, তাঁহাদের অভিমুখে উন্নীত আমাদের সঙকল্প ও জ্ঞানের পৃত দেহস্বরূপ 
যে 'নবেদনপরায়ণ চিন্তা, তাহাই মন্ত্র। তামসিক মানব দেবতাগণের উদ্দেশে 
তাহার যজ্ঞ অর্পণ করে না, পরন্তু ভূত ও প্রেতগণের উদ্দেশে অথবা যে সকল 
অশদ্ধ শক্তি অন্তরালে থাকিয়া তাহার কর্ম নিজেদের ভোগে লাগায় এবং 
তাহাদের অন্ধকারের দ্বারা তাহার জীবনকে আচ্ছন্ন কাঁরয়া রাখে তাহাদের 
উদ্দেশে যজ্ঞ করে। * 

রাজাসক মানব তাহার যজ্ঞ অর্পণ করে নিম্নতর দেবগণের উদ্দেশে অথবা 
ধনের রক্ষক যক্ষগণ কিংবা অসুর ও রাক্ষস প্রভাত বিভ্রষ্ট শীক্তসকলের 
উদ্দেশে। তাহার যজ্ঞ বাহ্যত শাস্তানুসারে সম্পন্ন হইতে পারে, কিন্তু তাহার 
প্রেরণা হয় আড়ম্বর প্রদর্শন বা দম্ভ অথবা তাহার কর্মের ফলের জন্য তার 
কামনা, পুরস্কারের জন্য প্রচণ্ড দাবি €১)। অতএব যে-কর্ম প্রচণ্ড অহংভাব- 
পূর্ণ ব্যাক্তিগত বাসনা হইতে উদ্ভূত হয় অথবা ব্যাক্তগত উদ্দেশ্য সাঁদ্ধর জন্য 
জগতের উপর নিজ প্রভাব বিস্তার করিতে উদ্যত দাদ্ভিক সঙ্কল্প হইতে উদ্ভূত 
হয়, সে সবই হইতেছে রাজাঁসক প্রকৃতির, যাঁদও তাহা জ্যোঁতর চিহ্ন ধারণ 
করিয়া আত্মগোপন করে, যাঁদও তাহা বাহ্যত যক্্রূপে সম্পাদিত হয়, যাঁদও 
লোক দেখান ভাবে তাহা ভগবানকে বা দেবগণকে অর্পণ করা হয়, মূলত তাহা 


* যজন্তে ডি দেবান্‌ যক্ষরক্ষাংসি রাজসাঃ। 
প্রেতান্‌ ভূতগণাংশ্চান্যে যজন্তে তামসা জনাঃ ॥ ১৭1৪ 
(১) আঁভসন্ধায় তু ফলম্‌ দম্ভার্থমাঁপ চৈব যং। 
ইজাতে ভরতশ্রেষ্ঠ তং যজ্ঞং বিদ্ধি রাজসম্‌ ॥ ১৭1১২ 


৪৯০ গীতাননবন্ধ 


একটা আসুরিক ক্রিয়াই থাকিয়া যায়। আমাদের কর্মের যে দৃশ্যমান আভ- 
সন্ধান, যে দেবতার নাম লইয়া আমরা সে কর্ম সমর্থন কার, এমন ক যে বাঁদ্ধ- 
গত এঁকান্তিক বিশ্বাসের দ্বারা তাহা সমার্থত হইতেছে বালয়া মনে হয়, সে- 
সবের দ্বারা আমাদের কর্মের যথার্থ মূল্য নির্ধারিত হয় না, সে মূল্য নির্ধারিত 
হয় কেবল আভ্যন্তরীণ ভাব, প্রেরণা ও আভসন্ধানের দ্বারা । যেখানেই আমা- 
দের কর্মে অহংভাবের প্রাধান্য থাকে সেখানেই তাহা হয় রাজসিক যজ্ঞ। অন্য- 
পক্ষে প্রকৃত সাত্বিক যজ্ঞ তিনটি বিশিষ্ট লক্ষণের দ্বারা চেনা যায় (১)। 
প্রথমত উহা সাফল্যপ্রদ সত্যের দ্বারা প্রেরিত যথার্থ নীতি, সঠিক পদ্ধাত ও 
নিয়ম, আমাদের কর্মের যথাযথ ছন্দ ও ধারা অনুসারে, তাহাদের সত্য পদ্ধাত 
অন;সারে, ধর্ম অনুসারে অনদভ্ঠিত, বিধিদিষ্টঃ, ইহার অর্থ এই যে, বুদ্ধি ও 
প্রবদ্ধ সঙ্কল্প এ সকল কর্মের গতি ক্রম ও উদ্দেশ্যকে নিয়ান্তিত করে। 
দ্বিতীয়ত, যে দিব্য নিয়ম আমাদের জীবনকে নিয়ন্ত্িত করিতেছে, তাহার 
দ্বারাই নির্ধারিত প্রকৃত যজ্ঞরূপে উহা আমাদের কর্তব্য, যষ্টব্যম্‌, এই চিন্তায় 
মনকে একাগ্র ও নিবদ্ধ করিয়া এ কর্ম অনুষ্ঠিত হয় এবং সেই জন্যই তাহা এক 
সমদচ্চ আভ্যন্তরীণ বাধ্যতা ও অবশ্যপালনীয় সত্য অনুসারে করা হয়, তাহাতে 
ব্যক্তিগত ফল লাভের কোন আকাঙ্কা থাকে না-কর্মটর প্রেরণা এবং যে শাক্ত 
উহাতে নিয়োজিত হয় তাহার ভাব যত নির্বযাক্তক হয় ততই উহা সাত্বিক প্রকৃ- 
তির হয়। আর শেষত, উহা সম্পূর্ণভাবে দেবগণকে উৎসর্গ করা হয়, বিশ্বের 
অধীম্বর যে দেবশাক্তসকলের দ্বারা বিশ্ব পরিচালন করিতেছেন, যাঁহারা 
তাঁহারই ছদ্মবেশ ও বাভিন্ন রূপ, তাঁহাদের দ্বারা উহা পাঁরগৃহীত হয়। 
অতএব গীতা যে রকম কর্ম চায় সাত্বিক যজ্ঞ হইতেছে সেই আদর্শের 
খ্দনই নিকটবতণী এবং সাক্ষাৎভাবে সেই দিকেই লইয়া যায়; এইটি চরম 
বা উচ্চতম আদর্শ নহে, এইটি এখনও সেই নসদ্ধপুরুষের কর্ম নহে যান 'দব্য 
প্রকৃতির মধ্যে বাস করেন। কারণ ইহা একটি স্থিরনা্দ্ট ধর্মরূপে অন্যুষ্ঠিত 
হয়, এবং ইহা সেবা বা যজ্জরূপে দেবগণের উদ্দেশে আর্পত হয়, যজন্তে 
সাত্বিকা দেবান্‌, আমাদের মধ্যে, জগতের মধ্যে প্রকট ভগবানের কোন আধাশক 
শক্তি বা বিভাবের উদ্দেশে আর্পত হয়। নিঃস্বার্থ ধর্মীব*বাস অনুসারে অনু 
্ঠিত কর্ম, মানবজাতির জন্য অনুষ্ঠিত স্রার্থহীন কম ন্যায় বা সত্যের প্রাত 
নিষ্ঠার জন্য নির্বযাক্তিকভাবে সম্পন্ন কর্ম_এই সব হইতেছে এইরূপ কর্ম এবং 
এইর্‌প কর্ম আমাদের প্রর্ণতা সিদ্ধির জন্য প্রয়োজনীয়; কারণ ইহা আমাদের 
চিন্তা, সঙ্কক্প ও প্রাকৃত মূল সত্তাকে বিশুদ্ধ করে। সাত্বিক কর্মের যে চূড়ান্ত 


(১) অফলাকাত্কষাভর্যজ্ঞে বিধিদিষ্টো য ইজ্যতে। 
ষষ্টব্যমেবোঁত মনঃ সমাধায় স সাত্বিকঃ॥ ১৭১১ 


গুণ, শ্রদ্ধা ও কর্ম ৪৯১ 


পাঁরণাতিতে আমাদিগকে উপস্থিত হইতে হইবে তাহা আরও উদারতর ও মুক্ত- 
তর: তাহা হইতেছে সমুচ্চ শেষ যজ্ঞ, আমাদের দ্বারা পরম সমগ্র ভগবানের 
উদ্দেশে দনবেদিত; তাহার সাঁহত থাকে পুরুযোত্তমকে লাভ কারবার আকাঙ্ক্ষা 
অথবা যাহা কিছ আছে সকলের মধ্যে বাসুদেব দর্শন; সে-কর্ম অনাষ্ঠত হয় 
নিবর্পাক্তক ভাবে, বিশ্বজনীন ভাবে, জগতের িতের জন্য বম্বমাঝে ভগবৎ 
ইচ্ছা পারপূরণের জন্য। এ পাঁরণাত উহাকে নিজের উধের্ব, অমৃত ধর্মে লইয়া 
যায়। কারণ তখন আইসে একটা মুক্তি, সেখানে কোন ব্যাক্তিগত কর্মই নাই, 
কোন সাত্বক ধর্মীবাধ, কোন শাস্াবধানের গণ্ডা নাই; নীচের বুদ্ধি ও 
সংকল্পকেও ছাড়াইয়া উঠা হয়, তাহাদের পাঁরবর্তে এক উচ্চতর প্রজ্ঞা কর্মীটকে 
{নদেশ করে, পাঁরচালন করে, এবং নিশ্চিতভাবে উহার লক্ষ্যে লইয়া যায়। 
সেখানে ব্যাক্তিগত ফলের কোন কথাই নাই; কারণ যে সঙ্কল্পাট কার্য করে তাহা 
আমাদের নিজেদের নহে, তাহা হইতেছে এক পরমতম সঙ্কজ্প, জীব তাহার 
যন্তস্বরূপ। সেখানে আত্মপরতা বা আত্মত্যাগ কিছুই নাই; কারণ জীব 
ভগবানের সনাতন অংশ, জীব তাহার অস্তিত্বের উচ্চতম সত্তার সাহত যডক্ত হয়, 
আব সেই সত্তায়, সেই আত্মায় সে এবং সকলে এক ৷ সেখানে কোন ব্যক্তিগত কর্ম 
নাই কারণ সকল কর্মই আমাদের কর্মের অধা*বরকে সমার্পত হয় এবং তানি 
শনজেই রুপান্তারত প্রকাতির ভিতর দিয়া কর্মাট সম্পাদন করেন। সেখানে 
কোন যজ্ঞ নাই-_অবশ্য আমরা বাঁলতে পাঁর যে, যজ্ঞের অধীশ্বর জীবের মধ্যে 
তাঁহার শীক্তর কর্মকে তাঁহার নিজেরই 'বিশ্বরুপের উদ্দেশে অর্পণ কাঁরতেছেন। 
যজ্ঞরূপে কর্ম নিজেকে আঁতক্রম করিয়া এই উচ্চতম স্তরেই উপনাঁত হয়। যে- 
জশব ভাগবত প্রকৃতির মধ্যে তাহার পূর্ণ চৈতন্য লাভ করিয়াছে ইহাই তাহার 
সিদ্ধ অবস্থা। 

তামাঁসক* তপস্যা অনুসৃত হয় আজ্ঞানাচ্ছন্ন ও ভ্রান্ত ধারণার বশে, নিজের 
ভ্রান্তিতে তাহা দৃঢ় ও আঁবচল, কোন আদৃত শিথ্যায় অজ্ঞান বিশ্বাসের দ্বারা 
তাহা সমার্থত, কোন সত্য বা মহান লক্ষ্যের সাহত সম্বন্ধশন্য একটা ক্ষনদ্র ও 
নাচ ্বার্থপর উদ্দেশ্য লইয়া ও আত্মপাড়নের দ্বারা তাহা সম্পাঁদত হয় অথবা 
তাহা অপরের অনিষ্ট সাধনের সঙ্কল্পে শক্তিকে একাগ্র কাঁরয়া সম্পাদিত হয়। 
এই প্রকার শীক্ত প্রয়োগ তামাঁসক হয় কোন জড়তার ধর্মের দ্বারা নহে, কারণ 
তপস্যার সাঁহত জড়তার সম্বন্ধ নাই, কিন্তু মন ও প্রক্ঁতিতে একটা তামস্রা, 
করিয়াটিতে একটা নীচ সজ্কীর্ণতা ও কদর্যতা অথবা লক্ষ্য বা প্রেরণায় একটা 
পাশব প্রবৃত্তি বা বাসনার জন্যই ও তপস্যা তামাক হয়। রাজসিক তপস্যা * 

* মন্গ্রাহেণাত্মনো যৎ পাড়য়া ক্রিয়তে তপঃ। 
পরস্যোৎসাদনার্থং বা তত্তামসমনদাহততম ॥ ১৭1১৯ 


* সৎকারমানপান্জার্থং তপো দম্ভেন চৈব যৎ। 
করিয়ে তাঁদহ প্রোন্তং রাজসং চলমপ্নুবম্‌ ॥ ১৭১৮ 


৪৯২ গ্ীতা-নিবন্ধ 


হইতেছে! সেই সব প্রক্রিয়া যাহা মানুষের নিকট হইতে মান ও পুজা লাভ করি- 
বার নিমিত্ত, ব্যক্তিগত প্রতিষ্ঠা ও বাহ্যিক যশ ও মহত্ব লাভের নিমিত্ত অথবা 
এরুপ অন্য কোন অহংভাবময় সঙ্কজ্প ও গর্বের প্রেরণায় অন্দাষ্ঠত হয়। 
এই প্রকার তপস্যা ক্ষণস্থায়ী বিশেষ-বিশেষ উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয়। এ সবের 
দ্বারা আত্মার উপ্বমুখী বিকাশ ও সর্বাঙ্গসিদ্ধিতে কোনই সহায়তা হয় না; 
ইহার কোন 'নাদিন্টিশ্রেয়দকর নীতি নাই, ইহা পাঁরবর্তনশীল ও ক্ষণস্থায়ী উপ- 
লক্ষ্যের সাহত জাঁড়ত এবং ইহার নিজেরও এ রূপ, চলমঞ্্রবমূ। আর যাঁদও 
বা দশ্যত কোন আধততর অন্তমর্তখী ও মহৎ উদ্দেশ্য থাকে এবং শ্রদ্ধা ও 
সঙ্কল্পটি উচ্চতর ধরনের হয়, তথাপি যাঁদ কোনরূপ উপ্ধত্য বা গর্ব বা প্রচণ্ড 
স্বরসঙ্কল্পের বা বাসনার তাঁৱবেগ এ তগস্যায় প্রবেশ করে অথবা যাঁদ উহা 
অশাস্মাবাহত, জীরন ও কর্মের যথাযথ নীতির বিরোধী, নিজের ও অপরের 
আনিষ্টকারক কোন প্রচণ্ড, উচ্ছৃঙ্খল বা ঘোর কর্মে প্রবৃত্ত করায় অথবা যাদি 
উহ; আত্মপাঁড়নমূলক হয় এবং মন প্রাণ ও শরারকে ক্রিষ্ট করে অথব৷ 
আমাদের মধ্যে আভ্যন্তরীণ সক্ষম শরীরে অবস্থিত ভগবানকে উৎপাঁড়ন করে 
তাহা হইলেও ইহা হয় অবিম্য্য রাজসিক বা রজোতামাঁসক তপস্যা।1 
সাত্বিক তপস্যা অন্দাষ্ঠত হয় উচ্চতম সদ্বুদ্ধ শ্রদ্ধার সাঁহত, গভশরতম- 
ভাবে গৃহীত কর্তব্যরূপে অথবা কোন নোতিক বা আধ্যাত্মক বা অন্য উচ্চতর 
কারণের জন্য, সেখানে কোন বাহ্যক বা সঙকীর্ণভাবে ব্যাক্তগত কর্মফলের 
আকাংক্ষা থাকে না। তাহার স্বরূপ হইতেছে আত্মসংযম, তাহার জন্য চাই 
আত্মানয়ন্ত্ণ এবং নিজের প্রকৃতিতে একটা স্মসামঞ্জস্য। গীতা তিন প্রকার 
সাত্বিক তপস্যা বর্ণনা করিয়াছে।* প্রথমটি হইতেছে শারীরিক, তাহা বাহ্য 
কর্মের তপস্যা; এই সম্পর্কে বিশেষভাবে উল্লিখিত হইয়াছে__সম্মানাহ্ ব্যক্তি- 
গণের সম্মান ও পূজা, দেহ, কর্ম ও জীবনের শাঁচতা, সরল ব্যবহার, ব্হ্চর্য 
ও. অহিংসা। তাহার পর হইতেছে বাঙ্যুয় তপস্যান শাম্ত্রপাঠ, সত্য প্রিয় ও 
হিতজনক বাক্য এবং যত্ন সহকারে সেইসকল বাক্য পরিহার যাহা অপরের ভয়, 


1 অশাম্তাবাহতং ঘোরং তপ্যন্তে যে তপো জনাঃ। 
দম্ভাহঙকারয্ব্তাঃ কামরাগবলান্বিতাঞ 
কর্শয়ন্তঃ শরারস্থং ভূতগ্রামমচেতসঃ। 
মাং চৈবান্তঃশরারস্থং তান্‌ বিদ্ধ্যাসুরনিশ্চয়ান্‌ ॥ ১৭1৫, ৬ 
দেবাদ্বিজগ/রুপ্রাজ্ঞপূজনং শোচমাজ্জবিম্‌। 
ৱহ্মচৰ্য্যমহিংসা চ শারীরং তপ উচ্যতে॥ ১৭1১৪ 
অনদুদ্বেগকরং বাক্যং সত্যং প্রিয়হিতফ যং। 
স্বধ্যায়াভ্যসনং চৈব বাজ্ময়ং তপ উচ্যতে ১৭১৫ 
মনঃপ্রসাদঃ সোম্যত্বং 


মৌনমাত্মবিনিগ্রহঃ। 
ভাবসংশ্াদ্ধারত্যেতত্তপো মানসম্্যতে | ১৭1১৬ 


গুণ, শ্রদ্ধা ও কর্ম ৪৯৩ 


দুঃখ বা উদ্বেগ জন্মার। শেষত হইতেছে মানসক ও নৈতিক 'সাদ্ধর 
তপস্যা-_ভাবসংশ্াদ্ধ অর্থাৎ সমস্ত প্রকাতিকে নির্মল করা, মুদতা এবং মনের 
চরচ্ছ ও শান্ত প্রসন্নতা, আত্মসংযম ও মৌন। যাঁহা কিছ রাজাসক ও অহঙ্কৃত 
প্রকাতিকে স্থির ও সংযত করে এবং ইহার পাঁরবর্তে শুভ ও পণ্যের প্রসন্ন ও 
শান্ত নীতি প্রাতষ্ঠিত করে সেই সবই এখানে রাহয়াছে। ইহাই সেই সাত্বিক 
ধর্মের তপস্যা যাহাকে প্রাচীন ভারতীর সংস্কৃতিতে এত উচ্চ স্থান দেওয়া 
হইত।. ইহার মহত্তর পরিণাত হইবে ব্যাদ্ধি ও সঙ্কলেপের সমহচ্চ বিশনাদ্ধ, 
আত্মার সমতা, গভির শান্তি ও অচণ্চলতা, উদার সহানুভূতি এবং একত্বের 
সাধনা, মন প্রাণ ও দেহের মধ্যে অন্তপর্যরুষের দিব্য প্রসন্নতার প্রতিচ্ছায়া। 
সেই সমন্চ শিখরে নৈতিক রুপ ও প্ররতি ইতিমধ্যেই আধ্যাত্মিক রূপ ও প্রক- 
ততে পরিণত হইয়া যাইতেছে। আর এই পাঁরণাঁতাঁট নিজেকে আঁতিক্রম 
করিতে পারে, এক উচ্চতর ও মনুক্ততর জ্যোতির মধ্যে ইহাকে উন্নীত করা 
যাইতে পারে, ইহা পরমা প্রকৃতির স্প্রাতষ্ঠ দিব্য শক্তিতে পরিণত হইয়া যাইতে 
পারে। আর তখন যাহা থাকিবে তাহা হইবে আত্মারই নিকলন্য তপঃ, সকল 
অঙ্গো এক উচ্চতম সংকল্প ও জ্যোতির্ময় শাক্ত, তাহারা কর্ম কারবে এক উদার 
ও জমাট শান্তি এবং এক গভীর ও বিশুদ্ধ অধ্যাত্ম আনন্দের মধ্যে। অতএব 
তখন আর তপস্যার কোন প্রয়োজন থাকিবে না, তপস্যা থাকবে না, কারণ 
তখন সবই স্বাভাবক ও সহজভাবে হইবে দিব্য, সবই হইবে সেই তগঃ। 
সেখানে নীচের শীক্তর কোন স্বতন্ত্র প্রচেষ্টা থাকবে না, কারণ প্রকাতির শাক্ত 
পরুর্যোত্তমের লোকোন্তর সঙ্কল্পের মধ্যে তাহার প্রকৃত উৎস ও 'ভীত্তর সন্ধান 
পাইবে । তখন এই শীক্তর ক্রিয়াগীল এই ভাবে উচ্চস্তর হইতে প্রবার্ত'ত হওয়ায় 
দনম্নতর স্তর-সকলেও তাহারা এক অন্তার্নীহত [সদ্ধতম সংকল্প হইতে 
এবং এক অন্তার্নীহত {সদ্ধতম পাঁরচালনায় স্বাভাবক ও স্বতঃস্ফূর্তভাবে 
চালতে থাঁকবে। বর্তমান ধর্মসকলের কোন বাধাই আর তখন থাকিবে না, 
কারণ তখন কর্ম হইবে মুক্ত, তাহা রাজাসক ও তামাসিক প্রকাতির বহ উধেৰ', 
নকন্তু সাত্বিক কর্মাবাধর আত-সতর্ক ও সকাঁর্ণ গণ্ডীরও বহন উধেব ৷ 

যেমন তপস্যা সম্বন্ধে তেমনই সকল দানও হইতেছে জ্ঞানহীন তামাঁসক 
অথবা বাহ্যাড়ম্বরপরর্ণ রাজসিক অথবা নিঃস্বার্থ ও জ্ঞানোদ্ভাঁসত সাত্বক প্রকৃ- 
তর ।* তামাঁসক দান আর্পত হয়- অজ্ঞভাবে, তাহাতে যথাযথ দেশ কাল 

* দাতব্যামীত যন্দানং দাঁয়তেইন:পকারণে। 
দেশে কালে চ পাত্রে চ তন্দানং সাত্বকং স্মৃতম ॥ ৯৭1২০ 


যন্ত প্রত্যুপকারার্থং, ফলম্ডাদ্শ্য বা পুনঃ। 
দায়তে চ পারাকষ্টং তদ্দানং রাজসং স্মৃতম] ১৭1২৯ 


অদেশকালে হদ্দানমপা্রেভ্যশ্চ দীয়তে। 
অসংকৃতমবজ্ঞাতমূ তন্তামসমদ্দাহতম্‌॥ ১৭।২২ 


৪৯৪ গীতাশনবন্ধ 


ও পাত্রের কোন বিবেচনা থাকে না; ইহা নির্বোধ ও বিবেচনাশন্য এবং বস্তুত 
স্বার্থপর ক্রিয়া, অন্দুদার ও হেয় বদান্যতা, সে-দানে সহানুভূতি থাকে না, প্রকৃত 
ওদার্য থাকে না, গ্রহীতার হৃদগত ভাবের কোন 'হিসাব লওয়া হয় না, তাহা 
গৃহীত হইলেও অবজ্ঞার সত গৃহীত হয়। রাজাসক দান হইতেছে যাহা 
অপ্রসন্নচিত্তে আনিচ্ছার সহিত অথবা নিজেকে পরির্িষ্ট কারিয়া অথবা ব্যক্তিগত, 
বা অহংন্য উদ্দেশ্য লইয়া অথবা কোন দিক হইতে কোনরূপ প্রত্যুপকারের 
আশা বা গ্রহীতার নিকট হইতে অনুরুপ বা অধিকতর লাভের আশা লইয়া 
সম্পাদিত হয়। সাত্বিক দান হইতেছে যথাযথ যুক্ত ও সদিচ্ছা ও সহানুভূতির 
সহিত যথাযথ দেশ ও কালে এমন যথাযথ পাত্রকে দান করা যে যোগ্য অথবা 
যাহার পক্ষে দানাট প্রকৃতই সাহায্যপ্রদ হয়। কর্তব্যবোধে ও দান ও উপকার 
করা হয়, গ্রহীতার নিকট হইতে কোন পূর্বকৃত উপকার বা ভবিষ্যং উপকারের 
জন্য নহে, সে কর্মের কোনরূপ ব্যক্তিগত উদ্দেশ্য থাকে না। সাত্বিক দানের 
পারণাত কর্মের মধ্যে ব্রমশ বেশী-বেশন লইয়া আসিবে অপরের প্রাত, জগতের 
প্রীতি এবং ভগবানের প্রতি উদার আত্মদান, আত্মসমর্পণ কর্ম-যজ্ঞের এই সম[চ্চ 
উৎস্গই গাঁতার বিধান। আর 'দিবযপ্রকাতির মধ্যে উন্নয়ন হইবে আত্ম-নিবেদনের 
মহভম পরিপূর্ণতা, জীবনের উদারতম অর্থের উপরেই তাহার প্রতিষ্ঠা ভগ- 
বান নিজেকে এবং নিজের শক্তিসকলকে দান কাঁরতেছেন, এই সর্বভূতের মধ্যে 
তাঁহার সত্তা ও আত্মাকে অমিতভাবে ঢালিয়া দিতেছেন, ইহার দ্বারাই এই সমগ্র 
বিচিত্র জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে এবং নিরন্তর সংরাক্ষত হইতেছে; বেদ বাঁলয়াছে, 
বিশবজীবন হইতেছে পুরুষের আত্মবালদান, পুরুষ-ষজ্ঞ। সিদ্ধ জীবেরও 
সকল কর্ম হইবে ঠিক এইরুপই নিজেকে এবং নিজের শাক্তসকলকে নিরন্তর 
দিব্যভাবে দান করা, ভগবানের মধ্যে থাকিয়া তাঁহার প্রভাব ও প্রেরণা হইতে সে 
যে জ্ঞান, জ্যোতি, বল, প্রেম, আনন্দ, সাহায্যপ্রদ শাক্ত লাভ করিয়াছে সেই 
সদয় তাহার চতুর্দিকে সকলের উপরে তাহাদের সামর্থ্য অন্যযায়শ অথবা এই 
সমগ্র জগৎ ও ইহার জীবসমুদয়ের উপর ঢালিয়া দেওয়া। আমাদের জীবনের 
যান অধাশ্বর, তাঁহার নিকট জীবের সমগ্র আত্মদানের উহাই হইবে সমগ্র ফল। 

গাঁতা যে-কথা বলিয়া এই অধ্যায় সমাপ্ত কারয়াছে, প্রথম দষ্টিতে সেটি 
দবেধ্য বলিয়াই মনে হয়।* গ’ঁতা বলিয়াছে ও’ তৎ সং এই বাক্যটি হইতেছে 
বক্ষে তিবৃৎ সংজ্ঞা, প্ররাকালে ব্হ্মেরই দ্বারা ব্রাহ্মণ, বেদ যজ্ঞ সৃষ্টি হইয়া- 
ছিল এবং এই বাক্যের মধ্যেই তাহাদের সমস্ত অর্থ নিহিত রাহয়াছে। তৎ 


* ওঁ তৎসাঁদাত 'নদ্দেশো বহ্মণস্র্াবিধঃ স্মৃতঃ। 
প্রাহ্মণাস্তেন বেদাশ্চ যজ্ঞাশ্চ বিহিতাঃ পঢরা॥ ১৭1২৩ 
ত্য যজ্ঞদানতপঃক্রির়াঃ। 
প্রবত্তুন্তে বিধানোন্তাঃ সততং ব্ৰহ্মবাদিনাম্‌ ১৭1২৪ 


গুণ, শ্রদ্ধা ও কর্ম ৪৯৫ 


শব্দে বুঝায় কৈবল্যাত্মক সত্তা (07০ Absolute) ? সং শব্দে বুঝায় পরম 
বিশ্বময় সত্তার মূল তত্। গু হইতেছে ন্রিবৃধ ব্রহ্মের প্রতীক; বাহমদুখী, 
অন্তর্মখী বা সুক্ষ এবং অতিচেতন কারণ পূরুষ। এই তিনাট যথাক্রমে 
অ, উ, ম এই তিনটি অক্ষরের দ্বারা বুঝায় এবং সমগ্র ওঁ শব্দটির দ্বারা চতুর্থ 
অবস্থা তুরায় বুঝায়, তাহাই কৈবল্যাত্মক সত্তায় উঠিয়া যায়। প্রারম্ভে প্রশাস্ত 
স্বরূপ ও* এই শব্দটি উচ্চারণ করিয়া সকল যজ্ঞ দান ও তপস্যা ক্রিয়া প্রবর্তন 
করা হয়, ইহার দ্বারা স্মরণ করাইয়া দেওয়া হয় যে, আমাদের কর্মকে কাঁরতে 
হইবে আমাদের আভ্যন্তরীণ সত্তায় ত্রিকৃংৎ ভগবানের প্রকাশ এবং পাঁরকল্পনা 
ও লক্ষ্যে তাহাকে ভগবদ্‌মুখী করিতে হইবে। মোক্ষাভিলাষী ব্যাক্তগণ ফল- 
কামনারাহত হইয়া এবং কেবল তাঁহাদের প্রকাতির অন্তরালে অবাস্থত পরম 
ভগবানের ধারণা অনুভূতি ও আনন্দ লইয়া এইসকল কর্ম অনুষ্ঠান কাঁরয়া 
থাকেন।* 

তাঁহারা তাঁহাদের কমে” এই বিশ্দদ্ধতা ও নির্বাক্তকতার দ্বারা, এই সমচ্চ 
নচ্কামতা, এই উদার অহমিকাশন্যতা ও অধ্যাত্ম সমৃদ্ধির দ্বারা এ ভগবানেরই 
সন্ধান করেন। সং শব্দে শ্রেয় বুঝায়, অস্তিত্বও ব্ঝায়। শ্রেয়ের নীতি 
এবং সত্যের নীতি এই দুইটিই এ তিন প্রকার কর্মের মধ্যে থাকা চাই। সকল 
শঢভ-কমই সৎ, কারণ তাহারা জাঁবাত্মাকে আমাদের জীবনের উচ্চতর সত্তার জন্য 
প্রস্তুত করিয়া তোলে; যজ্ঞ, তপস্যা ও দানে সুদৃঢ় নিষ্ঠা এবং উহাকেই মূল 
লক্ষ্য কারয়া যজ্ঞরূপে, দানরুপে, তপস্যারূপে যে-সব কর্ম করা যায় সে সম 
দয়ই হইতেছে সৎ কারণ তাহারা আমাদের আত্মার উচ্চতম সত্যের ভিত্তি গড়িয়া 
দেয়। আর যেহেতু শ্রদ্ধাই হইতেছে আমাদের জীবনের মূল নীতি, এই সবের 
যে-কোনাট অশ্রদ্ধাপঢর্বক সম্পাদন করা যায় সেইটিই হয় মিথ্যা, পৃঁথবীতে বা 
পরকালে তাহার কোন প্রকৃত অর্থ বা সত্য সারবন্তা থাকে না, ইহজীবনে অথবা 
মর-জীবনের পরে আমাদের চেতন আত্মার মহত্তর লোকসমূহে কোন বাস্তব 
সত্তা থাকে না, স্থাঁত বা স্যা্টর কোন শক্তিই থাকে না। অন্তঃপুরুষের যে 
শ্রদ্ধা, কেবল ব্যাদ্ধগত বিশ্বাস নহে, পরন্তু জানবার দেখিবার, বিশ্বাস করি- 
বার এবং নিজ দৃষ্টি ও জ্ঞান অনুসারে কর্ম কারবার, নিজেকে গাঁড়য়া তুলিবার 


সদ্ভাবে সাধূভাবে চ সাঁদত্যেতৎ প্রযুজ্যতে ৷ 
প্রশস্তে কর্ম্মাণ তথা সচ্ছব্দঃ পার্থ যুজ্যতে ৷ 

যজ্ছে তপাঁস দানে চ স্থাতিঃ সাদাত চোচাতে। 
কৰ্ম্ম চৈব তদথায়ং সাঁদত্যেবাভিধীয়তে ৷ 

অশ্রদ্ধয়া হূতং দত্তং তপস্তপ্তং কতণ্ট যং। 
অসদিত্যু্চতে পাথ ন চ তং প্রেত্য নো ইহ ॥ ১৭।২৫-২৮ 


. BV-32 


৪৯৬ গতাশীনবন্ধ 
যে একাগ্র সঙ্কল্প তাহাই তাহার শক্তির দ্বারা আমাদের [বিবর্তনের সম্ভাবনা- 
সকল নির্দেশ কাঁরয়া দেয়, আর আমাদের সকল আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য সত্তা, 
প্রকৃতি ও কর্মে এই শ্রদ্ধা ও সঙ্কল্পকে যাহা কিছু উচ্চতম, দিব্যতম ও শাশ্বত, 
সেই সমূদয়ের আঁভমখী কাঁরয়াই আমরা পরমতম সাদ্ধতে উপনীত 


হইতে পাঁর। 


উনবিংশ অধ্যায় 


গুণ, মন ও কর্ম 


গঘ্রণান্রয় সম্বন্ধে এবং উচ্চতম সাত্বিক সাধনা তাহার পাঁরণতিতে যে 
নিজেকে আতব্রম করিয়া গুণন্রয়ের অতীতে লইয়া যায় সেই সম্বন্ধে এই 
মূল পরিকল্পনার আলোকে গীতা কর্মের যে বিশ্লেষণ দিয়াছে তাহা এখনও 
সম্পুর্ণ হয় নাই। আত্মীবকাশশীল কর্মের পশ্চাতে, বিশেষত জীবের পক্ষে 
কর্মের দ্বারা তাহার পূর্ণ অধ্যাত্মীবকাশ সাধনের পশ্চাতে প্রধান ও অপাঁর- 
হার্য শক্তি হইতেছে শ্রদ্ধা-যে সত্য আমরা দর্শন কারয়াছ তাহা বি*বাস 
কারবার এবং সেই সত্য হইবার, জানিবার, জীবনে ও কর্মে বাস্তবে পারণত 
কারবার সঙ্কজ্প। কিন্তু মানসিক শাক্তগ্যীলও রহিয়াছে, তাহারা যন্ত্র ও 
আবশ্যকীয় বিধানরুপে কর্মের বেগ, গাঁত ও স্বরুপ নির্ণয়ে সহায়তা করে 
এবং সেই হেতু এই আভ্যন্তরীণ সাধনা সম্পূর্ণভাবে বুঝবার জন্য তাহারাও 
প্রয়োজনীয় । গীতা তাহার মহান চরম সিদ্ধান্ত দিবার পূর্বে ইহাদের 
সংক্ষিপ্ত তাত্ুক বিশ্লেষণ দিতে অগ্রসর হইতেছে, সেই 'সিদ্ধান্তেই তাহার 
সকল শিক্ষার পারণাতি, তাহাই হইতেছে উচ্চতম রহস্য, অধ্যাত্ভাবে সকল 
ধর্মের উপরে উঠিয়া যাওয়া, দিব্য উধর্বায়ন। প্রধান ভাবাটকে পূর্ণভাবে 
ধারবার জন্য যতটুকু প্রয়োজন কেবল ততট;কু বিস্তার করিয়া আমাদিগকে 
সংক্ষেপে এই সংক্ষিপ্ত বর্ণনা অনুসরণ করিতে হইবে; কারণ এইগ্াল হইতেছে 
গৌণ জিনিস অথচ প্রত্যেকেই আপন বিশিষ্ট স্থানে এবং বিশিষ্ট উদ্দেশ্যে 
'বশেষভাবেই প্রয়োজনীয়। গন্রয়ের বৈশিষ্ট্যের মধ্যে তাহাদের যে নির্দল্ট 
ক্রিয়া তাহাই আমরা গীতার সংক্ষিপ্ত বর্ণনা হইতে প্রকট কারব; গঢ়ণ্রয়ের 
অতাতে তাহাদের প্রত্যেকের পারণাতর যাহা স্বরূপ তাহা উধর্বায়নের সাধারণ 
স্বরূপ হইতে আপনা হইতেই আসিবে। 

অর্জুনের এক শেষ প্রশ্নের দ্বারা বিষয়টির এই ATE 
হইয়াছে, সে প্রশ্ন হইতেছে সন্্যাসের তত্ব, ত্যাগের তত্ব এবং তাহাদের 
সম্বন্ধে ।* গাঁতা এই বিশিষ্ট প্রভেদটি পুনঃ-পদুনঃ উল্লেখ কার 
উপর জোর ‘দিয়াছে, এবং এরুপ করা যে ঠিকই হইয়াছিল 


* সন্ন্যাসস্য মহাবাহো তত্ত্বমিচ্ছামি বোদিতুম। ২২০1 
ত্যাগস্য চ হৃষাঁকেশ পৃথক কোশনিস্্দন॥ ১৮1১ ৬ 


৪৯৮ গীতা-নিবন্ধ 


পরবর্তী ইাতিহাসই তাহার যথেষ্ট প্রমাণ; পরবর্তী চিন্তাধারায় এই দুইটি 
সম্পূর্ণ বিভন্ন জানসকে সেবলই গোলমাল করা হইয়াছে, এবং গীতা যে-কর্মের 
শিক্ষা দিয়াছে সেরূপ কর্মকে তুচ্ছ করা হইয়াছে, বড় জোর সন্ন্যাসের পরম 
নাঁক্রয়তার উপক্রমণিকা-রুূপেই তাহার উপযোগিতা স্বীকার করা হইয়াছে। 
বস্তুত লোকে যখন ত্যাগের কথা, বৈরাগ্যের কথা বলে তখন এই কথার দ্বারা 
তাহারা সংসারত্যাগই বুঝে, অন্তত ইহারই উপরে তাহারা জোর দেয়; কিন্তু 
গীতার মত ইহার সম্পূর্ণ বিপরীত, তদন[সারে ত্যাগের ভিত্তি হইতেছে কর্ম 
এবং সাংসারিক জীবন, মঠে, গুহায় বা শৈলাশিখরে পলায়ন করা নহে। প্রকৃত 
ত্যাগ হইতেছে কামনাশুন্য হইয়া কর্ম করা এবং তাহাই প্রকৃত সন্ন্যাস। 
সাত্বক আত্ম-নিয়ন্ত্রণের যে মুক্তিপ্রদ ক্রিয়া সেটিকে ত্যাগের ভাবের দ্বারা 
অন্প্রাণিত হইতে হইবে সন্দেহ নাই-এীট হইতেছে অপাঁরহার্য; কিন্তু ক 
ত্যাগ এবং কিরূপ ভাবে? সংসারের কর্ম ত্যাগ নহে, কোন বাহ্যিক কৃচ্ছুতা 
বা ভোগবজনের বাহ্য আড়ম্বর নহে, পরন্তু রাজসিক বাসনা ও অহংয়ের ত্যাগ, 
বজন, বাসনাত্মক আত্মার, অহংমন্য মনের এবং রাজাসিক প্রাণপ্রকীতির স্বতন্ত্র 
ব্যক্তিগত জীবনের সন্ন্যাস বা সম্যক পাঁরত্যাগ। যোগাঁশখরে আরোহণ কারবার 
পক্ষে এটিই হইতেছে সত্য প্রয়োজন, সে আরোহণ নির্বাক্তক আত্মা ও ব্রাহ্ম 
একত্বের ভিতর দিয়াই হউক অথবা বি*বগত বাসুদেবের ভিতর দিয়াই হউক 
অথবা আভ্যন্তরীণ ভাবে পরম পুরুষোত্তমের মধ্যেই হউক। আর শাস্ত্রীয় 
সংজ্ঞা হিসাবে, পণ্ডিতদের প্রচলিত ভাষায় সন্ন্যাস হইতেছে কাম্যকর্মসমূহের 
বাহ্যিক ন্যাস বা পারহার; জ্ঞানীগণ মানাঁসক ও আধ্যাত্মিক ত্যাগকেই ত্যাগ 
প্রাত অথবা ইহার ব্যক্তিগত প্রবর্তনা বা রাজাসক প্রেরণার প্রাত সকল আসাক্ত 
সম্পূর্ণভবে বর্জন করা- ইহাই ত্যাগ, এবং গীতা সন্ন্যাস ও ত্যাগের মধ্যে 
এই প্রভেদই করিয়াছে।* এ অর্থে ত্যাগই উৎকৃষ্টতর পন্থা, সন্ন্যাস নহে। 
কাম্য কমসকলকে যে বজন কাঁরতে হইবে তাহা নহে, পরন্তু যে কামনার জন্য 
উহারা কাম্য কর্ম হয় সেইটিকেই আমাদের মধ্য হইতে দূর কাঁরতে হইবে। 
কর্মের অধীশ্বরের বিধানে কর্মের ফল আসিতে পারে কিন্তু কর্ম করিয়া 
পুরস্কার স্বরূপ বা শর্ত স্বরূপ এ ফলের কোনরূপ অহামকাপূর্ণ দাঁব 
থাকিলে চলবে না। অথবা ফলটি আদৌ না আসিতে পারে তথাপি কর্মীট 
কাঁরতে হইবে এইজন্য যে উহা কর্তব্য, আমাদের অল্তর্ধামী ভগবান ওঁ কর্ম 
'আমাদের নিকট হইতে দাবি করিতেছেন। সফলতা বা বিফলতা তাঁহারই 


* কাম্যানাং কর্ম্মণাং ন্যাসং সন্ন্যাসং কবয়ো ববদুঃ। 
ত্যাগং প্রাহনস্ত্যাগং বিচক্ষণাঃ॥ ১৮।২ 


শাল্লা টাল 7 বিট) লল)”)”))))াাা টানার 


গুণ, মন ও কর্ম ৪৯৯ 


হস্তে এবং তিনি তাঁহার সর্বদর্শশ সঙ্কল্প ও দ;জ্ঞেয় উদ্দেশ্য অননুসারেই 
তাহা নির্ধারিত করিবেন। অবশ্য কর্ম,,সকল প্রকার কর্মই শেষ পর্যন্ত 
সংন্যস্ত করিতে হইবে, বাহ্যক ভাবে কর্ম হইতে বিরত থাকিয়া নহে, 
নিশ্চলতা বা ননাক্ষিয়তার দ্বারা নহে, পরন্তু সকল কর্ম অধ্যাত্মভাবে সমর্পণ 
কাঁরতে হইবে আমাদের জীবনের অধীম্বরকে যাঁহার শাক্ত ভিন্ন কোন কর্মই 
সম্পাঁদত হইতে পারে না। নিজাদগকে কর্তা বলিয়া আমাদের যে মিথ্যা 
ধারণা আছে তাহা ত্যাগ করা চাই; কারণ বস্তুত ি*বশাক্তিই আমাদের ব্যাক্তিত্ব 
ও আমাদের অহংয়ের মধ্য দিয়া কর্ম করে। আমাদের সকল কর্ম ঈশ্বর ও 
তাঁহার শীক্তর নিকটে অধ্যাত্মভাবে অর্পণ করা, গীতার শিক্ষায় ইহাই হইতেছে 
প্রকৃত সন্ন্যাস। 

কোনৃকোন্‌ কর্ম করিতে হইবে, এই প্রশ্নটি তখনও উঠে। যাহারা 
বলেন বাহ্যিক কর্ম পারিত্যাগই চরম লক্ষ্য তাঁহারাও এই দুরূহ বিষয়টিতে 
একমত নহেন। কেহ-কেহ বলেন আমাদের জীবন হইতে সকল কর্ম ছাঁটিয়া 
ফোলিতে হইবে, যেন তাহা আদৌ সম্ভব। কিন্তু যতক্ষণ আমরা এই দেহে 
জীবিত রহিয়াছি ততক্ষণ ইহা সম্ভব নহে * ; আর আমাদের কর্মশীল সত্তাকে 
সমাধির দ্বারা ম্‌ংপিণ্ড বা পাথরের প্রাণহীন নিশ্চলতায় পারণত করাই 
মোক্ষের অর্থ হইতে পারে না। সমাধির যে নিশ্চল নীরবতা তাহাতেও 
সমস্যাটর সমাধান হয় না, কারণ যখনই দেহের মধ্যে আবার *বাসপ্রশবাস' 
ফারিয়া আসিবে তখনই আবার আমাদের কর্ম আরম্ভ হইবে, আধ্যাত্মিক নদ্রার 
দ্বারা আমরা যে-মুক্তি লাভ করিয়াছিলাম তাহার শিখর হইতে আমরা পাঁড়য়া 
যাইব। কিন্তু প্রকৃত যে-মোক্ষ, আভ্যন্তরীণভাবে অহং বর্জনের দ্বারা মুক্ত 
এবং পুরুষোত্তমের সাহত যোগ, তাহা সকল অবস্থাতেই স্থিরপ্রাতষ্ঠ থাকে, 
এই জগতে বা ইহার বাহিরে যে জগতেই হউক বা সকল জগতের বাহিরেই 
হউক, তাহা স্ব-প্রাতষ্ঠ থাকে, সব্ব'থা বর্তমানোহাঁপ, এবং তাহা নিক্িয়তা 
বা সাক্রুয়তার উপর নিভর করে না। তাহা হইলে কোনূ-কোন্‌ কর্ম কারতে 
হইবে? পূর্ণ সন্ন্যাসমতাবলম্বীদের উত্তর (গীতা ইহার উল্লেখ করে নাই, 
সম্ভবত গীতার যুগে ইহা তেমন প্রচলিত হয় নাই) এইরূপ হইতে পারে 
যে, ইচ্ছাকৃত কর্মের মধ্যে কেবল ভিক্ষা, আহার এবং ধ্যান এই সবই করা 
চাঁলবে, তাহা ছাড়া কেবল শরীরের অবশ্যম্ভাবী ক্রিয়াগ্ীল চলিবে। কিন্তু 
ইহা সুস্পষ্ট যে, অধিকতর উদার ও ব্যাপক সমাধান হইতেছে যজ্ঞ, দান ও 
তপস্যা এই [তিনটি সর্বাপেক্ষা সাত্বিক কর্ম করিয়া যাওয়া। আর গীতা 


* ন হি দেহভূতা শক্যং ত্যন্তুং কর্ম্মাণ্যশেষতঃ। 
যস্তুকর্্মফলত্যাগন স ত্যাগীত্যভিধীয়তে ৷ ১৮1১১ 


6০০ গাঁতা-নিবন্ধ 


বালয়াছে, এইগ্ন্াল অবশ্যকতর্য, কারণ ইহারা মনীষাণকে শুদ্ধ করে। * 
কিন্তু আরও সাধারণভাবে, এবং এই তিনটি কর্মকে ব্যাপকতম অর্থে গ্রহণ 
করিয়া বলা যায় যে, নিয়তং কমই কাঁরতে হইবে, শাস্ত্র অর্থাৎ যথাযথ জ্ঞান, 
যথাযথ কর্ম, যথাযথ জীবনপ্রণালীর বিদ্যা ও প্রয়োগনীতির দ্বারা নিয়ান্্রত 
কর্ম, অথবা মূল প্রকাতির দ্বারা নিয়ন্তিত কর্ম, স্বভাব-নিয়তং কর্ম, অথবা 
শেষত ও শ্রেন্ঠত হইতেছে আমাদের মধ্যে ও উধের্ব যে ভগবান রাহিয়াছেন 
তাঁহারই ইচ্ছার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত কর্ম। শেষোক্তাট হইতেছে মুক্তপুরুষের 
যথার্থ এবং" একমাত্র কর্ম, মুক্তস্য কর্ম্ম। এই সকল কর্ম পারত্যাগ করা 
সঙ্গত নহে, গীতা ইহা অতি স্পষ্ট ও অসান্দগ্ধভাবে নিৰ্দেশ করিয়াছে, 
নিয়তস্য তু সংন্যাসঃ কৰ্ম্মণো নোপপদ্যতে।1 মুক্তির জন্য এরুপ পাঁর- 
ত্যাগ্রই যথেষ্ট এই অজ্ঞান বিশ্বাসের বশে এ সকল কর্ম ত্যাগ করা হইতেছে 
তামসিক ত্যাগ। আমরা দেখিতে পাই যে, যেমন কর্মের মধ্যে তেমানই 
কর্মত্যাগের মধ্যেও গুণসকল আমাদিগকে অনুসরণ করে। ননাক্য়তার প্রাত 
আস্ক্তির বশে, সঙ্গ অবম্মাণ, কর্ম পরিত্যাগ করিলে তাহা সমানভাবেই: 
তামসিক ত্যাগ হইবে। আর তাহারা দুঃখ আনয়ন করে, অথবা দেহের পক্ষে 
পাঁড়াদায়ক হয়, মনের পক্ষে ক্লান্তিকর হয় বাঁলয়া কর্ম পাঁরত্যাগ করা অথবা 
সবই তুচ্ছ এবং আত্মার পক্ষে বিরক্তিকর এইরূপ ভাব লইয়া কর্ম পরিত্যাগ 
করা হইতেছে রাজাঁসক* এবং তাহা উচ্চ অধ্যাত্ম ফল আনয়ন কাঁরতে পারে 
না, নৈব ত্যাগফলং লভেং; সেইটিও প্রকৃত ত্যাগ নহে। ইহা মানাসক 
বঃখবাদ বা প্রাণিক ক্লান্ত হইতে উদ্ভূত, অহংয়ের মধ্যেই ইহার মূল। এই 
অহংমখী নীতির দ্বারা নিয়ন্তিত ত্যাগ হইতে কোনরূপ মুক্ত লাভ হয় না। 

ত্যাগের সাত্বিক নীতি হইতেছে কর্ম হইতে সায়া থাকা নহে, পরন্ত 
ব্যক্তিগত দাবি হইতে, কর্মের পিছনে যে অহং থাকে তাহা হইতে নিবৃত্ত 
হওয়া। ইহা হইতেছে এমন কর্ম করা যাহা কামনার দ্বারা প্ররোচিত নহে 
পরন্তু যথাযথ জীবনধারার বিধানের দ্বারা প্ররোচিত অথবা মূল প্রকৃতি, 
তাহার জ্ঞান, তাহার আদর্শ, নিজের উপর এবং যে-সত্য সে দর্শন করে তাহার 
উপর তাহার বিশ্বাস, তাহার শ্রদ্ধার দ্বারা প্ররোচিত। অথবা, উচ্চতর অধ্যাত্ম 


* যজ্ঞদানতপঃকর্ম্ম ন ত্যাজ্যং কার্য্যমেব তং। 

যজ্ঞো দানং তপশ্চৈব পাবনানি মনীষিণামৃ॥ ১৮1৫ 
10 কৰ্ম্মণো নোপপদ্যতে। 

সোহাত্তস্য পারত্যাগস্তামসঃ পারকীর্ততঃ॥ ১৮1৭ 

* দঃখামিত্যেব যং কর্ম্ম রা 

স কৃত্বা রাজসং ত্যাগং ত্যাগফলং লভেং॥ ১৮1৮ 
+ঁকার্যযমিত্যেব ঘ কর্ম্ম নিয়তং ক্রিয়তেহজ্জুন। 

সঙ্গং ত্যন্তৰ ফলং চৈব স ত্যাগঃ সাতৃকোে মতঃ॥ ৯ 


গুণ, মন ও কর্ম 6০১ 


স্তরে, সে-সব কর্ম আদিষ্ট হয় ভগবানের ইচ্ছার দ্বারা এবং যোগস্থ মনের 
দ্বারা তাহারা সম্পাঁদত হয়, কর্মাটতে বা কর্মের ফলাঁটতে কোনও ব্যাক্তগত 
আসাক্ত থাকে না। জম্পূর্ণভাবেই বর্জন কাঁরতে হইবে সমস্ত কামনা, সকল 
আত্ম-পর অহংমুখী মনোনয়ন ও প্রেরণা এবং শেষ পর্যন্ত সঙ্কজ্পের সেই 
সুক্ষ্ম অহংভাব যাহা বলে, “কর্মীট আমার, আমিই কমনী।” অথবা “কর্মাট 
ভগবানের, কিন্তু আমিই কম্মন৮। সুখকর, বাঞ্ছনীয়, লাভজনক বা সাফল্যময় 
কর্মে কোনরূপ আসক্তি রাখা চলবে না অথবা কোন কর্ম এইরুপ বাঁলয়াই 
করা চাঁলবে না; কিন্তু এরূপ কর্মও করিতে হইবে__সমগ্রভাবে, নিঃদ্বার্থ- 
ভাবে, অন্তরাত্মার সম্মাতির সহিত_যখন সে-কর্ম উধর্ব হইতে এবং আমাদের 
মধ্য হইতে আঁদম্ট হইবে, কর্তব্যম্‌ কর্ম্ম। অসুখকর, অবাঞ্ছনীয় বা 
অত্তপ্তিকর কর্ম অথবা যে-কর্ম ক্লেশ, বিপদ, কঠোর অবস্থা বা অশনুভ পাঁরণাম 
আনে বা আনিতে পারে, সেরুপ কর্মের প্রাত কোন বিরাগ থাকিলে চাঁলবে 
না, কারণ সেরূপ কর্মও যখন কর্ত্তব্যম্‌ হইবে তখন তাহাকে স্বীকার করিতে 
হইবে সমগ্রভাবে, নিঃস্বার্থ ভাবে, তাহার প্রয়োজন ও সার্থকতার গভীর উপ- 
লম্খির সাহত। জ্ঞান? ব্যক্ত কামনাত্মক সত্তার বিরাগ ও কুণ্ঠাসকল বর্জন 
করেন এবং যে সাধারণ মানবীয় বুদ্ধি ক্ষুদ্র ব্যাক্তগত, সংস্কারগত অথবা 
অন্যভাবে সীমাবদ্ধ আদর্শসকলের দ্বারাই {বিচার করে তাহার সংশয়সকলকে 
বজন করেন। {তান পাঁরপূর্ণ সাত্বিক মনের জ্যোতিতে এবং যে আভ্যন্তরীণ 
ত্যাগ আত্মাকে 'নর্বাস্তকতায়, ভগবানের দিকে, বিশ্বময় ও শাশ্বতময় সত্তার 
অনঃসরণ করেন অথবা তাঁহার নগণচ অন্তরাত্মায় কর্মের অধী*্বরের সংকল্প 
অনুসরণ করেন। কোন ব্যাক্তগত ফলের জন্য অথবা ইহজীবনে কোন 
পুরস্কারের জন্য অথবা সাফল্য, লাভ বা পরিণামের প্রাত কোনরুপ আসকতি 
লইয়া ‘তান কর্ম কাঁরবেন না, অদৃশ্য পরলোকে কোন ফলের জন্যও তান 
কর্মে ব্রতী হইবেন না অথবা অন্য জন্মে বা আমাদের উধের্ব কোন জগতে 
যে পরস্কারের জন্য অপারপক ধর্মব্ডাদ্ধ লালায়িত হয় তান সে-সবও 
চাঁহবেন না। এ-জগতে বা অন্য কোন জগতে, এই জীবনে বা পরবতণী 
জীবনে আননিষ্ট, ইন্ট ও মিশ্র এই যে বধ কর্মফল, এ-সব হইতেছে যাহারা 
কামনা ও অহংয়ের দাস কেবল তাহাদেরই জন্য, এ-সব জানিস মদক্ত আত্মাকে 
স্পর্শ করে না। ৯ বে মুক্ত কর্মী আভ্যন্তরীণ সন্ন্যাসের দ্বারা তাঁহার কর্ম- 
সকল এক মহত্তর শাক্তকে অর্পণ করিয়াছেন তিন কর্ম হইতে মুক্ত। কর্ম 


* অনিষ্টামস্টং মিশ্রং চ ত্ৰিবিধং কৰ্ম্মণঃ ফলম্‌। 
ভবত্যত্যাগিনাং প্রেত্য ন তু সংন্যাসিনাং কাঁচ ১৮।১২ 


৫০২ গীতা-নিবন্ধ 


তানি কাঁরবেন, কারণ অল্প বা অধিক, ক্ষুদ্র বা বৃহৎ, কোন না কোন কর্ম 
করা দেহধারী জীবের পক্ষে অবশ্যম্ভাবী, স্বাভাবিক, সমীচীন-_কর্ম হইতেছে 
জীবনের দিব্য ধর্মের অঙ্গ, ইহা আত্মার সমচূচ্চ শক্তির দিক। ত্যাগের যাহা 
মুল তত্ব, সত্য ত্যাগ, সত্য সন্ন্যাস তাহা কোন গতান্দগাঁতক নীতি অন্যায় 
কমত্যাগ নহে। পরন্তু তাহা হইতেছে নিঃস্বার্থ আত্মা, অহংশন্য মন, 
অহংভার ছাড়াইয়া মুক্ত নির্ব্যাক্তক ও অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে প্রতিষ্ঠিত হওয়া। 
এই যে আভ্যন্তরীণ ত্যাগের ভাব, ইহাই হইতেছে সাত্বিক সাধনার উচ্চতম 
পরিণতির জন্য প্রথম মানসিক প্রয়োজন। 

গাঁতা তাহার পর সাংখ্যদর্শন অনুসারে কর্ম সিদ্ধির পাঁচটি কারণ বা 
অপরিহার্য প্রয়োজন বর্ণনা করিয়াছে । * এই পাঁচাট হইতেছে, প্রথম, অধিষ্ঠান 
অর্থাৎ দেহ, প্রাণ ও মনের কাঠাম, এইটিই হইতেছে প্রকাত-স্থ আত্মার আধার 
বা অবস্থানভূমি; তাহার পর, কর্তা; তৃতীয়, প্রকৃতির চক্ষ: আদি বিবিধ করণ 
বা যল্্রসকল; চতুর্থ, নানাপ্রকার পৃথক-পৃথক চেষ্টা, তাহারই কর্মের শাক্ত; 
এবং শেষত, দৈব (৪০) অদ্‌জ্ট অর্থাৎ মানুষের কর্তৃকত্ব ছাড়া, প্রকৃতির 
দুষ্ট কর্মপদ্ধাত ছাড়া যে-শাক্তি বা শাক্তসকল এই সবের পশ্চাতে থাকিয়া 
কর্মটিকে পারবার্তত করিয়া দেয় এবং কর্ম ও. কর্মফলের নাতি অনুসারে 
ফলাফল বিধান করে তাহাদের প্রভাব। এই পাঁচাটকে লইয়াই কর্মের নিমিত্ত 
কারণ গঠিত, মান্দুষ কায়, মন বা বাক্যের দ্বারা যে-কোন কমই করুক না 
কেন, তাহার গঠন ও ফল ইহাদের দ্বারাই নির্ধারিত হয়। * 

আমাদের বহি্ভাগস্থ ব্যক্তিগত অহংকেই সাধারণত কর্তা বলিয়া মনে 
করা হয় কিন্তু ইহা হইতেছে ষে-বাদ্ধ এখনও জ্ঞানলাভ করে নাই তাহারই 
মিথ্যা ধারণা। দৃশ্যত অহংই কর্তা,. কিন্তু অহং এবং ইহার সংকল্প 
হইতেছে প্রকাতির সৃষ্টি ও যন্ত, অজ্ঞ বুদ্ধি ইহাদের সহিতই আমাদের আত্মাকে 
্রান্তভাবে এক করিয়া দেখে, এমন কি মানবাঁয় কর্মও কেবল ইহাদের দ্বারাই 
নির্ধারিত হয় না, এ কর্মের গতি ও ফল ত দুরের কথা। যখন আমরা অহং 
হইতে মুক্ত হই তখন আমাদের প্রকৃত আত্মা, নি্বাক্তিক ও বিশ্বগত আত্মা, 


* পণ্চেমানি মহাবাহো কারণানি নিবোধ মে। 

সাংখ্যে কৃতান্তে প্রোন্তানি সিদ্ধয়ে সর্ববকম্ম্মণামৃ॥ ১৮।১৩ 
অধিষ্ঠানং তথা কর্তা করণং চ পৃথাপ্বিধসূ। 

বাবধাশ্চ পৃথক চেস্টা দৈবং চৈবাৱ পণ্মম্‌ ৷ ১৮1১৪ 
* শরারবাঙ্মনোভর্যৎ কর্ম্ম প্রারভতে নরঃ। 

ন্যায্যং বা বিপরাতং বা পণ্চৈতে তস্য হেতৰঃ ১৮1১৫ 
1 তত্রৈবং সতি কর্তারমাত্মানং কেবলং তু যঃ। 

পশ্যাত্যকৃতবুদ্ধিত্বা্ন স পশ্যতি দম্মীতঃ॥ ১৮।১৬ 
যস্য নাহংকৃতো ভাবো বৃদ্ধির্যস্য ন লিপাতে। 

হত্বাপি স ইমাল্লোকান্‌ ন হন্তি ন নিবধ্যতে । ১৮১৭ 


গুণ, মন ও কর্ম ৫০৩ 


পশ্চাৎ হইতে সম্মুখে আইসে এবং যে আত্মদষ্টিতে সে িশ্বপনরুষের সাহত 
এক্য উপলাব্ধি করে তাহাতে সে দেখিতে পায়, িশ্বপ্রকৃতিই কর্মীটর কর্তা 
এবং তাহার পিছনে ভগবানের ইচ্ছাই হইতেছে বিশ্বপ্রকৃতির অধাম্বর। কেবল 
যতক্ষণ আমাদের এই জ্ঞান না হইতেছে ততক্ষণই আমরা অহংএর এবং অহংএর 
সঙ্কল্পের কর্তৃত্বভাবে আবদ্ধ থাকি, যত শদুভাশুভ কর্ম করি এবং আমাদের 
তামাঁসক, রাজসিক ও সাত্বিক প্রকৃতির তৃপ্তি লাভ করি। কিন্তু একবার এই 
মহত্তর জ্ঞানের মধ্যে বাস করিলে, কর্মের স্বরূপ বা ফল আত্মার মুক্তির 
কোনই ব্যতিক্রম ঘটায় না। বাহ্যিকভাবে কর্মাট এই কুর্ুক্ষেত্রের মহাযুদ্ধ 
ও রক্তপাতের ন্যায়ই ভীষণ কর্ম হইতে পারে; কিন্তু মুক্ত পুরুষ যাঁদও এই 
সংগ্রামে যোগদান করেন এবং যদিও তিনি এই সমস্ত লোককে হনন করেন, 
তথাপি তিনি কাহাকেও হনন করেন না, কারণ কর্মাট হইতেছে জগৎসমূহের 
অধাম্বরের এবং তানই তাঁহার অদৃশ্য সর্বশক্তিমান ইচ্ছায় এই সব সৈন্যকে 
ইতিপূর্বেই নিহত করিয়াছেন। : মানবজাতি যাহাতে নূতন সৃষ্টি, নূতন 
উদ্দেশ্যের দিকে অগ্রসর হইতে পারে, তাহার অতীতের অন্যায়, অত্যাচার, 
অধর্ম কর্মের ফল যেন অশ্নিতে দগ্ধ করিয়া মুক্ত হইতে পারে সেই জন্যই 
এই ধংসকাণ্ড প্রয়োজন হইয়াছিল।  ম্ক্তপ্রুষের উপর যে-কর্মের ভার 
আর্পত হয়, তান বশ্বপুরুষের সহত আত্মায় এক হইয়া জীবন্ত যন্দরূপে 
তাহা সম্পাদন করেন। আর এইসব যে অবশ্যম্ভাবী তাহা জানিয়া এবং বাহ্য 
দৃশ্যের উধের দৃষ্টিপাত করিয়া তানি কর্ম করেন নিজের জন্য নহে পরন্তু 
ভগবানের জন্য, মানবের জন্য এবং মানবীয় ও বি*বগত শৃঙ্খলার জন্য * ; 
বস্তুত তানি নিজে কর্ম করেন না পরন্তু তাঁহার কর্মসকল এবং তাহাদের 
পারণাঁততে ভাগবত শাক্তরই আবির্ভাব ও প্রভাব সম্বন্ধে সচেতন হন। তান 
জানেন যে, তাঁহার মানসিক, প্রাঁণক, ভৌতিক শরীরে_তাঁহার অধিজ্ঠানে__ 
পরাশাক্তই একমাত্র কর্তারূপে অদ্ট কর্তৃক নির্ধারিত কর্ম সম্পাদন 
কারতেছেন, সে অদৃষ্ট বস্তুত অদৃম্ট নহে, তাহা একটা অন্ধ যন্ত্র বিধান 
নহে. পরন্তু তাহা হইতেছে মানুষের কর্মচক্রের পশ্চাতে ক্রিয়মাণ জ্ঞানময় ও 
সর্বদর্শী ইচ্ছা। এই যে ঘোর কর্ম গীতার সমগ্র শিক্ষার কেন্দ্রদবরূপ, ইহা 
হইতেছে এমন এক কর্মের চরম দক্টাল্ত যাহা দৃশ্যত অশুভ কিন্তু সেই 
দৃশ্যের অতীতে এক পরম শদভ নিহিত রহিয়াছে ভগবান কর্তৃক নিযুক্ত 
মনষ্যাটিকে সেই কর্ম কাঁরতে হইবে 'নির্বচাক্তকভাবে, লোকসংগ্রহার্থম, জগৎকে 
তাহার লক্ষ্যের দিকে ঠিক রাখবার জন্য, কোন ব্যাক্তগত লক্ষ্য বা কামনা 
লইয়া নহে পরন্তু এই জন্য যে, কর্মট ভগবং নার্দন্ট। 


* বি“বগত শৃঙ্খলার কথা উঠিতেছে, কারণ মানবসমাজের মধ্যে অসুরের জয়ের অর্থ 
হইতেছে বিশ্বশান্তি সমূহের দ্বন্দেৰ ততখানি অসুরের জয় । 


€08 গ্াঁতা-নিবন্ধ 


অতএব ইহা স্পষ্ট যে, কর্মীটই একমাত্র বিবেচ্য বিষয় নহে, যে-জ্ঞান 
লইয়া আমরা কর্ম কারি তাহাই আধ্যাত্মিকতার দিক দিয়া একটা বিপুল পার্থক্য 
আনিয়া দেয়। গীতা বালয়াছে, তিনাট জিনিস লইয়া কর্মের মানীসক 
প্রবর্তনা গঠিত, সেইগযল হইতেছে, আমাদের সঙ্কজ্পের মধ্যে যে-জ্ঞান, জ্ঞানের 
বিষয় এবং জ্ঞাতা; আর জ্ঞানের মধ্যে সকল সময়েই আইসে গঢ়ণনয়ের ক্রিয়া। * 
এই গঢ়ণন্য়ের ক্রিয়ার জন্যই আমাদের দৃষ্টিতে জ্ঞাত জানিসের পার্থক্য হয় 
এবং জ্ঞাতা যে-ভাব লইয়া কর্ম করে তাহারও পার্থক্য হয়। 

তামাসক জ্ঞানহীন জ্ঞান (*) হইতেছে বস্তুসকলকে দেখিবার এমন 
ক্ষুদ্র ও সঙ্কীর্ণ, এমন একটা অলস ও মূঢ আসীক্তময় ধারা যাহা জগতের 
বা কৃত কর্মাটর বা ইহার ক্ষেত্রুটির অথবা কর্ম বা ইহার পাঁরাস্থীতসকলের 
প্রকৃত স্বরূপ দৌখতে পায় না। তামসিক মন প্রকৃত কার্য ও কারণ খঃজিয়া 
দেখে না, পরন্তু একটি ক্রিয়ায় বা একটি গতানুগতিক কর্মধারায় তার 
আসক্তির সাহত মণ্ন হইয়া থাকে, তাহার চক্ষুর সম্মুখে ব্যাক্তগত কমশটর 
সামান্য অংশট;কু ভিন্ন আর কিছুই দেখতে পায় না, বস্তুত সে কি কাঁরতেছে 
তাহা জানে না পরন্তু অন্ধভাবে প্রাকৃত প্রেরণাকেই তাহার কর্মের ভিতর "দয়া 
এমন সব ফল উৎপাদন করিতে দেয় যে-সব সম্বন্ধে তাহার কোন ধারণা, 
ভবিষ্যং-দৃষ্টি বা ব্যাপক জ্ঞান নাই। রাজাসিক জ্ঞান (1) হইতেছে তাহাই 
যাহা এই সর্বভূতের মধ্যে বস্তুসকলকে কেবল তাহাদের পার্থক্য ও কর্ম 
না বা আপন সংকল্প ও কর্মের যথাযথ সমন্বয় কাঁরতে পারে না, পরন্তু 
অহং ও কামনার 'নর্দেশই অনুসরণ করে, আভ্যন্তরীণ ও পাঁিপার্্িক 
প্ররোচনা ও শীক্তসকলের আহবানে সাড়া "দিয়া বহুমূখী অহংমূলক সঙ্কল্প 
এবং বিচিত্র ও মিশ্র প্রেরণার ক্রিয়া অনুসরণ করে। এই জ্ঞান হইতেছে খণ্ড 
খণ্ড জ্ঞানের, অনেক সময়ে পরস্পরবিরোধী জ্ঞানেরই মিশ্রণ, আমাদের অর্ধ- 
জ্ঞান অর্ধ-অজ্ঞানের বিভ্রান্তির ভিতর দিয়া কোন রকম একটা পথ কারবার 
জন্য মন সে-সবকে জোর করিয়া একত্র জ্বাঁড়য়া দেয়। অথবা তাহা একট 
অস্থির চণ্চল নানামুখী ক্রিয়া, তাহার মধ্যে কোন সুদূঢ় নিয়ামক উচ্চতর 


* জ্ঞানং জ্ঞেয়ং পারজ্ঞাতা ত্রিবিধা কম্মণচোদনা। 
করণং কর্ম্ম কর্তোত ত্রিবিধঃ কর্ম্মসংগ্রহঃ॥ ১৮১৮ 
জ্ঞানং কর্ম্ম চ কর্তা চ ত্রিধৈব গুণভেদতঃ। 
প্রোচ্যতে গুণসংখ্যানে যথাবচ্ছণড তন্যপি ॥ ১৮1১৯ 
(১) যন্ত; কৃংস্নবদেকাস্মন্‌ কার্যে সন্তমহৈতুকম্‌। 
অতত্বার্থবদল্পং চ তত্তামসমদাহৃতমৃ॥ ১৮।২২ 
+ পংথন্তেন তু যজজ্ঞানং নানাভাবান্‌ পর্থাপ্বধান্‌। 
বেত্তি সব্বেষ্‌ ভূতেষ; তজ্জ্ঞানং বিদ্ধি রাজসম্‌ ৷ ১৮।২১ 


গুণ, মন ও কর্ম G0৫ 


আদর্শ ও সত্য জ্যোতি ও শাক্তর স্বপ্রাতচ্ঠ নীতি থাকে না। অন্যপক্ষে 
সাত্বিক জ্ঞান * এই সব বিভাগের মধ্যে জগৎকে এক আঁবভাজ্য সমগ্রতা রূপে 
দেখে, সকল বিবর্তনের মধ্যে এক অব্যয় সত্তা দেখে; তাহা আপন কর্মের 
নীতিকে এবং জীবনের সমগ্র লক্ষ্যের সাহত বিশেষ-বিশেষ কর্মের সম্বন্ধকে 
আয়ত্তাধীন করে; তাহা সমগ্র প্রক্রিয়ার প্রত্যেক পৈঠাকে যথাস্থানে সান্নবোশত 
করে। জ্ঞানের উচ্চতম শিখরে এই দৃষ্টি হয় জগতের মধ্যে যে এক আত্মা 
রাহয়াছে, এই সব বিচিত্র সৃষ্টর এক আত্মা, তাহার জ্ঞান; সে দৃষ্টি হয় 
সকল কর্মের এক অধীশ্বর সম্বন্ধে জ্ঞান, বিশ্বের সকল শাক্তি ভগবানের 
অভিব্যাক্ত বাঁয়া এবং কর্মাটও মানুষের মধ্যে এবং তাহার জীবন ও মুল 
স্বভাবের মধ্যে ভগবানেরই পরম সঙ্কল্প ও প্রজ্ঞার ক্রিয়া বাঁলয়া জ্ঞান। 
ব্যাক্তগত ইচ্ছাট হয় সম্পূর্ণভাবে সচেতন, জ্ঞানময়, অধ্যাত্মভাবে জাগ্রত, এবং 
তাহা আঁদ্বতীয় একের মধ্যে বাস করে, কর্ম করে, তাঁহার পরমতম আদেশ 
অধিকতর সম্পূর্ণতার সাঁহত পালন করে এবং মানবীয় ব্যক্তির মধ্যে তাঁহার 
জ্যোতি ও শাঁক্তর ক্রমশ অধিকতর নিখত যন্ত্র হইয়া উঠে। সাত্বিক জ্ঞানের 
এই চরম পাঁরণাঁতর ভিতর "দিয়াই আইসে শ্রেষ্ঠতম মুক্ত কর্ম। 

আবার কর্মকে ধারণ কাঁরয়া আছে, সম্ভব কাঁরতেছে [তিনটি জানিস, কা, 
করণ এবং অনুষ্ঠিত কর্ম।* আর এখানেও গ্ণগালর পার্থ ক্যই ইহাদের 
প্রত্যেকটির স্বরূপ 'নর্ণয় করিয়া দেয়। যে-সাতৃক মন সর্বদাই চায় যথাযথ 
সুসংগত এবং যথাযথ জ্ঞান তাহাই হইতেছে সাত্বিক মানবের মধ্যে নিয়ামক 
করণ এবং তাহাই যন্ত্রাটর অন্যান্য অংশকে চালিত করে। কামনাময় আত্মার 
দ্বারা সমর্থিত অহংমূলক কামসঙ্কল্প হইতেছে রাজাসক কর্মীর মধ্যে প্রধান 
করণ।  দেহগত মন ও অসংস্কৃত প্রাণ-প্রকৃতির অজ্ঞান প্রবৃত্তি বা মোহান্ধ 
প্রেরণা__ইহাই হইতেছে তামাঁসক কর্মীর প্রধান করণ শক্তি। মুক্ত পুরুষের 
করণ হইতেছে একটা মহত্তর অধ্যাত্ম জ্যোতি ও শাক্ত, তাহা উচ্চতম সাত্বিক 
ব্যদ্ধ হইতেও অনেক উচ্চতর, তাহা এক আতভোৌতিক কেন্দ্র হইতে ব্যাপক 
অবতরণের দ্বারা তাঁহার মধ্যে কার্য করে এবং তাহার শাক্তির স্বচ্ছ আধার- 
রূপে শুদ্ধ ও গ্রহণ-সমর্থ মন, প্রাণ ও দেহকে ব্যবহার করে। 

সহজাত প্রবৃত্তি, আকস্মিক প্রেরণা এবং দৃষ্টিহীন পাঁরকল্পনাসকলকে 
যন্্রবং অনুসরণ করিয়া যে-কর্ম বিভ্রান্ত মূঢ় অজ্ঞান মনের সাঁহত করা হয়, 
যাহাতে শাক্ত বা সাম্যের বিচার করা হয় না, অন্ধ অপপ্রযুক্ত চেষ্টার ফলে 


* সব্বভূতেষ্ণ যেনৈকং ভাবমব্যয়মীক্ষ্যতে। 

আবিভন্তং বিভন্তেষ: তজজ্ঞানং বিদ্ধি সাত্বকমৃঠ। ১৮1২০ 
*করণং কর্ম্ম কর্ত্তোত ত্রীবধঃ কর্ম্মসংগ্রহঃ। 

জ্ঞানং কৰ্ম্ম চ কর্তা চ ত্রিধৈব গুণভেদতঃ ৷ ১৯৮১৮, ১৯ 


৫০৬ গীতানীনবন্ধ 


যে ক্ষাত ও অপব্যয় হয় তাহার হিসাব করা হয় না, প্রেরণা, প্রয়াস বা 
পাঁরশ্রমাটর পূর্ববর্তী অবস্থা, ভাবী ফল এবং যথাযথ বিধানের বিবেচনা 
করা হয় না তাহাই তামাসক কর্ম।* মানুষ কামনার বশ্যতায় যে-কর্মে 
প্রবৃত্ত হয়, তাহার দৃষ্টি কর্মাটর উপর এবং আকাজ্কিত ফলটির উপর নিবন্ধ 
থাকে, আর কিছুরই উপর নহে, অথবা কর্মের মধ্যে নিজ ব্যক্তিত্বের অহংবোধ 
থাকে এবং সে-কর্ম করা হয় অনুচিত ক্লেশ ও তাঁর পাঁরশ্রম সহকারে, 
আকা্ক্ষত ফলটি লাভের জন্য ব্যক্তিগত ইচ্ছাশীক্তকে অতিমাত্রায় উদ্বোলত 
ও উৎপাড়িত করা হয়, তাহাই রাজসিক কর্ম।1 মানুষ যে-কর্ম শান্তভাবে 
ব্যাদধ ও জ্ঞানের স্বচ্ছ আলোকে এবং ন্যায্যতা বা কর্তব্য বা কোন আদর্শের 
দাবি সম্বন্ধে নির্বযাক্তক অনুভূতি লইয়া সম্পন্ন করে, ইহলোকে বা পরলোকে 
নিজের উপর যে ফলই আসুক তাহা বিবেচনা না কারয়া এই কর্মাট করা 
উাঁচিত শদধ এই বোধ লইয়া যে-কর্ম সম্পন্ন করে, আসক্তিশ্ন্য হইয়া, কর্মটর 
উৎসাহজনকতা বা বিরক্তিজনকতার প্রতি রাগদ্বেষশ্ন্য হইয়া, কেবলমাত্র 
তাহার য্যাক্ত ও ন্যায়বোধের তৃপ্তির জন্য, স্বচ্ছ বুদ্ধি ও সম্বৃদ্ধ সঙ্কজ্প 
ও শুদ্ধ নিঃস্বার্থ মন ও সমচ্চ সন্তুষ্ট আত্মার তৃপ্তির জন্য যে-কর্ম করে 
তাহাই সাত্বিক কর্ম। সত্বে চূড়ান্ত পাঁরণাঁতর সীমায় ইহা রুপান্তরিত 
হইবে এবং উচ্চতম নির্ব্যাক্তক কর্মে পরিণত হইবে, তখন আর তাহা বুদ্ধির 
দ্বারা আদিষ্ট না হইয়া আমাদের অন্তরস্থিত আত্মার দ্বারা আদিষ্ট হইবে, 
সে-কর্ম হইবে প্রকৃতির উচ্চতম ধর্মের দ্বারা পরিচালিত, নিম্নতন অহংভাব 
হইতে এবং তাহার গ্ঢুরন বা লঘু বোঝা হইতে মুক্ত, এমন কি শ্রেষ্ঠতম 
আভমত, উদারতম আকাঙ্ক্ষা, শুদ্ধতম ব্যক্তিগত ইচ্ছা এবং উচ্চতম মানীসক 
আদর্শবাদেরও সামাবন্ধন হইতে মক্ত, এই সকল প্রতিবন্ধকতার কোনটিই 
আর থাকিবে না; তাহাদের পরিবর্তে রাহবে এক স্বচ্ছ অধ্যাত্ম আত্ম-জ্ঞান 
ও জ্যোতি-প্রকাশ, এবং যে অমোঘ শাক্ত কর্ম করে ও জগতের জন্য, জগতের 
অধা*্বরের জন্য যে কর্ম করিতে হয় এতদুভয় সম্বন্ধে এক অলক্ষ্য অন্তরতম 
অন্দুভাতি। 

তামসিক কর্তা বস্তুত নিজেকে কর্মের মধ্যে দেয় না পরন্তু যান্ত্রিক মনের 
দ্বারা কর্ম করে অথবা দলের ইতরতম মনোবাঁত্ত অনুসরণ করে, সাধারণ 


* অন্যবন্ধং ক্ষয়ং হিংসামনপেক্্য চ পৌরুষমূ। 
মোহাদারভ্যতে কর্ম্ম যং তৎ তামসমচ্যতে ॥ ১৮২৫ 

1 যন্ত্র কামে্সনা কৰ্ম্ম সাহ্কারেণ বা পুনঃ। 

+ ক্ৰিয়তে বহুলায়াসং তদ্‌রাজসম্দাহতম্। ১৮1২৪ 

$ নিয়তং সঙ্গরাহিতমরাগদ্বেষতঃ কৃতম্‌। 
অফলপ্রেপ্সননা কৰ্ম্ম যং তং সাত্কমূচ্যতে॥ ১৮।২৩ 


গুণ, মন ও কর্ম ৫০৭ 


গতানূগাঁতিক ধারা অনুসরণ করে অথবা ভ্রান্তি বা কুসংস্কারের বশবর্তণী হয়। 
. সে তাহার নির্বাদ্ধতা ছাড়তে পারে না, ভ্রান্তকে দৃঢ়ভাবে ধাঁরয়া থাকে এবং 
নিজের অজ্ঞান কর্মে ম্‌ঢ় গর্ব অনুভব করে; সঙ্কীর্ণ ও কুটিল শঠতা প্রকৃত 
বাদ্ধির স্থান গ্রহণ করে; যাহাদের সাঁহত তাহার ব্যবহার তাহাদের প্রাতি, 
বিশেষত তাহা অপেক্ষা জ্ঞানী ও শ্রেষ্ঠতর ব্যাক্তগণের প্রাত তাহার নির্বোধ 
ও উদ্ধত তাচ্ছিল্য থাকে। তাহার কর্মের লক্ষণ হয় জড়তাময় আলস্য, 
মন্দগাতি, দীর্ঘসূন্রতা, শৈথিল্য, এবং উৎসাহ ও আন্তরিকতার  অভাব। 
তামসিক মানুষ সাধারণত হয় কর্মে মন্থর, চলনে শলথ, সহজেই অবসন্ন, 
তাহার শাক্তর, তাহার শ্রম বা ধৈর্যের উপর চাপ পড়লে শীঘ্রই কর্মভার 
ত্যাগ কারতে তৎপর। অন্যপক্ষে রাজাঁসক কর্তা হয় কর্মের উপর ব্যগ্রতার 
সাঁহত আসক্ত, তাহার দ্রুত সম্পাদনের জন্য উৎসুক, ফল ও পদুরস্কারের 
জন্য তীর আকাঙ্ক্লাপরায়ণ, হৃদয়ে লোভী, মনে অশ্যাচ, সে কর্ম সম্পন্ন 
কারবার জন্য অনেক সময়ে এমন সব উপায় অবলম্বন করে যাহা হয় 
হিংসাত্মক, নিষ্ঠুর, পাশাবক; যদি সে যাহা চায় তাহা পায়, নিজের বিপু 
ও সঙ্কজ্পসকলকে তৃপ্ত কারিতে পারে, নিজের অহংয়ের দাবিসকলকে পর্ণ 
কাঁরতে পারে তাহা হইলে কাহার অনিষ্ট করা হইল, অপরের কত ক্ষত 
হইল সে-সব সে গ্রাহাই করে না। সাফল্যে সে আঁতিমাত্ায় হর্যান্বিত হইয়া 
উঠে অসাফল্যে তীব্রভাবে শোকাচ্ছন্ন ও অভিভূত হইয়া পড়ে।* সাত্বিক 
কমি এই সকল আসাক্ত, অহংপরতা হইতে মুক্ত, তাহার মন ও ইচ্ছাশীক্ত 
সাফল্যে স্ফীত হইয়া উঠে না, অসাফল্যে অবসন্ন হইয়া পড়ে না, তাহারা 
নির্ব্যাক্তক দৃঢ় সঙ্কজ্প, শান্ত একান্তিক উদ্যম অথবা যে-কর্মীট কাঁরতে 
হইবে তাহাতে সন্বুদ্ধ ও শুদ্ধ ও নিঃস্বার্থ উৎসাহে পাঁরপূর্ণ।1. সত্ব 
যেখানে চরম পাঁরণাতি লাভ করে সেখানে এবং তাহার উধের্ব এই দৃঢ় সংকল্প, 
উদ্যম ও উৎসাহ হয় অধ্যাত্ম তপরশাক্তর স্বতঃস্ফূর্ত ক্রিয়া এবং শেষকালে 
হয় উচ্চতম আত্মশাক্তি, সাক্ষাৎ ভগবদশাক্তি; মানবীয় যন্ত্রের মধ্যে এক দিব্য 
তৈজের মহান ও আঁবচল ধারা, সত্যসন্ধ সুনিশ্চিত পদক্ষেপ, দিব্যজ্ঞানময় 
হান এবং তাহার সাঁহত মক প্রকার কর্মে মত আত্মার উদার আনন্দ। 
সজ্ঞান সঙ্কল্প সহ ব্ডাদ্ধ হইতেছে মানবীয় সম্পদ, ইহারা মানুষের 
মধ্যে যেরূপ এবং যে-পারিমাণে থাকে তদনদুষায়ী তাহার মধ্যে কাজ করে 
এবং তদনবাযী তাহারা এ মানের মনেরই ন্যায় যথাযথ কিংবা বিরত, 


* রাগী কর্ম্মফলপ্রেপ্স; উবু 
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জ্গোহনহত্বাদী 
সর কতা সাক উদতে ১২৬ 


&০৮ গ্ীতা-নিবন্ধ 


আচ্ছন্ন কিংবা প্রোজ্জবল, সঙকীর্ণ ও ক্ষুদ্র কিংবা বৃহ ও উদার হয়। 
মানূষের প্রকাততে যে বুদ্ধি বা কুঝিবার শক্তি রাহয়াছে তাহাই তাহার কর্ম 
নির্বাচন করে অথবা, অধিকাংশ ক্ষেত্রেই যেরুপ হয়, তাহার জটিল সহজাত 
প্রবৃত্তি, আকস্মিক প্রেরণা, পারকল্পনা ও বাসনাসমূহ. যে বহন প্ররোচনা 
উপস্থিত করিতেছে তাহাদের মধ্য হইতেই কোন একাটকে অনুমোদন করে, 
তাহাতেই তাহারা সায় দেয়। তাহার পক্ষে কোনটা ন্যায় বা অন্যায়, কর্তব্য 
বা অকতব্য, ধর্ম বা অধর্ম? উহাই তাহা নির্ণয় করিয়া দেয়। আর সঙ্কজ্পের 
স্থর্য ( ধৃতি ) হইতেছে মানস প্রকৃতির সেই নিরবচ্ছিন্ন শাক্ত যাহা কমণটকে 
ধরিয়া থাকে, তাহাকে সঙ্গতি ও স্থিতি প্রদান করে। এখানেও আবার 
গণণনরয়ের প্রভাব রাহয়াছে।* তামসিক বুদ্ধি হইতেছে মিথ্যা, অজ্ঞান এবং 
তমসাচ্ছন্ন যন্ত্র, তাহা আমাদিগকে মলিন ও ভ্রান্ত আলোকে, বিকৃত ধারণা- 
সমুহের কুহোলিকায় সকল জিনিস দেখিতে বাধ্য করে, বস্তু ও ব্যক্তিসকলের 
মর্যাদা মূটের ন্যায় অগ্রাহ্য করে।1 এই বৃদ্ধি আলোককে বলে অন্ধকার, 
অন্ধকারকে বলে আলো, যাহা অধর্ম সেইটিকেই ধর্ম বাঁলয়া মনে করে, যে 
জিনিসটি করা উচিৎ নয় সেইটিতেই লাগিয়া থাকে এবং সেইটিকেই একমান্র 
যথাকতব্য {জিনিস বাঁলয়া আমাদের সম্মুখে ধরে। তাহার অজ্ঞান অপরাজেয়, 
আর তাহার সঙ্কল্পে স্থৈর্য বা ধৃতি হইতেছে তাহার সেই অজ্ঞানেই যে 
তপ্ত ও নির্বোধ গর্ব সেইটিকেই দ্‌ঢ়ভাবে ধরিয়া থাকা। এটি হইতেছে 
উহার অন্ধ কর্মের দিক; কিন্তু অন্যাদকেও ইহার সঙ্গে আসে জড়তা ও 
অক্ষমতার গণরভার, নিজনীবতা ও নিদ্রায় আসাক্ত, মানসিক পাঁরবর্তন ও 
উন্নতিতে বিত্্কা, মনের সেই সকল ভয় ও শোক ও বিষাদের বিষয় চিন্তা 
করা যাহারা আমাদের গাঁত রুদ্ধ করে অথবা আমাদিগকে হান, দুর্বল, 
কাপনরষোচত ব্যবহারে প্রবৃত্ত কাঁরয়া রাখে। * ভীরুতা, ওজর, ফাঁক, 
আলস্য, মনের ভয় ও মিথ্যা সংশয় ও সাবধানতা ও কর্তব্য পরাঙ্মখতাকে, 
আমাদের উধর্বতন প্রকতির দাবি হইতে চ্যাত ও বিমুখতাকে মনের দ্বারা 
সমর্থন করা, সর্বাপেক্ষা নিরনপদ্রব পথ ধাঁরয়া নিরাপদে চলা যেন সর্বাপেক্ষা 
কম কষ্ট ও প্রয়াস ও বিপদেই আমাদের পরিশ্রমের ফল লাভ করা যায়_সে 
বলে যে, বরং কোন ফলই না হউক কিংবা আতি সামান্যই ফল লাভ হউক 


শা শশশশ্শ 


প্রোচমানমশেষেণ পৃথকৃত্বেন ধনঞ্জয় ॥ ১৮1২১ 
{ অধ্ম্মং ধন্মীমাত যা মন্যতে তমসাকৃতা। 

সব্বার্থান্‌ বিপরাঁতাংশ্চ বুদ্ধিঃ সা পার্থ তামসী ॥ ১৮1৩২ 
* যয়া স্বপ্নং ভয়ং শোকং বিষাদং মদমেব চ। 

ন বিমু্ততি দম্মেধা ধৃতিঃ সা পার্থ তামসী॥ ১৮1৩৫ 


গুণ, মন ও কর্ম 60৯ 


তাহাই ভাল তব্ঢ কোন বৃহৎ ও মহান প্রয়াস বা বিপজ্জনক ও কঠোর প্রযত্র 
ও ভাগ্যপরাক্ষা নয়_এই সমদুদয়ই হইতেছে তামাঁসক সঙ্কল্প ও ব্ডাদ্ধর 
লক্ষণ। 

রাজাঁসক বুদ্ধি যখন ইচ্ছা করিয়া ভুল ও অশনুভের জন্যই ভুল ও 
অশভকে বরণ করিয়া না লয়, তখন ন্যায় ও অন্যায়ের মধ্যে, কোনটা করা 
উচিত আর কোনটা করা উচিত নয় এতদভয়ের মধ্যে প্রভেদ্ কাঁরতে পারে, 
কিন্তু যথাযথভাবে নহে, তাহাদের যথাযথ পরিমাপকে ক্ষন করা হয়, যথার্থ 
মূল্কে অনবরত বিকৃত করা হয়।1 আর এরকম যে হয় তাহার কারণ 
ইহার বুদ্ধ ও সঙ্কল্প হইতেছে অহংয়ের বুদ্ধি এবং কামনার সঙ্কল্প, আর 
এই সকল শাক্ত নিজেদের অহংমূলক উদ্দেশ্যাসাদ্ধঘর জন্য সত্যকে ও ধর্মকে 
ভ্রান্তভাবে দেখায় এবং বিকৃত করিয়া দেয়। যখন আমরা অহং ও কামনা 
হইতে মুক্ত হই এবং শব্ধ সত্য এবং তাহার পরিণাম দৌখতে উৎসুক শান্ত, 
শুদ্ধ, নিঃস্বার্থ মন লইয়া ধীরভাবে পর্যবেক্ষণ কার, কেবল তখনই আমরা 
বস্তুসকলকে যথাযথভাবে দেখিবার এবং তাহাদের যথার্থ মূল্য নির্ধারণ 
কারবার আশা করিতে পার। কিন্তু রাজসিক সঙ্কল্প স্বার্থ ও সুখের 
সন্ধানে, এবং নিজে যোটকে ন্যায় ও ধর্ম বলিয়া মনে করে বা মনে করিতে 
চায় তাহার সন্ধানে জের আসাক্তপূর্ণ আকাক্ক্ষা ও কামনাসকলের তৃপ্তির 
উপরেই মনোযোগ দঢ়সান্নিবিষ্ট করে।* সকল সময়েই সে এই সব জিনিসের 
এমন ব্যাখ্যা গ্রহণ করে যাহা তাহার কামনাসকলকেই সর্বাপেক্ষা অধিক 
প্রোংসাহত কাঁরবে, সমর্থন করিবে, অথবা তাহার কর্ম ও প্রয়াসসকলের 
আকাঙ্কিত ফল লাভ কারতে যে-সকল পন্থা সর্বাপেক্ষা অধিক উপযোগী 
সেইগ্ীলকেই: ন্যায়সঙ্গত ও যুক্তিসঙ্গত বালয়া প্রতিপন্ন কাঁরবে। মানবীয় 
বাদ্ধি ও সঙ্কল্পের যত মিথ্যা ও অনাচার তাহার চার ভাগের এক ভাগ এই 
ভাবেই উৎপন্ন হয়। প্রাণক অহংয়ের উপর প্রচণ্ড আধিপত্য লইয়া রজোগুণ 
হয় মূর্ত মহাপাপ এবং সাক্ষাৎ বিপথচালক। 

জগতের গতি, কর্ম ও কর্মত্যাগের নীতি, কোন্‌ জিনিসাট কারতে হইবে, 
কোনটি কারতে হইবে না, আত্মার পক্ষে কোনটি নিরাপদ কোন্ট বিপজ্জনক, 
সঙকল্পের দ্বারা আলিঙ্গন করিতে হইবে, কোন 'জানস মানবাত্মাকে বন্ধন . 
করে, কোন্‌ জানিস তাহাকে ম্াক্ত দেয় এই সবকে সাত্বক ব্দাদ্ধ দেখে 


শশী 


4 যয়া ধর্মমমধম্মন্চি কার্যগ্াকার্যমের চ। 

অযথাবৎ প্রজানাতি বুদ্ধিঃ সা পার্থ রাজসী ॥ ১৮।৩১ 
* যয়া তু ধর্্মকামার্থানূ ধত্যা ধারয়তেইজ্জনিন। 
প্রসঙ্গেন ফলাকাশক্ষী ধাঁতঃ সা পার্থ রাজসী॥ ১৪1৩৪ 


১০ গীতাশীনবন্ধ 


তাহাদের যথাস্থানে, যথারুপে এবং যথামান্রায়।1 উচ্চতম আত্মা ও অধ্যাত্ম 
সত্তার দিকে উধ্বমুখী আরোহণে তাহার জাগ্রত সঙ্কল্পের ধৃতি দ্বারা সে 
এই সব জিনিসই গ্রহণ করে অথবা বর্জন করে তাহার জ্ঞানের পাঁরমাণ 
অনুসারে, ক্রমাবকাশের যে-দ্তরে সে উঠিয়াছে তদনচ্সারে। উধর্বাকাশক্ষী 
বুদ্ধি যখন সাধারণ যোক্তিক বুদ্ধি ও মানস সঙ্কলপের উধের্বে যে-সত্য 
ও. প্রাণকে দৃঢ়ভাবে সংযত করিতে এবং মানুষের উচ্চতম সত্তা, িশ্বগত 
ভাগবত সত্তা ও বিশ্বাতীত পুরুষের সহিত যোগের দ্বারা যুক্ত হইতে প্রবৃত্ত 
হয় তখন ইহার সমূচ্চ ধৃতির দ্বারাই এই সাত্বিক বুদ্ধি চরম পাঁরণাঁত লাভ 
করে। * সাত্বিক গুণের ভিতর দিয়া সেইখানে উপাস্থিত হইয়াই মানুষ গডণ- 
সকলের উধের্ব চািয়া যাইতে পারে, মন এবং তাহার সঙ্কল্প ও বুদ্ধির 
অক্ষমতাসকলের উধের্ব উঠিতে পারে এবং সত্ব নিজেই সেই সত্তার মধ্যে বিলীন 
হইতে পারে যাহা গুণসকলের অতাঁত এবং এই বন্ত্বরুপ প্রকৃতির উতর । 
সেখানে জীব জ্যোতির মন্দিরে প্রতিষ্ঠিত হয় এবং আত্মার সাঁহত ভগবানের 
সহিত অবিচলিত যোগে অধিরূঢ হয়। সেই শিখরে সমুপাস্থিত হইয়া আমরা 
আমাদের আধারে দিব্য কর্মের মুক্ত স্বাচ্ছন্দ্যে প্রকতিকে পাঁরচালিত কারবার 
ভার পরমতমের উপরেই ছাড়িয়া দিতে পারি : কারণ সেখানে কোন ভ্রান্ত 
বা বিশঙ্খল ক্রিয়া নাই, আত্মার জ্যোতি সিদ্ধি ও শক্তিকে আচ্ছন্ন বা 
বিকৃত কারবার মত কোন ভুল বা অক্ষমতা নাই। 'নম্নতর স্তরের এই সব 
বিধান, নীতি, ধর্মের আর কোনও প্রভাব আমাদের উপর থাকে না; মুক্ত 
মানবের মধ্যে অনন্ত পুরুষ কর্ম করেন, সেখানে মুক্ত আত্মার আবনাশশ সত্য 
ও ধর্ম ব্যতীত আর কোনও ধর্ম নাই, কর্ম নাই, কোন প্রকারেরই বন্ধন নাই। 

সংসঙ্গাত ও শঙ্খলা হইতেছে সাত্বিক মন ও প্রকাতির বিশিষ্ট গুণ 
অচণ্টল সুখ, স্বচ্ছ ও স্থির সন্তোষ এবং একটা আভ্যন্তরীণ স্বাচ্ছন্দ্য ও 
শান্তি। বস্তুত সুখই হইতেছে একটি মান্র জিনিস যাহা প্রকাশ্যেই হউক 
বা গৌণভাবেই হউক আমাদের মানবাঁয় প্রকৃতির সার্বজনীন লক্ষয_সুখ, 
থবা সখের আভাস অথবা তাহার কোনরূপ নকল, কোন বিলাস, কোন 
ভোগ, মন, সংকল্প, প্রাক বাসনা বা দেহের কোনরূপ তাঁপ্ত। দুঃখ হইতেছে 
এমন অন্নভাতি যাহা আমাদের প্রকৃতি অনিচ্ছার সহিত, বিশ্প্রকাতির একটা 
প্রয়োজন, একটা অপরিহার্য ঘটনা হিসাবে স্বীকার করিয়া লইতে বাধ্য হয়; 


+ প্রবৃত্তিণ্ট নিবৃত্তিণ্ট কা্যাকাষেন ভয়াভয়ে। 
বন্ধং মোক্ষণ্ট যা বেত্তি বুদ্ধিঃ সা পার্থ সাত্বকী ॥ ১৮৩০ 
* ধৃত্যা যয়া ধারয়তে মনঃ প্রাণোন্দরয়াক্রয়াঃ। 

ts যোগেনাব্যাভচারিণ্যা ধৃতিঃ সা পার্থ সাত্বকী ৷ ১৮।৩৩ 


গুণ, মন ও কর্ম ৫১১ 


অথবা আমরা যাহা চাই তাহার উপায়স্বরূপ স্বেচ্ছায় আমরা দুঃখকে বরণ 
কাঁরয়া লই, কিন্তু শুধু দুঃখের জন্যই দুঃখ কেহ চাহে না_যাঁদ না চিত্ত- 
'িকারে তাহা চাওয়া হয় অথবা দুঃখের মধ্যেই যে একটা ভীষণ সুখের 
স্পর্শ আছে বা তাহা হইতে যে সুতীব্র শক্তির উদ্ভব হয় তাহার জন্যই 
উৎসাহের আবেগে তাহা চাওয়া হয়। শকন্তু আমাদের প্রকৃতিতে যে-গুণের 
প্রাধান্য হয় তদনূষায়ী আমাদের সুখ ও ভোগাবলাসও 'বাভন্ন প্রকারের হয়। 
এইভাবে তামসিক মন তাহার আলস্য ও জড়তায়, নিদ্রা ও তন্দ্রায়, অন্ধতা 
ও প্রমাদে বেশ সন্তুষ্ট থাঁকতে পারে।* প্রকৃতি তাহাকে তাহার নিব দ্ধিতা 
ও অজ্ঞানে, তাহার গৃহাগত মত্রান আলোকে, তাহার জড়তাময় তৃপ্তিতে, তাহার 
ক্ষুদ্র ও নীচ সুখে এবং তাহার ইতর ভোগাবিলাসে পাঁরতৃপ্ত থাকবার বিশেষ 
ক্ষমতা 'দয়াছে। এই তৃপ্তির অগ্রে মোহ, পারণামেও মোহ; তথাপি গুহার 
আধিবাসীকে তাহার মোহসকলেই একটা তামাঁসক সুখ দেওয়া হইয়াছে, 
সে-সখ খুব প্রশংসনীয় না হইলেও তাহার পক্ষে যথেষ্ট। জড়তা ও 
অজ্ঞানের উপর প্রাতিষ্ঠিত একটা তামসিক সুখও আছে। 

রাজাসিক মানুষের মন অধিকতর উগ্র ও উন্মাদনাময় পাত্র হইতে পান 
করে; হীন্দ্িয়ের, শরীরের, ইীন্দ্রিয়জালে বদ্ধ অথবা প্রচণ্ডভাবে কর্মময় সঙ্কল্প 
ও বাদ্ধর যে তীর, চণ্ল, সক্রিয় উপভোগ সেইটিকেই সে জীবনের সর আনন্দ 
বাঁলয়া, জীবনের ‘গুড় অর্থ বাঁলয়া গ্রহণ করে।* এই সুখ প্রথম স্পর্শে 
অমৃতোপম, কিন্তু পাত্রের তলদেশে থাকে প্রচ্ছন্ন বিষ, এবং পরে আসে আশা- 
ভঙ্গের তিক্ততা, ভোগক্লান্তি, অবসন্নতা, বিদ্রোহ, বিরাগ, পাপ, যন্ত্রণা, হানি, 
আনত্যতা। আর এইরুপ হইবেই কারণ আমাদের আত্মা যে সব জানিম 
জীবন হইতে সত্য সত্যই দাঁব করে এই সব ভোগ তাহাদের বাহ্য রূপে সেই 
{জনিস নহে; রূপের অনিত্যতার পশ্চাতে ও উধের্ব একটা জিনিস আছে 
যাহা স্থায়ী, তৃপ্তিকর, আপনাতেই আপনি পূর্ণ। অতএব সাত্বিক প্রকাত 
খাহা চায় তাহা হইতেছে উধ্বতন মানস ও আত্মার পরিতাপ্ত এবং যখন 
সে তাহার এই সুবৃহৎ কাম্যটি লাভ করে তখন আইসে আত্মার এক স্বচ্ছ 
শুদ্ধ সুখ, এক পূর্ণতার অবস্থা, এক স্থায়ী স্বাচ্ছন্দ্য ও শান্ত।1 এই 
সংখ কোন বাহ্যক জিনিসের উপর নির্ভর করে না, আমাদের মধ্যে যাহা 


* যদগ্রে চানুবন্ধে চ সুখং মোহনমাত্মনঃ। 
নিদ্রালসাপ্রমাদোথং তত্তামসমুদাহ্তমৃ॥ ১৮1৩৯ 
নর 
পরিণামে বিষামব তং সুখং রাজসং স্মতম্‌॥ ১৮1৩৮ 
ন অভ্যাসাদ্‌ রমতে যর দ-ঃখান্তণ্ড নিগচ্ছাতি। 
যন্তদগ্রে বিষাঁমব পারিণামেহমতোপমম্‌। 
তৎ সুখং সাত্বিকং প্রোন্তমাতবাদ্ধপ্রসাদজমৃ ॥ ১৮।৩৬, ৩৭ 
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৫১২ গীতাবীনবন্ধ 


কিছু উৎকৃষ্টতম আছে, নিগুঢ়তম আছে, তাহারই স্ফুরণের উপর নিভ'র 
করে। কিন্তু প্রথম হইতেই ইহা আমাদের স্বাভাবিক অধিকার নহে, ইহাকে 
. জয় কাঁরতে হয় আত্মসংযমের দ্বারা, আত্মার প্রয়াসের দ্বারা, সম.চ্চ ও কঠোর 
অভ্যাসের দ্বারা। ইহার অর্থ প্রথমে অভ্যস্ত ভোগ অনেক হারানো, অনেক 
দুঃখ ও দ্বন্দ, আমাদের প্রকৃতির মন্থন হইতে, শক্তিসকলের বেদনাপূর্ণ সংঘর্ষ 
হইতে সমহুগ্খিত হলাহল, আধারের বিভিন্ন অংশের দযপ্রবৃত্তির জন্য অথবা 
প্রাণিক প্রবৃত্তিসকলের আপন পথেই চালবার দের জন্য অনেক বিদ্রোহ ও 
বাধা, কিন্তু পাঁরণামে এই তিক্ততার স্থলে উত্থিত হয় অমৃত, আর আমরা 
যেমন উধ্বতন অধ্যাত্ম প্রকৃতির মধ্যে উঠিতে থাকি তেমানই হয় সকল দুঃখের 
অন্ত, সকল শোক ও বেদনার সহজ অবসান। এইটিই হইতেছে সেই সর্বোত্তম 
সখ যাহা সাতৃক সাধনার চরম সীমায় আমাদের মধ্যে নামিয়া আইসে। 
সাত্বিক প্রকৃতির আত্ম-অতিক্রমণ তখনই হয় যখন মহান হইলেও 'নম্নতর 
যে সাত্বিক সখ, আমরা তাহার উধের্ব যাই, মানাসক জ্ঞান ও পণ্য ও শান্তিতে 
যে-স্যখ তাহার উধের্ব যাই, আত্মার চিরন্তন শান্তি ও ভাগবত এঁক্যের অধ্যাত্ম 
পরমানন্দে প্রাতচ্ঠিত হই। সেই অধ্যাত্ম সুখ তখন আর শুধুই সাত্বিক 
সখ নহে, তাহা পরর্ণতম আনন্দ। প্রচ্ছন্ন আনন্দ হইতেই সর্বভূত উৎপন্ন 
হয়, সেই আনন্দের দ্বারাই সকলে জীবিত থাকে এবং অধ্যাত্ম সিমি দ্বারা 
সকলেই সেই আনন্দের মধ্যে উঠিতে পারে। কেবল তখনই তাহা অধিকার 
করা যায় যখন মনক্ত প্ররূষ অহং ও ইহার কামনাসমূহ হইতে মুক্ত হইয়া 
অবশেষে তাঁহার উধ্বতম আত্মার সহিত এঁক্য, সর্বভূতের সাঁহত এঁক্যে এবং 
ভগবানের সাহত এঁক্যে অধ্যাত্ম সত্তার পূর্ণতম আনন্দের মধ্যে বাস করেন। 


বিংশ অধ্যায় 


স্বভাব ও স্বধর্ম 


অতএব ব্রিগ্ণাত্রকা নিম্নতন প্রকাতির মধ্য হইতে গঢ়ণত্রয়ের অতীত 
পরম দিব্য প্রকৃততে আত্মার যে মীক্তপ্রদ বিকাশ তাহাই হইতেছে আমাদের 
অধ্যাত্ম সিদ্ধি ও মুক্তিতে উপনীত হইবার শ্রেষ্ঠ পল্থা। ইহাও উৎকৃষ্টভাবে 
সংসাঁধত হইতে পারে যাঁদ হীতিপূর্বে উচ্চতম সাত্বিক গণের প্রাধান্যের এমন 
বিকাশ হয় যাহা দ্বারা সত্বও আতিক্রান্ত হয়, নিজের অপঢুর্ণতাসকলের উধের্ব 
চাঁলয়া যায় এবং গঢ়ণত্রয়ের দ্বন্দের অতীত এক উধর্বতম মুক্ত, পরমতম 
জ্যোতি, আত্মার শান্ত শাক্তর মধ্যে নিজেকে হারাইয়া ফেলে। মুক্ত ব্যাদ্ধতে 
আমরা আমাদের আভ্যন্তরীণ সম্ভাবনাসকল সম্বন্ধে যে উচ্চতম মানাসক ধারণা 
কাঁরতে পারি তদন[যায়ী এক উচ্চতম সাত্বিক শ্রদ্ধা ও লক্ষ্য আমাদের সত্তাকে 
নূতন ভাবে গঠন করিয়া দেয় এবং সেই শ্রদ্ধাই উক্ত পাঁরবর্তনের দ্বারা 
আমাদের নিজ সত্য সত্তা সম্বন্ধে দৃচ্টিতে, অধ্যাত্ম আত্মজ্কানে পারণত হয়। 
ধর্মের আদর্শ ও নীতি, আমাদের প্রাকৃত জীবনের যথাযথ ীরধির অনুসরণ 
এক ম্যক্ত সুদৃঢ় স্ব-প্রাতষ্ঠ সিদ্ধিতে রূপান্তারত হয়, সেখানে সকল নীতির 
আবশ্যকতাকে অতিক্রম করা হয় এবং অমৃত আত্মার স্বতঃস্ফূর্ত ধর্ম দেহ 
প্রাণ মনের নিম্নতন নীতির স্থান গ্রহণ করে। সাত্বিক মন ও সঙ্কজ্প সেই, 
এক্যাত্বক জীবনের জ্ঞান ও তপঃ শক্তিতে পাঁরবার্তত হইবে যেখানে সমগ্র 
প্রকৃতি তাহার ছদ্মবেশ পাঁরহার করে এবং তাহার অন্তরাস্থত ভগবানের মুক্ত 
আত্ম-অভিব্যক্তিতে পারণত হয়। সাত্বিক কর্মী তাহার উৎসের সাহত মালিত, 
পুরুযোত্তমের সহিত যুক্ত জীবাত্মা হইয়া উঠে, সে নিজে আর কর্মাটর কর্তা; 
থাকে না, পরন্তু বি*বাতীত ও বিশ্বময় পুরুষের কর্মের অধ্যাত্ম যন্ত্স্বরুূপ 
হয়। তাহার রুপান্তরিত ও জ্ঞানালোকিত প্রাকৃত সত্তা এক বিশ্বগত ও 
দনব্াক্তক কর্মের নামত্তদ্বর্প দিব্য যোদ্ধার ধন: স্বরুপ ব্যবহৃত হইবার 
জন্য বা্তয়া থাকে। যাহা ছিল সাত্বিক কর্ম তাহাই হয় সিদ্ধ প্রকাতির মুক্ত 
করিয়া, সেখানে আর ব্যাক্তগত কোন খণ্ডতা থাকিতে পায় না, এই গুণ বা 
ওঁ গঢ়ণাটতে কোনরূপ আসাক্ত থাকে না, থাকে শুধ এক পরমতম অধ্যাত্ম 
আত্মরূপায়ণ। ভগবৎ সন্ধানী ও অধ্যাত্ম জ্ঞানের দ্বারা একমাত্র দিব্য কমশ 
ভগবানে জমার্পত কর্মসকলের ইহাই হয় চরম পাঁরণাতি। 

এখনও একটি আনুষঙ্গিক প্রশ্ন আছে, প্রাচীন ভারতীয় সংস্কৃতিতে 


৫১৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


সেটির খুবই গরুত্ব ছিল, আর সেই প্রাচীন মতের কথা ছাড়িয়া দিলেও 
তাহার সাধারণ প্রয়োজনীয়তাও খুব বেশী, গীতা ইতিপূবে প্রসঙ্গক্রমে এই 
বিষয়ে দুই এক কথা বাঁলয়াছে, এখন তাহা যথাস্থানে উত্থাপিত হইতেছে। 
সাধারণ স্তরে সকল কমই গঢুণত্রয়ের দ্বারা নির্ধারিত হয়; যে-কর্মট কাঁরতে 
হইবে, কর্তব্যম্‌ কর্ম, তাহার [তিনাট রুপ-দান, তপঃ ও যজ্ঞ, এবং ইহাদের 
প্রত্যেকটি কিংবা সবগীলই যে-কোন একটি গুণের প্রকৃতি অনুযায়ী হইতে 
পারে। অতএব এইগডলিকে তাহাদের সামর্থ্য অন্যায়ী উচ্চতম সাত্বিক স্তরে 
তুলিয়াই আমাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে এবং তাহার পর আরও অগ্রসর 
হইয়া এমন এক প্রসারতায় উপনীত হইতে হইবে যেখানে সকল কমই হইবে 
অবাধ আত্মদান, দিব্য তপের শক্তি, অধ্যাত্ম জীবনের নিত্য যজ্ঞ । কিন্তু ইহা 
হইতেছে একটি সাধারণ নিয়ম, আর এই সকল আলোচনা দ্বারা কেবল 
সাধারণ তন্রগ্ালই বিবৃত হইয়াছে, সেগুলি নার্বশেষে সকল কর্ম এবং সকল 
মন্দুষ্যের পক্ষেই প্রযোজ্য। সকলেই কালক্রমে অধ্যাত্মবিকাশের দ্বারা এই দুঢ 
সংযম, এই উদার সিদ্ধি, এই উচ্চতম অধ্যাত্ম অবস্থায় উপনীত হইতে পারে। 
কিন্তু যদিও মন ও কর্মের সাধারণ বিধি সকল মনুষোর পক্ষে সমান তথাপি 
আমরা দেখিতে পাই যে, সর্বদা বৈচিত্রেরও একটা নশীত রহিয়াছে, এবং 
প্রত্যেক ব্যাক্তি যে কেবল মানবীয় আত্মা, মন, সঙ্কল্প, প্রাণের সাধারণ 
নীতগদলি অনুসরণ করিয়া কর্ম করে তাহাই নহে, পরন্তু নিজের বিশিষ্ট 
প্রকূতিরও অন্যসরণ করে; প্রত্যেক মন্ষ্য তাহার নিজের পাঁরস্থিতি, সামথণ, 
বৈশিষ্ট্য, চার, শক্তি অনুসারে বিভিন্ন প্রকার কর্ম সম্পাদন করে অথবা বিভন্ন 
ধারার অনুসরণ কাঁরয়া চলে। এই যে বৈচিত্র প্রকৃতির এই ব্যাম্টগত নীতি, 
ইহাকে অধ্যাত্ম সাধনায় কোন্‌ স্থান দিতে হইবে? 

এই জিনিসটার উপর গাঁতা কতকটা জোর দিয়াছে, এমনাক প্রারম্ভে যে 


* শ্রেয়ান্‌ স্বধৰ্ম্মে বিগুণঃ পরধর্ম্মাৎ স্বনুষ্ঠিতাং। 
স্বধৰ্ম্মে নিধং শ্রেয় পরধম্মেণ ভয়াবহঃ ॥ "৩1৩৫ 
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আরোপিত, কৃত্রিম, এবং আত্মার প্রকৃত মহত্ব সেই দিকে ক্রমবর্ধনের পক্ষে 
বিনন্টিকর। সত্তার ভিতর হইতে যাহা আইসে তাহাই যথাযথ ও স্বাস্থ্যকর 
আরোপ করা হয় অথবা প্রাণের তাড়না বা মনের ভ্রান্তির দ্বারা. চাপাইয়া দেওয়া 
হয় সেইটি নহে। প্রাচীন ভারতীয় সামাজিক সংস্কৃতির চাতুর্বণে্ণর কর্মে এই 
স্বধর্মের বাহ্যিক মোটামুটি চারি বিভাগ করা হইয়াছে। গীতা বাঁলয়াছে, 
সেই প্রথা একটি ভগবৎ বিধানের অনুযায়ী, ময়া সন্টং গ্ণকম্মীবভাগশঃ, 
গুণ ও কর্মের বিভাগ অনুসারে আমার দ্বারা সৃষ্ট হইয়াছে, বি*বীবধাতা 
কর্তৃক প্রথম হইতেই সম্ট হইয়াছে। অন্য কথায়, সক্রিয় প্রকৃতির চারাট 
সুস্পষ্ট শ্রেণী আছে, অথবা প্রকাতিআধম্ঠিত পুরুষের চারাট মূল রূপ বা 
বিশিষ্ট রূপের অনুযায়ী । এইটিই এখন আরও প্যজ্ষানুপনজক্ষভাবে ব্যাখ্যা 
করা হইতেছে। গীতা বলিতেছে, ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শদ্রগণের নিজ-নিজ 
আভ্যন্তরীণ প্রকৃতি, আধ্যাত্মিক ভাব, মূলস্বরূপ (স্বভাব) হইতে জাত গদণানদু- 
সারে তাহাদের কর্মসকল 1ভন্ন-ভন্ন হইয়া থাকে । * শম, দম, তপস্যা, শ চিতা, 
ক্ষমা, সরলতা, জ্ঞান, বিজ্ঞান, আঁস্তক্য-এই সকল ব্রাহ্মণের কর্ম তাঁহার 
স্বভাব হইতে জাত। শোর্য, তেজ, দৃঢ় সঙ্কল্প, দক্ষতা, যুদ্ধে অপরাঙ্মুখতা, 
দান, এবং ঈশ্বরভাব (শাসনকর্তা ও নেতার ভাব), এই সকল ক্ষত্রিয়ের স্বাভা- 
{বক কর্ম। 'কৃষিকর্ম গোপালন, বাণিজ্য ও শিল্পকর্ম, এই সকল বৈশ্যের 
স্বাভাবিক কর্ম।* সকল প্রকার পারিচর্যাত্মক কর্ম শূদ্রের স্বাভাবিক কর্মের 
অন্ত্ক্ত। তাহার পর গীতা বলতেছে, 1 যে-ব্যাক্ত জীবনে আপন স্বভাবা- 
নূরুপ কর্ম করে সে অধ্যাত্ম সংসান্ধ লাভ করে; অবশ্য এ সিদ্ধিলাভ কেবল 
কমণটর দ্বারাই হয় না পরন্তু যাঁদ সে যথাযথ জ্ঞান ও যথাযথ প্ররোচনা লইয়া 
ওঁ কর্ম করে, বিশ্বসৃষ্টির মুলে যে-ভগবান রাহয়াছেন তাঁহার অর্চনারুপে যাঁদ 


রিবন শৃদ্রাণান্চ পরল্তপ। 

কর্ম্মাণি প্রবিভন্তাণ স্বভাবপ্রভবৈগুর্ণেঃ॥ ১৮1৪১ 
শমো দমস্তপঃ শোঁচং ক্ষান্তিরাজ্জবিমেব চ। 

জ্ঞানং বিজ্ঞানমাস্তিক্যং ব্ৰহ্মক্ম্ম স্বভাবজম্‌ ॥ ১৮1৪২ 
শৌর্ধযং তেজো ধাঁতর্দক্ষ্যং যুদ্ধে চাপ্যপলায়নমূ। 

দানমী*বরভাবশ্চ ক্ষান্রং কর্ম্ম স্বভাবজমূ॥ ১৮1৪৩ 
*কাঁষি গৌরক্ষ্যবাণিজ্যং বৈশ্যকর্ম্ম স্বভাবজম্‌। 

পারিচর্য্যাত্মকং কর্ম্ম শদ্দ্রস্যাঁপি স্বভাবজম্‌ ॥ ১৮1৪৪ 
+স্বে স্বে কৰ্ম্মণ্যভিরতঃ সর্ধাসাদ্ধিং লভতে নরঃ। 

স্বক্ম্মানরতঃ সিদ্ধিং যথা বিন্দাত তচ্ছণদ ৫ 
যতঃ প্রবৃত্তির্ভূ'রানাং যেন সর্ব্বামদং ততম্‌। 

বকলম তমভ্চ্গ সিদ্ধিং {বন্দতি মানবঃ ৷৷ ১৮1৪৫-৪৬ 


১৬ গীতা-নবন্ধ 


সে এ কর্ম কারতে পারে, যে বিশ্বেশ্বর হইতে জীবগণের সকল কর্ম প্রচেষ্টা 
উৎপন্ন হয় তাঁহাকেই যদি একান্তভাবে ওঁ কর্ম নিবেদন কাঁরতে পারে, কেবল 
তাহা হইলেই সে সিদ্ধিলাভ করে। যে প্রচেষ্টা, যে ক্রিয়া ও কর্মই হউক না 
কেন, সবই এইরূপ কর্মার্পণের দ্বারা উতসর্গীকৃত করা যায়, তাহার দ্বারা 
সমস্ত জীবন আমাদের ভিতরে ও বাহিরে যে-ভগবান রাহিয়াছেন তাঁহার উদ্দেশে 
আত্মীনবেদনে পাঁরণত হইতে পারে এবং তাহাই অধ্যাত্মাসদ্ধিলাভের উপায়ে 
পাঁরণত হয়। কিন্তু যে-কর্ম কোন ব্যাক্তর নিজ স্বভাবের অনুযায়ী নহে, 
যাঁদও তাহা উত্তমরূপে অনুষ্ঠিত হয়, কোন বাঁহাক ও কৃত্রিম নীতি অনুসারে 
বিচার করিলে যাঁদও তাহা উৎকৃষ্টতর বাঁলয়া প্রতীত হয় অথবা জীবনে 
অধিকতর সাফল্য আনিয়া দেয়, তাহা হইলেও তাহা আভ্যন্তরীণ 'বকাশের 
পক্ষে নিকৃষ্টতর £ ঠিক এই কারণেই যে তাহার প্ররোচনা বাহ্যক, তাহার প্রেরণা 
বল্লবং। নিজের স্বভাব অন্যযায়ী কর্মই শ্রেয়, যদিও অন্য কোন দিক দিয়া 
দেখিলে সেইটি দোষযুক্ত বলিয়া মনে হইতে পারে। মানুষ যখন সত্য আঁভ- 
সন্ধি লইয়া এবং নিজের প্রকৃতির ধর্ম অনুসরণ করিয়া কর্ম করে তখন সে 
কোনরূপ পাপ বা মালিন্যের ভাগী হয় না। গ্পন্য়ের ক্ষেত্রে সকল ক্রিয়াই 
দটিযুক্ত, সকল মানবীয় কর্মই দোষ, চ্যতি ও অপূর্ণতার অধীন; কিন্তু সে- 
জন্য আমাদের নিজ-নিজ কর্ম এবং স্বাভাবিক কর্তব্য পারত্যাগ করা উচিত 
হয় না।* কর্ম হওয়া চাই সনিয়ান্ত্িত, নিয়তং কৰ্ম্ম, কিন্তু তাহা হওয়া চাই 
মানুষের স্বরূপত নিজস্ব, ভিতর হইতেই বিবার্তত, তাহার সত্তার সত্যের 
সাঁহত সন্সমঞ্জস, স্বভাবের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত, স্বভাবনিয়তং কর্ম্ম। 

'. গীতার সঠিক তাৎপর্যাট এখানে কি? ইহার যে যে বাহ্যক অর্থ সেই- 
টিকেই প্রথমে ধরা যাউক, গণতা যে নীতিট বিবৃত কাঁরয়াছে ভারতীয় জাতি 
ও সেই যগের ধ্যানধারণার দ্বারা ইহা কিরূপ অন্রাঞ্জত হইয়াছিল, প্রাচীন 
সংস্কৃতিতে ইহার কি অর্থ ছিল প্রথমে সেইটিই বিবেচনা করা যাউক। এই 
খ্লোকগদাল এবং এই বিষয়ে গীতা পূর্বে যাহা বাঁলয়াছে, জাতিভেদ সম্বন্ধে 
বর্তমান বাক্‌বিতণ্ডায় তাহা প্রমাণস্বরুপ উদ্ধৃত হইতেছে, কেহ-কেহ ইহার 
ব্যখ্যা রয় প্রচালত প্রথার সমর্থন করিতেছে আবার কেহ'বেহ্‌ জাতিতেদের 
বংশানক্রীমকতা অপ্রমাণ কাঁরতেই ইহার সাহায্য লইতেছে। বস্তুত গীতার 
শ্লোকগদুলি প্রচালত জাতিভেদ সম্বন্ধে প্রযোজ্য নহে, কারণ ইহা প্রাচীন সামা- 
জিক চাতুর্বধ্যের আদর্শ আর্য সমাজের চারটি স্টান্ট শ্রেণী বিভাগ হইতে 


শ্রেয়া স্ৰধশ্মেণ বগ্যণঃ পরম সন্ত 
স্বভাবানয়তং কৰ্ম্ম কুব্ব'ন্নাপ্নোতি কিজ্বিষম ৷ ১৮1৪৭ 
* সহজং কৰ্ম্ম কৌন্তেয় সদোষমাঁপ ন তাজেং। 
সব্বারম্ভা হি দোষেণ ধুমেনাগ্নিরিবাবৃতাঃ ১৮1৪৮ 


স্বভাব ও স্বধর্ম 6১৭ 


সম্পূর্ণ ববাভন্ন জিনিস এবং গীতার বর্ণনার সাঁহত ইহার কোন মিলই নাই। 
কৃষি, গোরক্ষা এবং সকল প্রকার বাণিজ্যকে এখানে বৈশ্যের কর্ম বলা হইয়াছে; 
ন্তু পরবর্তী জতিভেদ প্রথায় যাহারা কৃষি এবং গোরক্ষায় ব্যাপৃত, শিল্পী, 
ক্ষুদ্র কারিগর এবং অন্যান্য অনেকেই বস্তুত শা্দরশ্রেণীভূক্ত হইয়াছে, কোথাও বা 
তাহারা সমাজের গণ্ডার বাঁহরে পণ্চম শ্রেণীতেই পঁড়য়াছে; আর কয়েকাট 
ক্ষেত্র ব্যতীত কেবল বাঁণক শ্ৰেণীই বৈশ্য বালিয়া পারগাঁণত হইয়াছে, তাহাও 
সর্বত্র নহে। কৃষি, রাজকার্য, চাকুরী, এই সব বৃত্তি ব্রাহ্মণ হইতে শর পর্যন্ত 
সকল শ্রেণীর লোকই অবলম্বন কাঁরতেছে। এইভাবে অর্থনীতিক কর্মীবভাগ 
এমন গোলমাল হইয়া গিয়াছে যে তাহার আর সংশোধনের কোন সম্ভাবনাই 
নাই; আর গ্‌ণানুসারে কর্মের নীতির স্থান ত জাতিভেদ প্রথায় আরও কম। 
এখানে আছে শহধ্য আচারের দৃঢ় বন্ধন, ব্যান্টগত প্রকৃতির প্রয়োজনের কোন 
গহসাবই লওয়া হয় না। আর জাতিভেদ প্রথার সমর্থকগণ ধর্মের দিক হইতে 
যে তর্ক উত্থাপন করেন তাহা বিবেচনা করলেও আমরা নিশ্চয়ই গীতার কথা- 
গলির উপর এমন অদ্ভূত অর্থ আরোপ কারিতে পার না যে, মানদূষ তাহার 
ব্যক্তগত প্রবৃত্তি ও সামথের কোন [হিসাব না লইয়াই তাহার পিতামাতার বা 
শনকট বা দূর পূবপঃরুষগণের বৃত্তি অনুসরণ কারবে, গোয়ালার ছেলে 
গোয়ালা হইবে, ডাক্তারের ছেলে ডাক্তার হইবে, মচির বংশধরগণ আবহমান 
কাল পর্যন্ত বরাবর জুতাই তৈয়ারী করিবে_এইটিই হইতেছে তাহার স্বধর্ম; 
আর নিজের ব্যাক্তগত প্রেরণা বা গুণাগু্ণের হিসাব না লইয়া এইরূপ বোধ 
ও গতানগাঁতকভাবে পরধর্মের প্.নরাবাত্ত করলে আপনা হইতেই সে 
শবকাশের পথে অগ্রসর হইবে এবং অধ্যাত্ম মুক্তলাভ কাঁরবে_গাঁতার শিক্ষার 
এরূপ ব্যাখ্যা করা ত আরও অসমাচীন। প্রাচীন চাতুব্ণ প্রথা আদর্শ বিশদদ্ধ 
অবস্থায় যেমনটি ছিল অথবা ছিল বলিয়া ধারয়া লওয়া হয় (কেহ-কেহ বালয়া 
থাকেন যে, ইহা কখনই একটা আদর্শ ভিন্ন আর কিছুই ছিল না অথবা ইহা 
“ছল একটা সাধারণ নিয়ম, বাস্তবজীবনে লোকে অল্পাধিক শৈথিল্যের সহিতই 
ইহার অনুসরণ কাত) সেইটিই হইতেছে এখানে গীতার কথাগ্ালর প্রকৃত 
লক্ষ্য এবং কেবল সেই প্রথার সম্বন্ধেই গীতার কথাগীল বিবেচনা কাঁরতে 
হইবে। আবার এখানেও বাহ্যিক অথট যে ঠিক ক ছিল তাহা নির্ণয় করা 
খই কাঠিন। 

প্রাচীন চাতুব্ণ প্রথার তিনাট দিক ছিল, সামাঁজক ও অর্থনোতিক, 
সংস্কৃতিগত এবং আধ্যাত্মিক । অর্থনীতির দক দিয়া ইহা সমাঁন্ট জীবনে 
সামাজিক মানুষের চারি প্রকার কর্ম ঠিক কারয়াছল, ধর্মসম্বন্ধীয় ও বদাদ্ধ- 
বিষয়ক, রাজনোতিক, অর্থনোতক এবং পারিচর্যাত্মবক কর্ম। অতএব কর্ম 
ভার প্রকারের-_পৌরাহত্য, সাহিত্য, শিক্ষা ও জ্ঞানচর্চার কর্ম, রাজ্যশাসন, 


৫১৮ গীতা-নিবন্ধ 


রাজনীতি, রাষ্ট্রপারচালন ও যুদ্ধের কর্ম, উৎপাদন, অর্থোপাজন এবং 
বাণিজ্যের কর্ম, মজনুর ও পাঁরিচারকের কর্ম। চারটি সুনৈদিল্ট শ্রেণীর মধ্যে, 
এই চারি প্রকার কর্ম বিভাগ করিয়া দেওয়ার উপর সমগ্র সমাজ-ব্যবস্থা 
সংপ্রাতীষ্ঠত কারবার চেষ্টা হইয়াছিল। এই প্রথা শুধু যে ভারতেরই বৈশিষ্ট্য 
ছল তাহা নহে সামাজিক ক্রমাববর্তনের একটা বিশেষ অবস্থায় কিছু বৈষম্যের 
সহিত এই প্রথা অন্যান্য প্রাচীন ও মধ্যযুগীয় সমাজেরও প্রধান লক্ষণ িল। 
এখনও সাধারণত সকল সমাজের জীবনেই এই চার প্রকার কর্ম অন্তার্নীহত 
রাহয়াছে; কিন্তু সুস্পষ্ট শ্রেণীবিভাগ আর কোথাও নাই। প্রাচীন প্রথাটি 
সর্বত্রই ভাঙ্গিয়া পাঁড়য়াছিল এবং তাহার পাঁরবর্তে' আসিয়াছিল একটা আধক- 
তর শিথিল ব্যবস্থা, অথবা যেমন ভারতে হইয়াছে একটা বিশৃঙ্খল ও জটিল 
সামাজিক আড়ঙ্টতা ও অর্থনৌতক অচলতার উদ্ভব এবং তাহা শেষ 
পর্যন্ত জাতিভেদের বিষম গোলমালে পর্যবাঁসত হইয়াছে । এই অর্থনৈতিক 
কর্মীবভাগ্ের সঙ্গে-সঙ্গে ছিল একটা কৃষ্টিগত আদর্য, তাহা প্রত্যেক শ্রেণীর 
জন্য তাহার ধর্মীবষয়ক আচার, তাহার মর্যাদার ধারা, নৈতিক বিধিবিধান, উপ- 
যোগী শিক্ষা ও অনুশীলন, বিশিষ্ট চরিত্র, বংশগত আদর্শ ও সাধনা নি্দিল্ট 
করিয়া দিয়াছিল। বাস্তবজীবনের সত্য সকল সময়েই যে পাঁরকল্পনাটর 
অন্যরূপ ছিল তাহা নহে (মানসিক আদর্শ এবং প্রাণ ও দেহের ক্ষেত্রে ব্যবহার, 
এই দুয়ের মধ্যে সকল সময়েই কতকটা ব্যবধান থাকে), কিন্তু যতদূর সম্ভব 
আদর্শের সহিত সামঞ্জস্য রক্ষা কারবার একটা আবিশ্রান্ত ও অদম্য প্রয়াস 
চলিয়াছল। এই প্রয়াসের, এবং অতাঁতে সামাজিক মান.ষের শিক্ষা ও সাধনায় 
ইহা যে কৃষ্টিগত আদর্শ ও পারিবেষ্টন সৃষ্টি কারয়াছিল তাহার গুর্ত্ব খুবই 
বেশী ছিল; কিন্তু অতাঁতের সমাজ-ীববর্তনের ইতিহাসে ইহার যে মূল্য 
আছে তাহা ছাড়া আজিকার দিনে ইহার আর কোন সার্থকতাই নাই। শেষত, 
যেখানেই এই প্রথা প্রচলিত ছিল সেখানেই ইহা ধর্মভাবের দ্বারা অল্পাখিক 
সমার্থত হইয়াছিল (প্রাচাদেশে অধিক, ইউরোপে খুবই অল্প) এবং ভারতে 
ইহাকে এক গভীরতর আধ্যাত্মিক উপযোগিতা ও অর্থ দেওয়া হইয়াছিল। এই 
অধ্যাত্মক অর্থটই হইতেছে গাঁতার শিক্ষার যথার্থ মর্ম কথা। 
গাঁতা যখন রচিত হয় তখনই এই প্রথাটি প্রচলিত ছিল এবং ইহার 
আদর্শীট ভারতাঁয় মনকে অধিকার করিয়া ছিল; গাঁতা এই আদর্শ এবং ইহার 
আধ্যাত্মিক ভিত্তি দুইটই স্বীকার করিয়া লইয়াছে। শ্রীকৃষ্ণ বলিলেন, "গুণ 
ও কর্মের বিভাগ অন্যসারে চারি বর্ণ আমার দ্বারাই সমষ্ট হইয়াছে” (৪1১৩)। 
কেবল এই উক্তিটির উপর নির্ভর করিয়াই বলিতে পারা যায় না যে, গীতা এই 
প্রথাটিকে শাশ্বত ও সার্বজনীন সামাজিক ব্যবস্থা বালিয়া জ্বীকার করিয়া 
লইয়াছে। অন্যান্য প্রাচীন প্রামাণিক গ্রন্থ এইরূপ স্বীকার করে নাই; বরং 
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তাহারা স্পষ্টই বালয়াছে যে, আদিতে ইহা ছিল না এবং যুগাববর্তনে পরবর্তণী 
কালেও ইহা থাকিবে না। তথাপি এই উক্তিটি হইতে এমন ব্দঝা যাইতে পারে 
যে, সামাজিক মানুষের যে চতুর্বিধ কর্মীবভাগ ইহা সাধারণত প্রত্যেক সমাজেরই 
মানসক ও অর্থনৈতিক প্রয়োজনের অন্তার্নীহত, অতএব যে বশ্বপদরুূষ 
সমন্টগত ও ব্যম্টিগত মানবজীবনে নিজেকে আভিব্যক্ত কাঁরতেছেন এইটি 
তাঁহারই একাঁট দিব্য বিধান। বস্তুত গীতার এই পদাট হইতেছে সাধারণ 
বুদ্ধির ভাষায় বেদের প্ররুষসূক্তের বিখ্যাত রূপকাটরই * ববাঁতি। কিন্তু 
তাহা হইলে এই সকল কর্মীবভাগের স্বাভাবিক ভাত্তি এবং ব্যবহারিক রূপ 
‘ক হইবে? প্রাচীনকালে বংশানূক্রমিক নীতিটিই কার্যত 'ভাত্ত হইয়া পাঁড়য়া- 
{ছল। প্রথম-প্রথম মানুষের সামাজিক কর্ম ও পদমর্যাদা যে পারপাঁশ্্বিক 
অবস্থা, সুযোগ, জন্ম ও সামর্থ্যের দ্বারাই নির্ধারিত হইত সেীবষয়ে সন্দেহ 
নাই; এখনও ম্মক্ততর এবং অপেক্ষাকৃত শাখিলবদ্ধ সমাজে এইর্‌পই হইয়া 
থাকে; কিন্তু সামাজিক স্তরবিভাগ যেমন বেশী-বেশী বাঁধাধরা হইয়া পাঁড়ল, 
মান্ষের পদমর্যাদাও কার্যত জন্মের দ্বারাই প্রধানত কিংবা কেবল তাহারই 
দ্বারা নির্ধারিত হইল, এবং পরবর্তী জাতিভেদ প্রথায় জন্মই পদমর্যাদার 
একমাত্র বাঁধি হইয়া দাঁড়াইল। ব্রাহ্মণের ছেলে পদমর্যাদায় সকল সময়েই 
ব্রাহ্মণ, যাঁদও ব্রাহ্মণোচিত গণ ও চাঁরত্রের কিছুই তাহার মধ্যে না থাকে, ব্দাদ্ধ- 
গত শিক্ষা বা অধ্যাত্ম অভিজ্ঞতা বা ধর্মসম্বন্ধীয় যোগ্যতা বা জ্ঞান না থাকে, 
তাহার আপন শ্রেণীর যথার্থ কর্মের সাহত কেন সম্বন্ধই না থাকে, তাহার 
কর্মে বা তাহার প্রকৃতিতে রাহ্মণত্বের কিছুই না থাকে। 

এইরূপ পাঁরণাত অবশ্যম্ভাবী ছিল, কারণ কেবল বাহ্যিক. লক্ষণগ্ীলই 
সহজে এবং জ্যাবধামত নির্ণয় করা সম্ভব এবং ক্রমশ বেশী-বেশী যল্তভাবাপন্ন 
জটিল ও গতানুগতিক সমাজব্যবস্থায় জন্মই ছিল সর্বাপেক্ষা সহজ ও স্মাবধা- 
জনক লক্ষণ। কল্পিত বংশানক্রাীমক গুণের সাঁহত মানুষের প্রকৃত সহজাত 
চিত্র ও সামর্থে্যর যে পার্থক্য হওয়া সম্ভব তাহা শিক্ষা ও অন্শীলনের দ্বারা 
পূরণ কারিবার বা যথাসম্ভব কম কারবার চেষ্টা কিছুকাল হইয়াছিল; কিন্তু 
কালক্রমে এই প্রয়াস বন্ধ হইয়া যায় এবং বংশান্মক্রামক প্রথাই অনাতক্রমণীয় 
বিধান হইয়া পড়ে। প্রাচীন স্মৃতিশাস্রকারগণ বংশানঢক্রামিক প্রথা স্বীকার 
কঁপিলেও বিশেষ জোর দিয়া বলিয়াছেন যে, গুণ, চাঁরত্র এবং সামর্থই হইতেছে 
একমাত্র সুদৃঢ় ও যথার্থ ভিত্তি এইগীল না থাকিলে বংশগত সামাজিক পদ- 
মর্যাদা আধ্যাত্ক মিথ্যা হইয়া দাঁড়ায় কারণ তাহার প্রকৃত সার্থকতা নষ্ট 


* ব্হ্মণোহস্য মুখমাসীদ্‌ বাহ্‌ রাজন্যকঃ কৃতঃ। 
উরু তদস্য যদ্‌ বৈশ্যঃ পদ্ভ্যাং শুদ্রোহজায়ত ॥ 
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হইয়া যায়। গীতাও যেমন সর্বত্র তেমানই এখানে আভ্যন্তরীণ সত্যাটর উপরেই 
তাহার শিক্ষা প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে। গীতা একট শেলাকে মানুষের জন্মের 
সহিত জাত কর্মের কথা বালয়াছে বটে, সহজম্‌ কর্ম, কিন্তু কেবল ইহা 
হইতেই বংশানক্রামক ভিত্তি বুঝায় না। পুনজন্মি সম্বন্ধে ভারতীয় তত্তুটিই 
গীতা গ্রহণ করিয়াছে এবং তদনুসারে মান্দুষের সহজাত প্রকৃতি এবং জীবনের 
ধারা মূলত তাহার অতীত জন্মসকলের দ্বারা নির্ধারিত হয়, এ-সব হইতেছে 
তাহার অতীতের কর্ম এবং মানসিক ও আধ্যাত্মিক {বিবর্তনের দ্বারা ইীতপূর্থেই 
সম্পাদিত আত্মীবকাশ, এ-সব কেবল তাহার বংশ, পিতামাতা, শারীরিক জল্দ- 
রূপ স্থুল ব্যাপারের উপর নির্ভর করে না, এইগু কেবল একটা পাঁরচায়ক 
লক্ষণ মাত্র হইতে পারে, কিন্তু মুখ্য শাক্ত নহে। ‘সহজ’ শব্দাটর অর্থ যাহা 
গতা অন্য সকল স্থানে ইহার পরিবর্তে “্বভাবজ” শব্দটি ব্যবহার করিয়াছে। 
মানুষের কর্ম বা বৃত্তি তাহার গুণের দ্বারাই নির্ধারত; ইহা হইতেছে তাহার 
স্বভাব হইতে জাত কর্ম, স্বভাবজম্‌ কৰ্ম্ম, এবং তাহার স্বভাবের দ্বারাই 
নিয়ান্তিত, স্বভাবনিয়তং কর্ম্ম। কর্ম ও বৃত্তির ভিতর দিয়া যে আভ্যন্তরীণ 
গণ ও ধর্ম প্রকট হইতেছে তাহার উপর জোর দেওয়াই হইতেছে গীতার কর্ম- 
বাদের সমগ্র তত্ত্ব। 

'_ আর গীতা স্বধর্মের অনুসরণের যে আধ্যাত্মিক সার্থকতা ও শাক্ত 
দেখাইয়াছে, বাহ্যিক রুপাঁটর উপর জোর না 'দিয়া আভ্যন্তরীণ সত্যের উপর 
এই জোর দেওয়া হইতেই তাহার উৎপান্ত। এইটিই হইতেছে গীঁতার এই 
অংশাঁটর বাস্তবিক প্রয়োজনীয় মর্মকথা। বাহ্যিক সামাজিক ব্যবস্থার সাঁহত 
ইহার সম্বন্ধের উপর সাধারণত অত্যাধক ঝোঁক দেওয়া হইয়াছে, যেন এ 
বাহ্যিক ব্যবস্থাটিকে তাহার উৎকর্ষতার জন্যই সমর্থন করা কিংবা দার্শানক 
ধমতিত্বের দ্বারা উহার ন্যায্যতা প্রাতপাদন করাই ছিল গীতার লক্ষ্য। বস্তুত 
বাহ্যিক ব্যবস্থার উপর গাঁতা খুবই কম ঝোঁক দিয়াছে, পরন্তু বর্ণব্যবস্থা 
যে আভ্যন্তরীণ নীতিকে বাহ্যিক ব্যবহারে সুনিয়ন্রিত রূপ দিতে চেষ্টা 
করিয়াছিল গাঁতা তাহারই উপর খ্মব বেশী ঝোঁক দিয়াছে। আর ব্যান্টগত ও 
আধ্যাত্মিক জীবনে এই নীতিটির যে উপযোগিতা এখানে সেইটিরই উপরে 
রহিয়াছে গীতার দুষ্ট, সমষ্টিগত ও অর্থনৈতিক জীবনে অথবা অন্য কোন 
সামাজিক ও কৃষ্টিগত প্রয়োজনে ইহার যে উপযোগিতা আছে তাহার উপরে 
নহে। গাঁতা বৈদিক যজ্ঞের পারকল্পনাটি গ্রহণ কাঁরয়াছে, কিন্তু ইহাকে 
গভীর ভাবে রূপান্তরিত করিয়াছে, ইহার এমন এক আভ্যন্তরীণ অন্তর্মখী 
ও সার্বজনীন অর্থ এমন একটা আধ্যাত্মিক অভিপ্রায় ও লক্ষ্য দিয়াছে যাহাতে 
ইহার সমস্ত মুল্যের পারবর্তন হইয়া গিয়াছে। এখানেও ঠিক এ ভাবে গাঁতা 
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মানুষের চারি বর্ণ বিভাগকে গ্রহণ কাঁরয়াছে, তবে ইহাকে গভীরভাবে রুপান্ত+ : 
‘রত করিয়াছে, ইহার এক আভ্যন্তরীণ, অন্তর্মুখী ও সার্বজনীন অর্থ, একটা 
আধ্যাত্বক অভিপ্রায় ও লক্ষ্য প্রদান করিয়াছে! আর সঙ্গে সঙ্গেই এই পাঁর- 
কল্পনার অন্তানিহত ভাবাঁটর মূল্য অন্যরুপ হইয়াছে এবং তাহা এক স্থায়ী 
ও জীবন্ত সত্য হইয়া উঠিয়াছে, তাহা আর কোন বিশেষ অস্থায়ী সামাজিক 
প্রতিষ্ঠান বা ব্যবস্থার মধ্যেই সীমাবদ্ধ নহে। যে আর্ধ-সমাজব্যবস্থা এখন 
লাপ্ত হইয়া গিয়াছে অথবা মমূর্য অবস্থায় রহিয়াছে তাহার বৈধতা প্রাতপাদন 
করাই গণতার লক্ষ্য নহে; যাঁদ শুধু তাহাই হইত তাহা হইলে গীতার স্বভাব 
ও স্বধর্মের নীতিতে কোন চিরন্তন সত্য বা মূল্য থাকত না-গীতার লক্ষ্য 
তাহার অন্তরাত্মা হইতে, তাহার প্রকাঁতির আভ্যন্তরীণ ধারা হইতে তাহার 
কর্মের বিবতন। 

আর আমরা বন্তুত দোখ যে, গীতা নিজেই তাহার উদ্দেশ্যাট খুবই স্পষ্ট 
কাঁরয়াছে, ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয়ের কর্ম বাহ্যিক বৃত্তির দিক দিয়া বর্ণনা না কারয়া, 
অর্থাৎ শিক্ষা, পৌরোহত্য এবং শাস্ত্র্চা বা শাসনকার্য, যুদ্ধ এবং রাজনীতি 
এইরূপ নির্দেশ না করিয়া সম্পূর্ণভাবে আভ্যন্তরীণ প্রকৃতির দিক দিয়াই 
বর্ণনা কারিয়াছে। এখানে গীতার ভাষাট আমাদের কাছে কেমন একট বাচিন্রই 
লাগ। শান্ত, আত্মসংযম, তপস্যা, শুচিতা, ক্ষমাশীলতা, সরলতা, জ্ঞান, 
অধ্যাত্মসত্য গ্রহণ ও অনুশীলন,-সাধারণত এইগ্াল মানুষের বৃত্তি, কর্ম বা 
পেশা বাঁলয়া কথিত হয় না। অথচ গীতা ঠিক এইটিই বুঝিয়াছে এবং 
বাঁলয়াছে_-বাঁলয়াছে যে, এই সব জিনিস, ইহাদের বিকাশ, ব্যবহারের ভিতর 
দিয়া ইহাদের আঁভব্যাক্ত, সাত্বিক প্রকৃতির ধর্মকে রূপ দিবার পক্ষে ইহাদের 
ক্ষমতা-এই সবই হইতেছে ব্রাহ্মণের প্রকৃত কর্ম; শিক্ষা, পৌরহিত্য এবং 
অন্যান্য বাহ্যক কর্মগীল হইতেছে কেবল ইহার সর্বাপেক্ষা উপযোগী ক্ষেত্র 
এই আভ্যন্তরীণ বিকাশের অনুকূল উপায়দ্বরুপ, ইহার যথাযথ আত্ম-আভি- 
ব্যক্ত; স্বানার্দ্ঘট বর্ণগত আদর্শে এবং বাহ্যিক চরিত্রের সনদ্‌ঢ়তায় ইহার 
স্থায়ী রূপলাভের পল্থাস্বরুপ। য্ধ, রাজধর্ম' রাষ্ট্রনীতি, নেতৃত্ব ও শাসন 
হইতেছে ক্ষতিয়ের পক্ষে অনুরূপ ক্ষেত্র এবং উপায়; কিন্তু তাহার প্রকৃত কর্ম 
হইতেছে আক্রয় যুযুধান রাজোচিত বা বীরোচিত প্রকাতির ধর্মকে বিকাশ করা, 
ব্যবহারে আঁভব্যন্ত করা, বাহ্য রূপে এবং গাঁতর ওজস্বান ছন্দে প্রকট করা। 
বৈশ্য এবং শুদ্রের কর্ম বাহ্যবৃত্তির দিক দিয়াই বাণত হইয়াছে, আর এই যে 
বৈপরীত্য ইহারও কিছ অর্থ থাকিতে পারে। কারণ যে প্রকৃত উৎপাদন 
ও উপাজনের "দিকে চলে কিংবা শ্রম ও পরিচর্যার গণ্ডীর মধ্যেই আবদ্ধ থাকে, 
.বাঁণকের ও দাসের মনোবাত্ত-ইহারা সাধারণত হয় বাহি্খী, কর্মের চারব্র- 
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গঠন কারবার ক্ষমতা অপেক্ষা ইহার বাহ্যিক মূল্য লইয়াই অধিক ব্যাপ্ত 
থাকে; আর প্রকৃতির সাত্ক ও আধ্যাত্মিক ক্রিয়ার পক্ষে এই প্রবৃত্ত তেমন 
অন্ঢকূল নহে। আর এই কারণেই ব্যবসা ও যন্ত্রশল্পের যুগ অথবা কর্ম ও 
উৎপাদনের চিন্তায় ব্যাপৃত সমাজ নিজের চারিদিকে এমন একটা আবেষ্টনের 
সৃষ্টি করে যাহা অধ্যাত্ম জীবন অপেক্ষা এহিক জীবনেরই অনুকূল, উধধ্ব- 
গামা মন ও আত্মার সক্ষমতর সিদ্ধি অপেক্ষা স্থূল জীবনে দক্ষতার পক্ষেই 
অধিকতর উপযোগী । তথাপি এই ধরনের প্রকৃত এবং ইহার কর্মেরও 
আভ্যন্তরীণ অর্থ আছে এবং তাহাঁদিগকেও সদ্ধিলাভের উপায় ও শীক্ততে 
পরিণত কাঁরতে পারা যায়। অন্যত্র যেরূপ বলা হইয়াছে, আধ্যাত্মিকতা, নোতিক 
পাঁবত্রতা ও জ্ঞানের আদর্শ লইয়া ব্রাহ্মণ এবং মহানমভবতা, শৌর্য ও মহৎ 
চারত্রশাক্তর আদর্শ লইয়া ক্ষত্রিয়, শুধ ইহারাই নহে পরন্তু ধনোপার্জনে ব্রতী 
বৈশ্য, শ্রমপাশে বদ্ধ শর, সঙ্কীর্ণ গণ্ডাবদ্ধ ও পরাধীন জীবন লইয়া নার, 
এমন কি পাপযোনিসম্ভূত চণ্ডাল, ইহারাও এই পথ ধরিয়া অচিরাৎ উচ্চতম 
আভ্যন্তরীণ মহত্ব ও অধ্যাত্ম স্বাধীনতার দিকে, সিদ্ধির দিকে, মানুষের মধ্যে 
যে দিব্য সত্তা রহিয়াছে তাহার মুক্তি ও পূর্ণ বিকাশের দিকে অগ্রসর হইতে 
পারে। 

তিনটি কথা প্রথমেই মনে উঠে, গীতা এই স্থলে যাহা বাঁলয়াছে সেই সবের 
মধ্যেই এ তিনটি নিহিত রহিয়াছে। প্রথমত, সকল কর্মই ভিতর হইতে 'নর্ধা- 
বিত হওয়া চাই কারণ প্রত্যেক মনষ্যের মধ্যেই তাহার নিজস্ব কিছ; রহিয়াছে, 
তাহার প্রকাতর একটা বিশিষ্ট ধর্ম ও সহজাত শক্তি রাহয়াছে। সেইটিই 
হইতেছে তাহার আত্মার সিম্দিপ্রদ শাক্তি, সেইটিই প্রকৃতিতে তাহার অল্ত- 
প্রুষের ক্ৰিয়াক রুপ সৃষ্টি করিয়া দেয়, এবং কার্ষের ভিতর দিয়া সেইটিকে 
বিকশিত ও সিদ্ধ করিয়া তোলা, সামর্থ ও ব্যবহারে ও জীবনে সেইটিকে 
কার্যকরা করিয়া তোলাই হইতেছে তাহার প্রকৃত কর্ম; সেইটিই তাহাকে তাহার 
আভ্যন্তরীণ ও বাহ্জাবনের সত্য ধারাটি নির্দেশ করিয়া দেয়, সেইটিকে 
ধরিয়াই তাহার উচ্চতর বিকাশের সূচনা হয়। দ্বিতীয়ত, মোটামুটি চারি 
শ্রেণীর প্রকাতি আছে, প্রত্যেক শ্রেণীরই আছে বিশিষ্ট কর্মধারা এবং কর্ম ও 
চরিৱের আদর্শ বিধি, শ্রেণাই মানুষের উপযোগণ ক্ষেত্র নিশি করিয়া দেয়, 
এবং তাহার বাহ্য সামাজিক জীবনে তাহার কর্মের যথাযথ সাঁমারেখা তাহার 
শ্রেণী অনসারেই নির্ধারিত হওয়া উচিত। শেষত, মানুষ যে-কোন কমই করুক 
না কেন, বাঁদ তাহা তাহার সত্তার ধর্ম অন্যযায়ী, তাহার প্রকৃতির সত্য অনূযায়ী 
অন্যাষ্ঠত হয়, সেইটিকেই ভগবদ্‌মুখী করা যায়, অধ্যাত্মমুক্তি ও সংসিদ্ধি- 
লাভের সাফল্যপ্রদ উপায়ে পাঁরণত করা যায়। এই তিনটি মন্তব্যের মধ্যে প্রথম 
ও তৃতীয়া যে সত্য ও ন্যায়সঙ্গত তাহা সুস্পষ্ট । মানুষের ব্যম্টিগত ও 
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সামাঁজক জীবনের যে সাধারণ ধারা তাহা এই সকল নীতির বরোধী বাঁলয়াই 
মনে হয়, কারণ আমাদিগকে যে বাহ্য প্রয়োজন, বিধান ও আইনের ভীষণ বোঝা 
বহন করিতে হয় সে-বিষয়ে কোন সন্দেহই নাই, আর আমাদের আত্ম-প্রকাশের 
যে প্রয়োজন, আমাদের সত্য বাক্তত্ব, আমাদের সত্য আত্মা, আমাদের অল্তরতম 
স্বভাবগত জাীবনধারার বিকাশের যে-প্রয়োজন তাহা পারিপাশ্বিক অবস্থা- 
সমূহের দ্বারা প্রাত পদে বাধাপ্রাপ্ত হয়, ব্যাহত হয়, আপন গতি-পথ হইতে 
চ্যত হইতে বাধ্য হয়, যৎসামান্যই সুযোগ বা ক্ষেত্র লাভ করে। জীবন, রাষ্ট্র, 
আত্মার উপর তাহাদের শৃঙ্খল পরাইয়া দিতে, আমাদিগকে বলপূুর্বক তাহাদের 
ছাঁচে গাঁড়য়া তুলিতে, তাহাদের গতানুগতিক স্বার্থ এবং স্থুল সামাঁয়ক 
সুবিধার বাহন করিতে। আমরা একটা যন্ত্রের অংশ হইয়া পাঁড়, আমরা যে 
মন্যষ্য, পুরুষ, আত্মা, মন, আমরা যে অমৃতের পত্র, আমাদের সত্তার বাশষ্ট 
'সাদ্ধর পূর্ণ তম বিকাশ কারতে এবং ইহাকে সমস্ত জাতির সেবায় নিয়োগ 
করিতে সমর্থ, আমরা আর প্রকৃত পক্ষে তাহা থাকি না, আমাদিগকে থাকিতে 
দেওয়া হয় না। মনে হয় যেন আমরা নিজাদিগকে গাঁড়য়া তুলি না, আমাদিগকে 
গাঁড়য়া দেওয়া হয়। অথচ যতই আমরা জ্ঞানে অগ্রসর হইব ততই গীতার 
সত্রাটর সত্যতা প্রকট হইতে বাধ্য। শিশুর শিক্ষা এমন হওয়া চাই 
যেন তাহার প্রকৃতির মধ্যে সর্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট সর্বাপেক্ষা শাক্তমান, সর্বাপেক্ষা 
নিগ্‌ঢ় ও প্রাণময় যাহা কিছ আছে তাহা প্রকট হইতে পারে, মানুষের কর্ম ও 
'বিকাশধারা যে ছাঁচে গঠিত হইবে তাহা যেন হয় তাহার সহজাত গণ ও 
শাক্তরই ছাঁচ। তাহাকে নূতন জানিস অর্জন কাঁরতেই হইবে, কল্তু তাহার 
নিজস্ব বিকশিত স্বরূপ ও সহজাত শক্তির ভিত্তিতেই উৎকৃষ্টভাবে, জীবন্ত- 
ভাবে সে-সব জানস সে অন কাঁরতে পারবে । আর সেইভাবেই মানুষের 
কর্মও তাহার স্বভাবের গাঁত ও শক্তির দ্বারাই নির্ণীত হওয়া উচিত। যে- 
ব্যক্ত এইরূপ স্বাধীনভাবে িকাশলাভ করিতে পাইবে সেই জীবন্ত “পঃরদ্ষ” 
ও “মনষ্য” হইয়া উঠিবে এবং জাতির সেবার জন্য অনেক বেশা শক্তিশালী 
হইবে। আর এখন আমরা আরও স্পষ্ট ভাবে দেখিতে পাইতেছি যে, এই 
নীতি কেবল ব্যাম্টি বা ব্যাক্তির পক্ষেই নহে পরন্তু সমাজ ও জাতির পক্ষে, 
সমাম্টগত আত্মা, সমষ্টিগত মানবের পক্ষেও সত্য। চারি শ্রেণী এবং তাহাদের 
কর্মধারা সম্বন্ধে দ্বিতীয় মন্তব্যটি আরও বেশ তর্কের বিষয়। বলা যাইতে 
পারে যে, ইহা আঁতমান্রায় সরল ও নিঃসান্দিগ্ধ, জীবনের বহমখীনতা এবং 
মানবপ্রকৃতির নমনীয়তার যথেষ্ট হিসাব ইহাতে লওয়া হয় নাই, আর ইহার 
তত্ব বা অন্তার্নীহত উৎকর্ষ যাহাই হউক না কেন, বাহ্যক সমাজব্যবদ্থায় ইহা 


৫২৪ গীতানবন্ধ 


অত্যাচারে পাঁরণত হইবে। কিন্তু বাহিরে যতটুকু দেখা যায় তাহার অন্ত- 
রালে ইহার এমন একটা গভীরতর অর্থ রহিয়াছে যাহাতে ইহার উপযোগিতা 
আর ততটা সন্দেহের বিষয় থাকে না। আর যাঁদই আমরা এইটি বজ'ন কার, 
তৃতীয় মন্তব্যাটর সাধারণ সার্থকতা অক্ষু্রই থাকিয়া যায়। জীবনে মানুষের 
কর্ম ও বৃত্তি যাহাই হউক না কেন; যদি তাহা ভিতর হইতে ‘নির্ধারিত হয় 
অথবা যাঁদ সেইটিকে সে তাহার প্রকৃতির আত্ম-আভব্যাক্ত কারিতে পায়, তাহ 
হইলে সেইটিকে সে বিকাশ ও মহত্তর আভ্যন্তরীণ সিদ্ধির উপায়ে পারণত 
করিতে পারে। আর ইহা যাহাই হউক না কেন, যাঁদ সে তাহার স্বাভাবিক 
কর্ম যথাযথ মনোভাব লইয়া সম্পাদন করে, যাঁদ ইহাকে সে জ্ঞানদপ্ত মনের 
দ্বারা পারচালত করে, ইহার ক্রিয়াকে অন্তরাঁস্থত ভগবানের উদ্দেশ্য সাধনে 
নিয়োজিত করে, বিশবমাঝে আভিন্যক্ত ব্রন্ধকে ইহার দ্বারা সেবা করে, অথবা 
ইহাকে মানব-সমাজের মধ্যে ভগবানের অভিপ্রায়ের সজ্ঞান যন্ত্রে পারণত করে, 
তাহা হইলে সে ইহাকে উচ্চতম অধ্যাত্ম সিদ্ধি ও ম্ঢাক্তর দিকে অগ্রসর হইবার 
উপায়ে রূপান্তরিত করিতে পারে। 

কিন্তু যাঁদ আমরা এইটিকে আপনাতে আপাঁন সম্পূর্ণ একটি বিচ্ছিন্ন কথা 
বালয়া ধারয়া না লই (অধিকাংশ ক্ষেত্রে এইরূপই করা হয়) পরন্তু, যেরুপ 
করা উচিত, সমস্ত গ্রল্থটিতে বিশেষত শেষ দ্বাদশ অধ্যায়ে যাহা বলা হইয়াছে 
তাহার সাহত মিলাইয়া ইহাকে গ্রহণ কার তাহা হইলে এখানে গীতার শিক্ষার 
আরও গভীরতর অর্থ দেখিতে পাওয়া যায়। জাবন ও কর্ম সম্বন্ধে গীতার 
দাশ্শীনক মত হইতেছে এই যে, সমস্তই ভাগবত সত্তা হইতে, বিশ্বাতীত ও 
বিশ্বময় অধ্যাত্ম সত্তা হইতে আবির্ভূত হইয়াছে। সবই হইতেছে ভগবানের, 
বাসদদেবের, প্রচ্ছন্ন আভব্যাক্ত, যতঃ প্রবৃত্তির্ভূতানাং যেন সব্্বামদং ততম্‌, 
আর অন্তরে ও জগতে যে অবিন*বর রাহয়াছে তাহাকে প্রকট করা, বিশ্বের 
আত্মার সহিত এক্যে বাস করা, চৈতন্যে, জ্ঞানে, সঙ্কল্পে, প্রেমে, অধ্যাত্ম 
আনন্দে উন্নীত হইয়া পরমতম ভগবানের সাঁহত একত্ব লাভ করা, ব্যাল্টগত ও 
প্রাকৃত সত্তাকে অপূর্ণতা ও অজ্ঞান হইতে মুক্ত করিয়া এবং ভাগবত শাঁক্তর 
কর্মসাধনের সচেতন যন্ত্রে পরিণত কারয়া উচ্চতম অধ্যাত্ম প্রকৃতির মধ্যে বাস 
করা_এই সিদ্ধিটিই মানুষের অধিগম্য এবং অমৃতত্ব ও মুক্তি লাভের জন্য 
এইটিই হইতেছে প্রয়োজনীয় বিধান। কিন্তু যতক্ষণ আমরা বদ্তুত প্রাকৃত 
অজ্ঞানে সমাবৃত রাহয়াছ, আত্মা অহংয়ের কারাগারে বন্দী, পারিপাশ্বকের 
দ্বারা আঁভভূত, অবরদদ্ধ, মাথত এবং গঠিত হইতেছে, প্রকৃতির যন্ত্রবৎ ক্রিয়ার 
দ্বারা অবশে চালিত হইতেছে, আমাদের নিজ গঢ় অধ্যাত্ম শাক্তর সত্তায় 
আমাদের যে-প্রাতজ্ঠা তাহা হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া রাইয়াছে_-ততক্ষণ ইহা কেমন 
করিয়া সম্ভব হইতে পারে? ইহার উত্তর এই যে, এই সব প্রাকৃত ক্রিয়া এখন 


স্বভাব ও স্বধর্ম ৫২৫ 


সমাচ্ছন্ন ও বিপরীত ক্রিয়া-পরম্পরায় যতই পাঁরবৃত থাকুক না কেন, তথাপি 
ইহা নিজের 'বকাশশাীল মুক্ত ও সিদ্ধির তত্বীট নিজের মধ্যেই ধারয়া 
রাহয়াছে। প্রত্যেক মনুষ্যের হৃদয়ের মধ্যেই ভগবান অঁধাষ্ঠিত রাহয়াছেন 
এবং তানই প্রকৃতির এই আশ্চর্য কর্মধারার অধাশ্বর। আর এই 1বশব-আত্মা, 
এই যে আদ্বতায় সত্তা এক হইয়াও সব, যাঁদও ইহা মায়াশাক্তির দ্বারা যল্ত্া- 
রুটের ন্যায় আমাদিগকে জগৎচক্রে ঘুরাইতেছে, কুম্ভকার যেমন কুম্ভ তৈয়ারী 
করে, তন্তুবায় যেমন তন্তু বয়ন করে সেইরূপ এক যান্ত্রিক কৌশলের দ্বারা 
আমাদের অজ্ঞানে আমাদিগকে গাঁড়য়া তুলিতেছে, তথাপি এই আত্মা হইতেছে 
আমাদের নিজেদেরই মহত্তম সত্তা, আর আমাদের যাহা প্রকৃত তত্ব, আমাদের 
সত্তার সত্য, যাহা জল্মে-জন্মে পশডজাবন, মানবজীবন ও দিব্য-জাীবনে, আমরা 
যাহা ছিলাম যাহা হইয়াছি এবং যাহা হইব তাহাতে আমাদের মধ্যে বকাশিত 
হইয়া উঠিতেছে এবং সর্বদা নূতন ও অধিকতর উপযোগা রুপ গ্রহণ কারতেছে 
এই আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম সত্য অনুসারেই আমাদের এই অন্তবাসী সর্বদশশী 
সর্বশক্তিমান পুরুষ আমাদিগকে ক্রমশ গড়িয়া তুলিতেছেন, যখন আমাদের 
জ্ঞানচক্ষন খুলিবে তখনই আমরা ইহা দেখিতে পাইব। এই যে যন্্রস্বরূপ 
অহং. গ্ণ্রয়, মন, দেহ, প্রাণ, ভাবাবেগ, বাসনা, দ্বন্দ, চিন্তা, অভীপগ্সা, 
প্রচেষ্টার গ্রন্থিল জটিলতা, দুঃখ ও সুখের, পণ্য ও পাপের, চেষ্টা ও সাফল্য 
ও িফলতার, আত্মা ও পারিপাশ্্বিকের, আমি ও অপরের পারস্পারক 
বিজড়িত ক্রিয়া প্রাতক্রিয়া-ইহা হইতেছে আমার মধ্যে এক উচ্চতর অধ্যাত্ম 
শাক্ত কতক গৃহীত বাহ্য, অপূর্ণ রূপ মাত্র, আমি আমার আত্মার নিগডঢ়তায় 
যে দিব্য ও মহান সত্তা এবং প্রকৃতিতে প্রকাশ্যভাবে আমাকে যাহা হইতে 
হইবে, এ অধ্যাত্ম শাক্ত তাহার সকল বিপর্যয়ের মধ্য দিয়া ক্রমবর্ধমান ভাবে 
সেই সন্তারই আত্ম-অভিব্যাক্তকে সিদ্ধ করিয়া তুলিতেছে। এই ক্রিয়ার মধ্যেই 
ইহার নিজের সাফল্যের নীতি 'নাহত রহিয়াছে, তাহাই হইতেছে স্বভাব ও 
স্বধর্মে'র নীতি। 

জীব আত্ম-আভিব্যক্তিতে পুরুযোত্তমেরই একটি অংশ বিশেষ ৷ প্রকাতিতে 
সে পরামাত্মার শাক্তর প্রতিভূস্বরূপ, তাহার ব্যাক্তত্বে সে সেই শক্তিই; সে 
ব্য্টগত জীবনে বিশবপঢরষের জম্ভাবনাগ্লিকেই প্রকট করে। এই জাব 
দিনজেও আত্মা, প্রাকৃত অহং নহে; অহংরূপ নহে পরন্তু আত্মাই আমাদের 
প্রকৃত সত্তা এবং আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম তত্ব । আমরা বস্তুত যাহা এবং আমরা 
যাহা হইতে পারি তাহার প্রকৃত শাক্ত রাহিয়াছে এ উধের্বতন অধ্যাত্ম শাক্তর 
মধ্যে, আর ইহার কর্মধারার যে অন্তরতম ও মূলগত সত্য তাহা ন্রিগ্ণময়ী 
মায়ার যল্ত্বৎ ক্রিয়া নহে; এই মায়া হইতেছে কেবল বর্তমান কার্যকরী শাঁক্ত, 
নীচের স্তরে স্মাবধার জন্য একটা সরঞ্জাম, বাহ্যিক অনুশীলন ও অভ্যাসের 
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একটা ব্যবস্থা । যে অধ্যাত্ম প্রকৃতি বি*বমাঝে এই বহু রুপ গ্রহণ করিয়াছে. 
পরা প্রকাঁতিজনীবভূতা, তাহাই হইতেছে আমাদের জীবনের মূল উপাদান; 
বাকী আর সব কিছুই হইতেছে অধ্যাত্বের এক উচ্চতম প্রচ্ছন্ন ক্রিয়া হইতে 
নিম্নতর সৃষ্টি এবং বাহ্যতর রুপ। আর প্রকৃতিতে আমাদের প্রত্যেকেরই 
আছে নিজ-নিজ বিবর্তনের একটা মূল নীতি ও সঙ্কল্প; প্রত্যেক জীবই 
হইতেছে একটি আত্মচৈতন্যের শক্তি, সে নিজের মধ্যে ভাগবতের একটি পাঁর- 
কল্পনা নির্ধারণ করে এবং তাহার দ্বারা নিজের কর্ম ও ক্রমাঁবকাশ, নিজের 
ক্রমবর্ধমান আত্মোপলাব্ধ, নিজের নিত্য বৈচিত্র্যময় আত্ম-প্রকাশ, পূর্ণ সংাঁসদ্ধির 
দিকে নিজর দৃশ্যত অনিশ্চিত কিন্তু নিগুঢ়ভাবে অবশ্যম্ভাবী প্রগাঁতকে নিয়- 
ন্তিত করে। সেইটিই হইতেছে আমাদের স্বভাব, আমাদের নিজ সত্য প্রকৃতি, 
সেইাটই হইতেছে আমাদের সত্তার সত্য, তাহা জগতে আমাদের বিচিত্র বিবর্তনে 
এখন কেবল নিরন্তর আংশিক ভাবেই প্রকট হইতেছে। কর্মের যেনীতি এই 
স্বভাবের দ্বারা নির্ধারিত হয় তাহাই হইতেছে আমাদের আত্ম-সংগঠন, কর্তব্য 
ও কর্মধারার যথার্থ ধর্ম আমাদের স্বধর্ম। 

সমস্ত বিশ্বেই এই নীতি পারব্যাপ্ত, সর্বত্রই কাজ কারতেছে এক 
আদ্বিতীয় দিব্য শক্তি, এক সাধারণ বিশ্ব প্রকৃতি, কিন্তু প্রত্যেক স্তর, রূপ, 
শক্তি, গণ, জাতি, ব্যম্টিগত জীবের মধ্যে সে একটি প্রধান ভাব এবং নিত্য 
ও জটিল পরিবর্তনের কয়েকটি অপ্রধান ভাব ও নীতি অনুসরণ কাঁরতেছে, 
প্রত্যেকের স্থায়ী ধর্ম এবং অস্থায়ী ধর্ম দুই-ই ইহাদের উপর প্রাতষ্ঠিত। 
ইহারাই নার্দষ্ট করিয়া দেয় বিবর্তনের মধ্যে প্রত্যেকের সত্তার ধারা, তাহার 
উদ্ভব, স্থিত ও পাঁরবর্তনের মার্গ, তাহার আত্মরক্ষা ও আত্মাববর্ধনের শাক্ত. 
তাহার সংপ্রাতষ্ঠ ও ক্রমাবকাশশীল আত্মপ্রকাশ ও আত্মোপলাব্ধির গাঁত, 
বিদ্বমাঝে ব্রন্মের আভব্যাক্তর অবাঁশন্ট অংশের সহিত তাহার সম্বন্ধের বাঁধ । 
নিজ সত্তার ধর্ম, স্বধর্ম, অনুসরণ করা, নিজ সত্তায় নিহিত ভাবের, স্বভাবের, 
বিকাশ করা_ ইহাই হইতেছে তাহার 'নার্বঘ প্রতিষ্ঠা, তাহার যথাযথ পল্থা 
ও পদ্ধাত। পরিশেষে তাহা জীবকে কোন বর্তমান রুপায়ণের মধ্যে আবদ্ধ 
করিয়া রাখে না, প্রন্তু বিকাশের এই পথ অনুসরণ কারয়া জীব নিজ ধর্ম 
ও নীতির সাঁহত সমঞ্জসীভূত নৃতন-নূতন অভিজ্ঞতায় নিজেকে সর্বাপেক্ষা 
নিশ্চিতভাবে সমৃদ্ধ করিয়া তোলে এবং প্রবলতম শাক্ততে বার্ধত হইয়া যথা- 
সময়ে বর্তমান অবয়বসকলকে ভেদ কাঁরয়া উচ্চতর আত্ম-প্রকাশে উপনীত 
হইতে পারে। নিজ ধর্ম ও নীতিকে রক্ষা কারতে অসমর্থ হওয়া, যাহাতে 
পারিপাশ্ব'ককে নিজের সাহত মিলাইয়া লইতে পারা যায় এবং তাহাকে নিজ 
প্রকাতির উপযোগী করিয়া তোলা যায় এই ভাবে পারিপাশ্বিকের সাঁহত 
' নিজেকে মিলাইতে না পারা-ইহা হইতেছে নিজেকে হারাইয়া ফেলা, আত্ম 
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অধিকারে বণ্িত হওয়া, আত্মার পথ হইতে বিচ্যুত হওয়া, বিনাচ্ট, মিথ্যা, 
মৃত্যু, ক্ষয় ও ধৰংসের বেদনা, অনেক সময়েই এইভাবে নির্বাণ ও বল্দপ্তর 
পর আত্মাকে প্নর্দ্ধার করিবার কষ্টকর সাধনা আবশ্যক হয়, ইহা ভ্রান্ত 
পথে বৃথা পারভ্রমণ, আমাদের প্রকৃত প্রগতির পরিপল্থী। এই নীতি প্রকৃতির 
সর্বত্র কোন-নাকোন আকারে প্রচালত রাহয়াছে; যে সাধারণত্বের নীতি ও 
বৈচিত্রের নীতির ক্রিয়া বিজ্ঞান আমাদিগকে দেখাইয়া দিতেছে সে-সবেরই মূলে 
ইহ। রাহয়াছে। মানুষের জীবনে, তাহার বহু মানবীয় শরীরে বহু জন্মে এ 
একই নীতি কার্য করিতেছে। এখানে ইহার একটি বাহ্যিক ক্রিয়া রাহয়াছে 
এবং একটা আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম সত্য রহিয়াছে; আর যখন. আমরা এ 
আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম সত্যাট লাভ করি এবং আমাদের সমুদয় কর্মকে আধ্যা 
'ত্িক সার্থকতায় উদ্ভাসিত করি তখনই এ বাহ্যক ক্রিয়া তাহার পূর্ণ ও 
সমগ্র অর্থ লাভ করিতে পারে। আত্মজ্ঞানে আমাদের প্রগাঁতর অনুপাতে এই 
মহান ও বাঞ্চনীয় রুপান্তর দ্রুত ও বলিষ্ঠভাবে সম্পাদিত হইতে পারে। 
আর প্রথমেই আমাদিগকে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, স্বভাব বলিতে উচ্চতম 
অধ্যাত্ম প্রকীতিতে এক জিনিস বুঝায়, আর ত্রিগ্ণাত্িকা নিম্নতন প্রকাতিতে 
উহা সম্পূর্ণ ভিন্ন রূপ ও অর্থ গ্রহণ করে। এখানেও উহা কর্ম করে, কিন্তু 
সম্পূর্ণভাবে নিজেকে পায় না, যেন অর্ধ আলোকে বা অন্ধকারে তাহার নিজস্ব 
সত্য ধর্মাটর সন্ধান করে এবং বহু নিম্নতন রুপ, বহ মিথ্যা রুপ, অন্তহীন 
ত্রাট, বিকৃতি, আত্মহানি, আত্মলাভের ভিতর দিয়া নিজের পথে চাঁলতে থাকে, 
অবশেষে সে আত্ম-দর্শন ও সিদ্ধিতে উপনীত হয়। এখানে আমাদের প্রকৃতি 
হইতেছে জ্ঞান ও অজ্ঞানের, সত্য ও মিথ্যার, সফলতা ও িফলতার, ন্যায় 
ও অন্যায়ের, লাভ ও ক্ষতির, পাপ ও পণ্যের মিশ্রিত রচনা। এই সবের 
ভিতর দিয়া স্বভাবই আত্মপ্রকাশ ও আত্মপ্রাপ্তর অনুসন্ধান কারতেছে, 
স্বভাবস্তু প্রবর্ততে_এই সত্য হইতে আমাদের সর্বতোম্বখী ওদার্য এবং 
সমদৃচ্টি শিক্ষা করা উচিত, কারণ আমরা সকলে এ একই বিভ্রান্ত ও দ্বন্দের 
অধীন। এই সব ক্রিয়া আত্মার নহে, প্রকৃতির । পরুযোত্তম এই অজ্ঞানের 
দ্বারা সীমাবদ্ধ নহেন তানি উধর্ব হইতে ইহাকে নিয়ন্ত্রণ করেন এবং জীবকে 
তাহার সকল পাঁরবর্তনের ভিতর দিয়া পাঁরচালিত করেন। শুদ্ধ অক্ষর 
আত্মা এই সকল ক্রিয়ার দ্বারা সংস্পষ্ট হয় না, সে তাহার অলক্ষ্য শাশ্বত 
প্রতিষ্ঠা হইতে ক্ষর প্রকৃতিকে তাহার বিপর্যয়সকলের মধ্যে দর্শন করে, ধারয়া 
থাকে! ব্যাম্টগত জীবের যাহা প্রকৃত আত্মা, আমাদের মধ্যে যাহা কেন্দ্রীয় 
সত্তা, তাহা এই সকল জিনিস হইতে মহত্তর, কিন্তু প্রকৃততে তাহার বাহ্যক 
ক্রমাবকাশে এই সকলকে স্বীকার করিয়া লয়। আর যখন আমরা এই প্রকৃত 
আত্মাকে লাভ কারি, যে অপাঁরবর্তনীয় সর্বগত আত্মা আমাদিগকে ধারয়া 
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রাহয়াছে তাহাকে লাভ কাঁর এবং যে পুরুযোত্তম_আমাদের যে হাঁদাস্থিত 
ঈম্বর- প্রকাতর সমুদয় কর্মের উপর অধ্যক্ষরূপে বিরাজ কাঁরয়া সব কিছ: 
পরিচালন করিতেছেন তাঁহাকে লাভ কাঁর তখনই আমরা আমাদের জীবনের 
ধর্মের সমগ্র অধ্যাত্ম অর্থাটর সন্ধান পাই। কারণ যে জগদীশ্বর অনন্ত কাল 
ধারয়া তাঁহার অনন্ত গুণে সর্বভূতের মধ্যে নিজকে প্রকট কাঁরতেছেন, আমরা 
তাঁহাকে অবগত হই। আমরা ভগবানের চতুর্বন্ুহ সত্তা সম্বন্ধে সজ্ঞান হই 
আত্ম-জ্ঞান ও ?ব*ব-জ্ঞানের সত্তা; বল ও শীক্তর যে-সত্তা নিজের শীক্তসকলের 
সন্ধান করিতেছে, আবিচ্কার কারতেছে, প্রয়োগ কারিতেছে, অন্যোন্যাশ্রয় ও সৃষ্টি 
ও সম্বন্ধ ও জীবে-জীবে আদান-প্রদানের সত্তা; কর্মের যে-সত্তা বিশ্বে শ্রম 
কাঁরতেছে, প্রত্যেকের মধ্যে সকলের সেবা করিতেছে এবং প্রত্যেকের শ্রমকে 
অন্য সকলের সেবায় প্রযুক্ত করিতেছে। আবার আমাদের মধ্যে ভগবানের 
যে ব্যান্টগত শাক্ত রহিয়াছে সে-সম্বন্ধেও আমরা সঙ্ঞান হইয়া উঠি, তাহা 
এই চতুর্বিধ শক্তিকে সাক্ষাৎভাবে ব্যবহার কারতেছে আমাদের আত্ম-অভিব্যান্তর 
ধারা নিদেশ করিতেছে, আমাদের দিব্য কর্ম ও 'দব্য পদ নির্ধারণ কারিতেছে 
এবং এই সবের ভিতর দিয়াই তাঁহার বৈচিত্রময় সার্বকতার মধ্যে আমাদিগকে 
উত্তোলন করিতেছে যেন ইহার দ্বারা শেষ পর্যন্ত আমরা তাঁহার সহিত এবং 
বিশ্বমাঝে তান যাহা কিছ: হইয়াছেন সেই সবের সাঁহত আমাদের আধ্যাত্বক 
একত্ব লাভ করি। 

মানুষের মধ্যে চার বর্ণের যে বাহ্যক পরিকল্পনা তাহা দিব্য কর্ম 
ধারার এই সত্যের কেবল অপেক্ষাকৃত বাহ্যিক ক্রিয়ার সহিতই সংশ্লিষ্ট ; 
গঢ়ণৰয়ের ক্রিয়ার মধ্যে ইহার কার্ধপ্রণালীর কেবল একটি মাত্র দিকেই উহা 
সীমাবদ্ধ। ইহা সত্য যে, এই জীবনে মানুষ মোটামুটি চারি শ্রেণীর মধ্যে 
পড়ে-জ্ঞানের মানুষ কর্মের মানূষ, উৎপাদনশীল প্রাণক (Vil) মান্য 
এবং রূঢু শ্রম ও সেবার মানুষ । এই শ্রেণীিভাগগ্ীল মূলপ্রকীতিগত নহে, 
পরন্তু ইহারা আমাদের মানবত্বের আত্মীবকাশে {বাভিন্ন স্তর। মানুষ যথেষ্ট 
অজ্ঞান ও অপ্রবৃত্তর বোঝা লইয়া যাত্রারম্ভ করে, তাহার প্রথম দশা হইতেছে 
রূঢ় শ্রমের; শরীরের প্রয়োজন, প্রাণের সম্প্রেরণা, প্রকীতির অলঙ্ঘ্য নিয়ম তাহার 
পশ্সমলভ আলস্যকে এই শ্রমে বাধ্য করে, আর প্রয়োজনের একটা সামা 
ছাড়াইয়াও সমাজ সাক্ষাভাবে অথবা গৌণভাবে তাহাকে এই শ্রমে বাধ্য করে; 
যাহারা এখনও এই তামাসকতার অধীনে তাহারাই শূদ্র, সমাজের দাস শ্রেণী, 
তাহারা সমাজকে তাহাদের শারীরিক শ্রম দেয়, তাহা ছাড়া সামাজিক জীবনের 
বহুমুখী খেলায় তাহারা অন্যান্য আঁধকতর উন্নত মানুষের তুলনায় আর 
কিছুই দিতে পারে না অথবা খুব কমই দিয়া থাকে। ক্রিয়াশীলতার দ্বারা 
মানুষ নিজের মধ্যে রজঃগদুণের বিকাশ করে, এবং আমরা দ্বিতীয় শ্রেণীর 
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মান্য পাই, সে প্রয়োজনীয় সৃষ্ট, উৎপাদন, সঞ্চয়, অর্জন, অধিকার ও 
ভোগের নিরন্তর প্রেরণার দ্বারা পরিচালিত হয়, সে হইতেছে মধ্যাবত্ত আর্থক 
ও প্রাণিক মানব, বৈশ্য। আমাদের সাধারণ প্রকৃতির রাজাসকতা বা সক্রিয়তার 
আরও উচ্চতর স্তরে আমরা পাই এমন কর্মশীল মানব যাহার আছে অধিকতর 
প্রবল ইচ্ছাশক্তি, স্পার্ধততর উচ্চাশা, কর্ম করিবার, যুদ্ধ কারবার, নিজের 
ইচ্ছাকে জয়ী কারবার স্বাভাবিক প্রেরণা, এবং উচ্চতম স্তরে নেতৃত্ব করিবার, 
প্রভুত্ব কারবার, শাসন করিবার, নিজের পথে জনমণ্ডলীকে চালিত কারবার 
প্রেরণা-সে যোদ্ধা, নেতা, শাসক, সামন্ত, রাজা, সে-ই ক্ষত্রিয়। আর যেখানে 
সাত্বিক মনেরই প্রাধান্য সেখানে আমরা পাই ব্রাহ্মণ, তাহার প্রবৃত্তি জ্ঞানের 
দিকে, সে জাবনে লইয়া আইসে চিন্তা, বিচার, সত্যের অনসন্ধিতসা এবং 
একটা ব্যাদ্ধসঙ্গত বিধান, অথবা উচ্চতম স্তরে একটা আধ্যাত্মিক বিধান, এবং 
ইহার আলোকে সে জীবনের পাঁরিকজ্পনা ও পদ্ধাতি নির্ণয় করে। 
মানব-প্রকৃতিতে সকল সময়েই বিকশিত অবস্থাতেই হউক কিংবা 
আকাশত অবস্থাতেই হউক, উদার হউক কিংবা সঙ্কীর্ণ হউক, দামত থাকুক 
কিংবা বাহরে প্রকট হউক, এই চাঁরাট চারত্রেই কিছু না কিছ রাহিয়াছে; 
কিন্তু অধিকাংশ মানুষে এই চারিটির কোন একটিই প্রাধান্য লাভ করিতে 
চায় এবং কখনও-কখনও প্রকৃতির ক্রিয়ার সমস্ত ক্ষেত্রটিকেই আঁধকার করিয়া 
লইয়াছে বলিয়া মনে হয়। আর, সকল সমাজেই আমরা এই চার শ্রেণী 
পাইব_এমন কি বর্তমান যুগে যেমন চেষ্টা করা হইয়াছে, আমরা যাঁদ 
সমাজকে কেবলই উৎপাদনশীল ও ব্যবসামূলক করিয়া গাঁড়য়া তুলিতে পাঁর, 
অথবা আধ্ানকতম মন যে দিকে আকৃষ্ট হইয়াছে এবং ইউরোপের এক 
অংশে যে-বিষয়ে এখন পরীক্ষা চলিতেছে এবং অন্যত্র সমার্থত হইতেছে, যাঁদ 
একটা শ্রামক সমাজ, জনসাধারণকে লইয়া একটা শূদ্রু সমাজই গড়িয়া তুলি, 
তাহা হইলেও সেখানে এই চার শ্রেণী থাকবে । তখনও বাদ্ধিজীবী শ্রেণী 
থাকবে, তাহারা সমস্ত প্রয়াসটির নীতি, সত্য ও নিয়ামক বিধির অনুসন্ধান 
কাঁরতে ব্রতী হইবে; শ্রমশিল্পের অধ্যক্ষ ও নেতা থাকিবে, তাহারা এই সব 
উৎপাদনমূলক ক্রিয়াকে নিমিত্ত করিয়া নিজেদের সাহসিকতা ও সংগ্রাম ও 
নেতৃত্ব ও প্রাধান্যের প্রবৃত্তিকে পারতৃপ্ত কারবে; শুধুই উৎপাদন ও ধনো- 
পাজনে যাহারা ব্রতী এইরূপ সাধারণ ধরনের বহু লোক থাকিবে, আবার 
সাধারণ শ্রামক শ্রেণী থাকিবে, তাহারা সামান্য কিছু শ্রমমূলক কর্ম এবং 
তাহাদের শ্রমের পুরস্কার পাইয়াই পরিতৃপ্ত থাকবে। কিন্তু এ-সমস্তই 
হইতেছে বাহিরের জিনিস, আর ইহাই যাঁদ সব হইত, তাহা হইলে মানব- 
জাতির এই অর্থ নৈতিক শ্রেণীবিভাগ্ের কোনই আধ্যাত্বক উপযোগতা থাকত 
না। বড় জোর ইহার কেবল এই অর্থ হইতে পারে যে, আমাদিগকে জন্মে 
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জন্মে ক্রমাবকাশের এই সকল স্তরের ভিতর দিয়া অগ্রসর হইতে হয়, ভারতে 
কখনও-কখনও এইরূপ মতই দেখা গিয়াছে; কারণ আমাদিগকে ক্রমে-ক্রমে 
তামাক, রজোতামসিক, রাজাসক বা রজোসাত্বিক প্রকৃতির ভিতর দয়া 
সাত্বিক প্রকৃতির দিকে অগ্রসর হইতে হয়, আভ্যন্তরীণ ব্রাহ্মণ্যের মধ্যে উঠিতে 
ও প্রতিষ্ঠিত হইতে হয় এবং তাহার পর সেই ভিত্তি হইতে মোক্ষলাভের জন্য 
সাধনা করিতে হয়। কিন্তু তাহা হইলে গাঁতা যে বাঁলয়াছে, শুদ্র ও চণ্ডালও 
তাহার জীবনকে ভগবদৃমুখী কারয়া সোজা অধ্যাত্ম মুক্তি ও 'সাদ্ধর মধ্যে 
উঠিতে পারে, এই কথার আর কোনই য্াক্তযুক্ততা থাকে না। 

মূল যে সত্য সেটি এই বাহিরের জিনিস নহে, তাহা হইতেছে আমাদের 
সকল আভ্যন্তরীণ সত্তার শক্তি. অধ্যাত্ম প্রকাতির চতুর্বিধ সক্রিয় শক্তির সত্য। 
প্রত্যেক জীব তাহার অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে এই চারটি দিক লইয়া আছে, সে 
হইতেছে জ্ঞানের সত্তা, বল ও শক্তির সত্তা, পরস্পরের সহিত সম্বন্ধ ও আদান 
প্রদানের সত্তা এবং কর্ম ও সেবার সত্তা, কিন্তু কর্মে এবং আঁভব্যাক্তর ধারায় 
কোন একটি দিকই প্রাধান্য লাভ করে এবং জাবাত্মার সাহত তাহার আধারভূত 
প্রকাতির সম্বন্ধকে বিশিষ্টতা প্রদান করে; সেইটিই পথ দেখায় এবং অন্য 
শাক্তগুলির উপর নিজের ছাপ মারিয়া দেয়, সে-সবকে কর্ম, প্রবৃত্তি ও 
অনুভূতির প্রধান ধারাটির প্রয়োজনে নিয়োগ করে। তখন স্বভাব এই ধারাটি 
ধর্মই অনঃসরণ করে, সামাজিক শ্রেণীবিভাগ অন্যযায়ী স্থুল ও বাঁধাধরা 
ভাবে নহে, পরন্তু সুক্ষ্রভাবে, নমনীয়ভাবে, এবং ইহাকে বিকশিত করিতে 
‘গিয়াই অন্য তিনাট শাক্তকেও বিকশিত কাঁরয়া তোলে। এইরূপে কর্ম ও 
সেবার প্রেরণাকে যথাযথভাবে অনুসরণ কাঁরলে তাহা জ্ঞানকে পুষ্ট করে, 
শাঁক্তকে বার্ধত করে, অন্যোন্যপরতার ঘানষ্ঠতা ও সামঞ্জস্যকে এবং সম্বন্ধের 
কৌশল ও পারম্পর্যকে সমজ্ঠু কাঁরয়া তোলে। চতুর্মুখী দেবতার প্রত্যেকটি 
দিকের মুখ্য স্বাভাবিক তত্ঁটি অন্য তিনাঁটর দ্বারা প্রসারিত ও সমৃদ্ধ হয়, 
এই ভাবেই তাহা সমগ্র সিদ্ধির অভিমুখে অগ্রসর হয়। এই যে ক্রমাবকাশ, 
ইহা গ্‌ণৰয়ের ধর্ম অনুসরণ করে। জ্ঞানময় সত্তার যে ধর্ম সেইটিকেও 
তামাঁসকভাবে অথবা রাজাঁসকভাবে অনসরণ করা যায়। শীক্তর যে ধর্ম 
সৈইটিকেও পাশবিক ও তামাঁসকভাবে অথবা সমূচ্চ সাত্বকভাবে অনুসরণ 
করা যায়, সেইরূপ কর্ম ও সেবার ধর্মকেও প্রবল রাজাঁসকভাবে অথবা সন্দর 
ও উদার সাত্বকভাবে অনুসরণ করা যায়। আভ্যন্তরীণ ব্যান্টগত স্বধর্মের 
যে ধারা তাহাতে উপনীত হওয়া এবং জীবনের পথে সেই ধারা আমাদিগকে 
যে-কর্মে অন:প্রাণিত করে তাহাতে প্রবৃত্ত হওয়া ইহাই হইতেছে ?সদ্ধিলাভের 
জন্য প্রথম প্রয়োজন। আর এখানে ইহাও উল্লেখ করা যাইতে পারে যে, 
এঁ আভ্যন্তরীণ স্বধর্ম কোন বাহ্য সামাজিক বা অন্য প্রকার কর্ম, বৃত্তি বা 


চারটি. ১৮ 


স্বভাব ও স্বধর্ম ৫৩১ 


অন্যজ্ঠানে সীমাবদ্ধ নহে। দৃক্টান্তস্বরূপ বলা যাইতে পারে, যে কর্মশীল 
সত্তা সেবাতেই তৃপ্তি পায় অথবা আমাদের মধ্যে এইরুপ যে কর্মীর ভাব 
রহিয়াছে তাহা তাহার শ্রমের দিকে, সেবার দিকে ভাগবত প্রেরণাকে পারতপ্র 
কারবার উপায়রূপে জ্ঞানচচ্ঠার জীবন, সংঘর্ষ ও শক্তির জীবন অথবা 
অন্যোন্যপরতা, উৎপাদন ও আদান-প্রদানের জীবন গ্রহণ কাঁরতে পারে। আর 
পাঁরশেষে এই চতুর ক্রিয়ার দিব্যতম রুপায়ণে এবং সর্বাপেক্ষা ওজস্বান 
অধ্যাস্ম শক্তিতে উপনীত হওয়াই হইতেছে সর্বাপেক্ষা সমচ্চ অধ্যাত্ম সাঁদ্ধির 
দ্রুততম ও উদারতম সত্যে প্রবেশ কারবার প্রশস্ত দ্বার। আমরা ইহা কাঁরতে 
পার যাঁদ আমরা স্বধর্মের ক্রিয়াকে আভ্যন্তরীণ ভগবানের, বি*বপদুরুষের এবং 
ধক্*বাতীত পূরুঘোত্তমের পূজায় পাঁরণত কার এবং শেষ পর্যন্ত সমগ্র 
কম্াটকেই তাঁহার হস্তে সমর্পণ কাঁর, মায় সংন্যস্য কর্ম্মাণ। তখন যেমন 
আমরা গুপয়ের গণ্ডা আতিক্রম করিয়া যাই, তেমানই আমরা চাতুবর্োর 
{বভাগ এবং সকল বিশেষাবশেষ ধর্মের সীমাও অতিক্ৰম কাঁরয়া যাই, সব্ব- 
ধন্মণন্‌ পাঁরত্যজ্য। তখন বিশ্বপরুষ ব্যাম্টগত জীবকে িশ্বগত স্বভাবের 
মধ্যে তুলিয়া লন, আমাদের মধ্যে প্রকৃতির যে চতুর্মুখী সত্তা রাহয়াছে সেইটিকে 
শর্বাঙ্গাসদ্ঘ ও একীভূত কাঁরয়া দেন এবং তাহার স্ব-নিয়ান্দরত কার্যাবলী 
ভাগবত ইচ্ছা অনুসারে এবং জীবের মধ্যে ভাগবতের যে-শীক্ত সিদ্ধ হইয়া 
টউঠিয়াছে তদনুসারে সম্পন্ন করিয়া দেন। 

গণতার আদেশ হইতেছে আমাদের নিজ কর্মের দ্বারা, সব-কম্ণা, 
ভগবানের উপাসনা করা, আমাদের অর্পণ যেন হয় আমাদের সত্তা ও প্রকাতির 
দনজদ্ব ধর্মের দ্বারা নির্ধারিত কর্ম। * কারণ ভগবান হইতেই সকল সৃষ্টির 
ধারা ও কর্মের প্রেরণা উৎপন্ন হয় এবং তাঁহার দ্বারাই এই সমুদয় বিশ্ব 
[বস্তৃত হইয়াছে এবং জগৎসম.হকে সংগ্রাথত রাখবার জন্য তিনি স্বভাবের 
ভিতর দিয়া সকল কর্ম পাঁরচালন কাঁরতেছেন, তাহাদের রুপ গড়িয়া দতেছেন। 
আমাদের আন্তর ও বাহ্য কার্যাবলীর দ্বারা তাঁহাকে উপাসনা করা, আমাদের 
আমাদের সকল সঙ্কল্প ও সত্তা ও প্রকাতিতে তাঁহার সাহত এক হইয়া উতিবার 
জন্য িজাদিগকে প্রস্তুত কারবার সাধনা। আমাদের কর্ম হওয়া চাই আমাদের 
ভিতরের সত্য অনুযায়ী, তাহা যেন কোন বাহ্যিক ও কাম আদর্শের সহিত 
আপোষ না হয়, তাহা যেন হয় অন্তরাত্মার ও তাহার সহজাত র 
জীবন্ত ও যথার্থ আঁভব্যাক্ত। কারণ আমাদের বর্তমান প্রকৃততে এই 


* যতঃ প্রবৃত্তিভূতানাং যেন সব্বামদং ততম্‌। 
সবকন্মণা তমভ্যচ্চ্ সিদ্ধিং বিন্দীত মানবঃ! ১৮1৪৬ 


৫৩২ গাঁতা-নিবন্ধ 


অন্তঃপদর্ষের যে জীবন্ত অন্তরতম সত্য তাহার অনুসরণ কারলে তাহা 
যথাকালে আপাত আতিচেতন পরা প্রকৃতির মধ্যে এ অন্তপরুষেরই যে অমৃত 
সত্য তাহাতে উপনীত হইতে সাহায্য করে। সেখানে আমরা ভগবানের 
সাঁহত এবং আমাদের সত্য সত্তার সাঁহত এবং সর্বভূতের সাহত একতে বাস 
কারতে পারি এবং সর্বাঙগাসদ্ধ হইয়া অমৃতধমে'র মুক্তির মধ্যে দিব্য কর্মের 
অনবদ্য যন্ত্র হইয়া উঠি। 


একাবংশ অধ্যায় 


পরম রহস্তের পথে 


আর যাহা ?কছ বালবার ছিল গুরু সে-সম্‌দয়ই শেষ কারিয়াছেন, তান 
তাঁহার বাণীর সকল মূল তত্ব এবং তাহাদের পাঁরপোষক ইঙ্গিত ও ব্যঞ্জনা- 
সমূহ পাঁরস্ফুট কাঁরয়াছেন, এবং তাঁহার বাণী সম্বন্ধে যে-সব সন্দেহ ও 
প্রশ্ন উঠিতে পারে সে-সবেরও সমাধান করিয়াছেন; এখন শুধ বাকী রাহয়াছে 
একমাত্র শেষ কথাটিকে, বাণীর অন্তরতম মর্মটকে, তাঁহার শিক্ষার সার 
ত্বাটিকে' অসান্দগ্ধ এবং অন্তর্ভেদী সূত্রের মধ্যে ধাঁরয়া দেওয়া। আর 
আমরা দেখিতে পাই যে, এই অসান্দিগ্ধ, শেষ ও চুড়ান্ত কথাটি এ-বিষয়ে 


ইতিপূর্বে যাহা বলা হইয়াছে কেবল তাহারই সারসংগ্রহ নহে, কেবল মাত্র 


প্রয়োজনীয় সাধনাঁটির এবং এই সমস্ত প্রযত্র ও তপস্যার ফলে যে মহত্তর 
অধ্যাত্ম চৈতন্য অধিগত হইবে তাহার সংক্ষিপ্ত বর্ণনা নহে; ইহা যেন আরও 
দূরে প্রসারিত হইয়া যায়, প্রত্যেক সীমা ও বিধি, নীতি সূত্র লঙ্ঘন করে, 


এবং এমন এক উদার ও সীমাহীন অধ্যাত্ম সত্যের দ্বার খ্যালয়া দেয় যাহার 


মধ্যে অনন্ত অর্থ নিহিত রাহয়াছে। আর এইটি হইতেছে গাঁতার শিক্ষার 


গভীরতার, সাদঃরপ্রসারতার এবং ভাব-মহত্বের লক্ষণ। সত্যের কতকগ্াল 


মহান ও প্রয়োজনীয় দিককে ধরতে পারলে এবং সে-সবকে ব্যবহারোপযোগী 
মতবাদ ও উপদেশ, পদ্ধাত ও সাধনায় পারণত কাঁরয়া মানুষের আভ্যন্তরীণ 
জাঁবন পাঁরচালনায় সাহায্য কারিতে পাঁরলে এবং তাহার কর্মের নীতি ও 
স্বরূপ নির্ধারণ করিয়া দিতে পারলেই সাধারণ ধর্মীশক্ষা বা দর্শনশাস্ত্ 
সন্তৃষ্ট হয়; তাহা আর বেশীদূর অগ্রসর হয় না, নিজের পদ্ধতির বাহিরে 
কোন দ্বার খযািয়া দেয় না, আমাদিগকে কোন প্রশস্ততম ম্যাঁক্ত এবং উন্মুক্ত 
প্রসারতার মধ্যে লইয়া যায় না। এইরূপ সীমাবধারণ লাভজনক, বচ্তুত 
শকছূকাল পর্যন্ত ইহা অপারিহার্য। মানুষ তাহার মন ও ইচ্ছার দ্বারা 
আবদ্ধ, তাহার চিন্তা ও কর্ম নির্বাচনের জন্য তাহার পক্ষে একটা নীত ও 
শীবপান, একটা বাঁধাধরা পদ্ধতি, একটা নাট অভ্যাসন্রমের প্রয়োজন আছে; 
সে চায় একটি মান অল্রান্ত স্নানার্মত পথ, বেড়া দিয়া ঘেরা, সদ, তাহার 
উপর যেন নিরাপদে পা ফেলিয়া চলা যায়, সে চায় সীমাবদ্ধ দিকচক্র এবং 
-পরিবৃত বিশ্রামস্থল। অতি অল্পসংখ্যক শীক্তমান ব্যাক্তই মীক্তর ভিতর 
শৃদয়া মাক্তর দিকে অগ্রসর হইতে পারে। অথচ মন যে-সব ধারণা ও সংস্কার, 


৫৩৪ ; গাঁতা-নিবন্ধ 


বাধ ও ব্যবস্থা লইয়া তৃপ্ত রাহিয়াছে, পরিচ্ছন্ন সুখলাভ করিতেছে, মূক্ত 
জাঁবকে পরিশেষে তাহাদের বাহিরে যাইতেই হইবে। যে সরণী বাহিয়া 
আমরা উধর্ব দিকে উঠিতোছ সেইটিকে ছাড়াইয়া উঠা, উচ্চতম ধাপে 'গয়াও 
থা'ময়া না যাওয়া, পরন্তু আত্মার উদার প্রসারতার মধ্যে মুক্ত পদে অবাধে 
বিচরণ করা-আমাদের সংসিদ্ধি লাভের জন্য এইরূপ বিমঢু'ক্তির প্রয়োজনীয়তা 
আছে; আত্মার পূর্ণতম স্বাধীনতাই হইতেছে আমাদের সিদ্ধতম অবস্থা 
আর গাঁতা এইভাবেই আমাদিগকে পথ দেখইয়াছে, উহা এক মহান ধর্ম 
দিয়াছে, উধের্ব উঠিবার এক সুদৃঢ় ও নিশ্চিত অথচ সেই সঙ্গেই অতিপ্রশস্ত 
সিশাড় পাতিয়া দিয়াছে এবং তাহার পর আমাদিগকে সকল ধর্মের উপরে, 
যাহা কিছ নির্ধারিত করা হইয়াছে সে-সবের উপরে অসীম-উন্মুক্ত ক্ষেত্রের 
মধ্যে লইয়া গিয়াছে, আমাদের সম্মুখে পরমতম অধ্যাত্ম মুক্তির উপর প্রাতাষ্ঠত 
এক পরমতম 'সাদ্ধর আশা প্রকট করিয়াছে, তাহার রহস্যের দ্বার উদ্ঘাটন 
করিয়া দিয়াছে, এবং সেই রহস্যই হইতেছে গীতা যাহাকে তাহার পরমতম 
বাক্য বলিয়াছে তাহার সারবন্তু, সেইটিই হইতেছে গৃহ্যতমম্‌, সেইাটিই অন্তর- 
তম জ্ঞান। 

আর প্রথমেই গাঁতা তাহার বাণীটি মোটামুটি পুনরায় বিকৃত কাঁরয়াছে। 
পনেরোটি শ্লোকের স্বল্প পরিসরের মধ্যে সমগ্র পরিকল্পনা ও মর্ম সংক্ষেপে 
ধরিয়া দিয়াছে, এই ছত্রগ্যলির বাক্য ও অর্থ হইতেছে সংক্ষিপ্ত ও সংহত, 
বিষয়বস্তুর কোন সার অংশ এখানে বাদ যায় নাই, সবই অতি স্বচ্ছ যথাথ? 
ও প্রাঞ্জলতার ভাষায় ব্যক্ত হইয়াছে। অতএব : সেগুলিকে যত্নের সাঁহত 
গভীরভাবে অধ্যয়ন কারিতে- হইবে, কারণ ইহা সস্পন্ট যে, গণতার নিজের 
মতে যেটি হইতেছে তাহার শিক্ষার মূল অর্থ এখানে সেইটিরই সারোদ্ধার 
করা হইয়াছে। যে কথাটি লইয়া গাঁতা প্রথমেই আরম্ভ করিয়াছে, মানুষের 
কর্মের প্রহোলকা, সংসারে কাজ করিতে থাকা অথচ সেই সময়েই উচ্চতম 
সত্তায় প্রতিষ্ঠিত থাকা যে অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়-_এখানেও সেই সমস্যাটি 
লইয়াই বিকৃতিটি আরম্ভ হইয়াছে। সহজতম পন্থা হইতেছে এ সমস্যাটিকে 
অসাধ্য বলিয়া ছাড়িয়া দেওয়া, যখনই আমরা সংসাররুপ ফাঁদের মধ্য হইতে 
অধ্যাত্ম সত্তার সত্যের মধ্যে উাঠতে পারি তখনই জীবন ও কর্মকে মিথ্যা মায়া 
বলিয়া অথবা সৃষ্টির একটা নিম্নতন প্রক্রিয়া বলিয়া পারত্যাগ করা। এইটিই' 
হইতেছে সন্্যাসীদের সমাধান, তবে ইহাকে সমাধান বলা যায় কি না তাহা 
বিবেচ্য; যাহাই হউক এইটিই এ প্রহেলিকা হইতে উদ্ধার হইবার একটি 
নিশ্চিত ও সফল পন্থা, প্রাচীন ভারতীয় চিন্তার যোঁট উচ্চতম ও সমধিক 
ধ্যানশীল ধারা সেইটি যখন তাহার প্রথম উদার ও মুক্ত সমন্বয় ছাঁড়রা 


পরম রহস্যের পথে C৩৫ 


একাঁদকে তারভাবে ঝুঁকতে আরম্ভ করিয়াছে তখন হইতে 'উহা এই পন্থাটির 


" দিকেই অগ্রসর হইয়াছে এবং সর্বদা উত্তরোত্তর এইটিকেই প্রাধান্য দিয়াছে 


গীতা তল্ এবং কোন-কোন দিকে পরবতণী ধর্ম আন্দোলনগ্ডলর মত প্রাচীন 
সমন্বয়টি বজায় রাখিতে চেষ্টা করিয়াছে; সেই আদি সমন্বয়ের সার ও ভিত্তিটি 
ক্রমাবকশিত অধ্যাত্ম উপলব্ধির আলোকে নূতন কাঁরয়া গাঠত হইয়াছে। 
উচ্চতম সত্তা ও আত্মায় মানুষের যে আভ্যন্তরীণ জীবন তাহার সহিত পর্ণ 
কর্মজীবনের সামঞ্জস্য করার কঠিন সমস্যা গীতার শিক্ষা এড়াইয়া যায় নাই; 
ইহার মতে যোঁট প্রকৃত সমাধান সেইটিই উপস্থাঁপত কাঁরয়াছে। জীবন- 
সন্ন্যাসের দ্বারা সন্ন্যাসের নিজ উদ্দেশ্যটি যে বেশই সাধিত হইতে পারে, গীতা 
তাহা আদোঁ অস্বীকার করে নাই, কিন্তু গীতা দেখিয়াছে যে, উহা সমস্যাটির 
গ্রন্থিটিকে খ্ালয়া না দিয়া কাটিয়া ফেলে, অতএব গাঁতা এই প্রণালীটিকে 
{কৃষ্ট বিবেচনা করিয়াছে এবং নিজেরটিকেই উৎকৃষ্টতর পল্থা বালিয়াছে। 
দুইটি পন্থাই আমাদিগকে মানুষের নিম্নতন অজ্ঞান সাধারণ প্রকৃতি হইতে 
তুলিয়া শুদ্ধ অধ্যাত্ম চৈতন্যের মধ্যে লইয়া যায় এবং এই পর্যন্ত দুইটিকেই 
ন্যায়সঙ্গত, এমন কি মূলত এক বালিয়া স্বীকার কাঁরতে হইবে। কিন্তু 
যেখানে একটি থাঁময়া গগয়াছে, পশ্চাদ্বত'ন করিয়াছে, অপরটি সেখানে 
আঁবচল সক্ষ দৃষ্টি ও সমচ্চ সাহসের সাঁহত অগ্রসর হইয়াছে, অজ্ঞাত 
রাজ্যের দিকে একটা দ্বার খুলিয়া দিয়াছে, মানুষের মধ্যে ভগবানকে পর্ণ 
কাঁরয়া তুঁলিয়াছে এবং আত্মার মধ্যে পুরুষ ও প্রকাতির সমন্বয় সাধন 
করিয়াছে। 

আর সেই জন্যই প্রথম পাঁচটি শ্লোকে গীতা তাহার বক্তব্যাটকে এমন 
ভাষায় প্রকাশ করিয়াছে যাহা আভ্যন্তরীণ ত্যাগের পন্থা এবং বাহ্য ত্যাগের 
পন্থা উভয়ের প্রাতই প্রযুক্ত হইতে পারে, অথচ এমন ভাবে উহা করিয়াছে 
যে, উহাদের কয়েকটি সাধারণ কথার একটা গভীরতর এবং অধিকতর 
অন্তর্মুখী অর্থ গ্রহণ করলেই গাঁতা যে প্রণালীটি অনুমোদন করিয়াছে 
তাহারই ভাব ও মর্মাট পাওয়া যায়। মানবীয় কর্মের সমস্যাটি হইতেছে 
এই যে, মনে হয় মানুষের অন্তর্পটরূষ ও প্রকৃতির নিয়াতই হইতেছে নানা 
প্রকার বন্ধনের অধীন থাকা-_অজ্ঞানের কারা, অহংয়ের জটিল পাশ, রিপঃগণের 
শৃঙ্খল, উপস্থিত জীবনের নিবন্ধিপর দাঁব, এমন একটা অন্ধকার ও সীমা- 
বদ্ধ গণ্ডা যাহা হইতে বাহির হইবার কোন পথই নাই। কর্মের এই গণ্ডীর 
মধ্যে আবদ্ধ জীবের কোনই স্বাধীনতা নাই, তাহার আত্মাকে আব্চকার 
কারবার এবং জীবনের প্রকৃত মূল্য, সংসারের প্রকৃত অর্থ আঁবচ্কার কারবার 
উপযোগী কোন অবসর বা আত্মজ্ঞনের আলোক নাই। তাহার কর্মপর 


€৩৬ গীতাননবন্ধ 


ব্যাক্তত্ব এবং ক্রিয়াত্মকা প্রকৃত হইতে সে তাহার সত্তা সম্বন্ধে িছু-কিছ 
ইঙ্গিত পাইতে পারে বটে, কিন্তু সেখানে সে পূর্ণতার যে-সব আদর্শ দাঁড় 
করাইতে পারে সে-সব এত বেশী সাময়িক, সীমাবদ্ধ ও আপেক্ষিক যে 
তাহাদের সাহায্যে তাহার নিজস্ব সমস্যার কোন সন্তোষজনক সমাধানের সূত্র 
পাওয়া যায় না। তাহার সক্রিয় প্রকৃতির সানর্বন্ধ আহ্বানে তন্ময় হইয়া 
যখন সে পদনঃ-পুনঃ বাহরের দিকেই যাইতে বাধ্য হইবে তখন সে কেমন 
কাঁরয়া তাহার প্রকৃত সত্তা ও অধ্যাত্ম জীবনে ফিরিয়া যাইবে? সন্াসীর 
ত্যাগের পল্থা এবং গীতার পল্থা উভয়েই এ-বিষয়ে এক যে, প্রথমেই তাহাকে 
এই তন্ময়তা ত্যাগ কারতে হইবে, তাহার বাহ্য জিনিসের জন্য বাহমখী 
আকাঙ্ক্ষা ত্যাগ করিতে হইবে এবং নীরব নাক্িয় পুরুষকে সক্রিয় প্রকৃত 
হইতে পৃথক করিতে হইবে; তাহাকে নিশ্চল আত্মার সাঁহত একাত্ম হইতে 
হইবে এবং নীরবতার মধ্যে বাস কারিতে হইবে। তাহাকে এক আভ্যন্তরীণ 
কম্শিনন্যতায় নৈচ্কর্ো উপনীত হইতে হইবে। এই জন্য এই যে ম্যক্তিপ্রদ 
আভ্যন্তরীণ নিক্ষিয়তা এইটিকেই গাঁতা এখানে তাহার যোগের প্রথম লক্ষ্য 
বালয়া উপস্থিত করিয়াছে, এইটিই হইতেছে সেই যোগের প্রথম প্রয়োজনীয় 
সিদ্ধি। “যাহার বুদ্ধি সকল ‘বিষয়ে আসাক্তরহিত, আত্মা স্ববশ এবং 
_বাসনাশনন্য, তিনি সন্ন্যাসের দ্বারা পরম নৈষ্কর্ম্যাসদ্ধি লাভ করেন।” * 

এই যে সন্ন্যাসের আদর্শ, আত্মজয় হইতে লব্ধ নীরবতা, অধ্যাত্ম নিশ্েষ্টতা 
এবং কামনাশন্যতার আদর্শ_ইহা সকল প্রাচীন জ্ঞানেই স্বীকৃত হইয়াছে। 
গীতা আমাদিগকে ইহার মনস্ততৃমূলক- 'ভত্তিট অতুলনীয় পূর্ণতা ও 
স্পষ্টতার সাঁহত প্রদান কারিয়াছে। আর ইহা নির্ভর কারতেছে আত্মজ্ঞান- 
সন্ধিৎস্দ সকল সাধকের এই সাধারণ অন্নভুতির উপর যে, আমাদের মধ্যে 
দুইটি বিভিন্ন প্রকৃতি রহিয়াছে, যেন দুইটি বিভিন্ন আত্মাই রহিয়াছে। 
'অজ্ঞানাচ্ছন মানসিক, প্রাণক ও ভৌতিক প্রকৃতি লইয়াই নিম্নতন আত্মা, 
ইহার চৈতন্যের মূল উপাদান, বিশেষত জড়পদার্থ লইয়া ইহার যে আধার 
তাহা অজ্ঞান ও জড়তার অধীন; জীবনের শক্তিতে ইহা অবশ্য কার্মষ্ঠ ও 
প্রাণময়, কিন্তু ইহার কর্মে স্বাভাবিক আত্মবশ্যতা ও আত্মজ্ঞান নাই; মনের 
মধ্যে আসিয়া ইহা কিছু জ্ঞান ও সুসঙ্গাঁত লাভ করিয়াছে, কিন্তু তাহাও 
কষ্টকর প্রয়াসের দ্বারা, নিজেরই অক্ষমতাসমূহের সাঁহত নিত্য দ্বন্দের দ্বারা । 
আর রহিয়াছে আমাদের অধ্যাত্ম সত্তা লইয়া উচ্চতর প্রকৃতি ও আত্মা, তাহা 
আত্মবশ এবং স্বপ্রকাশ, কিন্তু আমাদের সাধারণ মানসক্ষেত্রে তাহা আমাদের 


* অসন্তবৃগ্ধিঃ সৰ্ব্বত্ৰ জিতাত্মা বিগতস্পৃহঃ। 
ং পরমাং সংন্যাসেনাধিগচ্ছাত ॥ ১৮1৪৯ 


পরম রহস্যের পথে রি 


অনুভূতির অতীত। কখন-কখনও আমরা আমাদের অন্তরাস্থত এই মহত্তর 
বস্তুঁটির ইঙ্গিত পাই, কিন্তু আমরা সজ্ঞানে ইহার মধ্যে বাস কার না, ইহার 
জ্ঞান এবং শান্ত' ও অপরিচ্ছিন্ন জ্যোতির মধ্যে আমরা জীবনযাপন কারি না! 
এই দুইটি অতি 'বাভন্ন বস্তুর মধ্যে প্রথমটি হইতেছে গীতার ব্রিগ্ণময়ী 
প্রকৃতি। ইহা নিজেকে দেখে অহংভাবের কেন্দ্র হইতে, ইহার কর্মের নীতি 
হইতেছে অহং হইতে জাত বাসনা, এবং অহংয়ের গ্রাল্খ হইতেছে মনের ও 
ইীন্দ্রয়ের বিষয়সমূহের প্রতি আসক্তি, এবং প্রাণের বাসনার প্রাত আসাক্ত। 
এই সকল জিনিসের অপরিহার্য পাঁরণাম হইতেছে বন্ধন, নীচের: প্রক্কাতর 
স্থায়ী দাসত্ব, আত্মজয়ের অভাব, আত্মজ্ঞানের অভাব। অন্য মহত্তর শাক্ত ও 
সত্তাটি হইতেছে অহংয়ের অতীত শুদ্ধ আত্মার প্রকাতি ও সত্তা, ভারতীয় 
দর্শনশাস্তে এই শদদ্ধ আত্মাকেই নিগর্ঘণ নির্বযাক্তিক ব্রহ্ম বলা হইয়াছে। মূলত 
ইহা হইতেছে এক অনন্ত ও নির্বযাক্তক সত্তা, তাহা সকলের মধ্যেই এক ও 
অভিন্ন; আর যেহেতু এই নির্বযাক্তক সত্তা অহংবাঁজতি, গুণ-উপাঁধবাঁজতি, 
বাসনা, প্রয়োজন ও অনুপ্রেরণা বাঁজতি, সেহেতু ইহা নিশ্চল ও অক্ষর; 
চিরকাল একই-_ইহা দিশ্বকর্মের উপদুষ্টা, অন্;মন্ত ও ভর্তা, কিন্তু তাহাতে 
যোগ দেয় না, প্রবর্তক হয় না। জীব যখন নিজেকে সক্রিয় প্রকৃতির মধ্যে 
ছাঁড়য়া দেয় তখন সে হয় গীতার ক্ষর, গীতার সচল ও পরিবর্তনশীল পুরুষ ; 
সেই একই জীব যখন নিজেকে সংবৃত করিয়া শদদ্ঘ নীরব নিশ্চল আত্মা 
ও মূল সত্তায় প্রাতষ্ঠিত হয় তখন সে হয় গাঁতার অক্ষর, গীতার নিশ্চল 
ও অপরিবর্তনীয় পুরদ্ষ। 

তাহা হইলে ইহা সুস্পষ্ট যে, সক্রিয় প্রকাতির নিবিড় বন্ধন হইতে উদ্ধার 
হইবার আধ্যাত্ম মুক্তিতে ফিরিয়া যাইবার সরল ও সহজতম পন্থা হইতেছে 
অজ্ঞানের কর্মপরতার সাঁহত যাহা কিছুর সম্বন্ধ রাঁহয়াছে সে-সবকে বন 
করা এবং অন্তপরুষকে শুদ্ধ অধ্যাত্ম সত্তায় পারণত করা। এইটিকে বলা 
হয়, বহ্ম হওয়া, বহ্ম-ভূয় *। ইহা হইতেছে, মন প্রাণ ও দেহ' লইয়া যে নিম্নতন 
জীবন তাহা বর্জন করা এবং শুদ্ধ অধ্যাত্ম সত্তা হইয়া উঠা। ইহা সর্বাপেক্ষা 
উৎকৃষ্ট ভাবে সম্পন্ন হইতে পারে বুদ্ধির দ্বারা, এই ব্যাদ্ধঘই হইতেছে 
বর্তমানে আমাদের উচ্চতম তত্ব। ইহাকে নিম্নতন জীবনের সকল জানস 
হইতে প্রত্যাবৃত হইতে হইবে, আর প্রথমে ও মুখ্যত জীবনের মূল গ্রান্থ 
স্বরূপ বাসনা হইতে, মন ইন্দ্রিয় যে-দকল বিষয়ের দিকে ধাবিত হয় তাহাদের 
প্রীত আসক্তি হইতে প্রত্যাবৃত্ত হইতে হইবে। * মানষকে হইতে হইবে সর্ব 

%অহতকারং বলং দর্পং কামং ক্রোধং পারগ্রহম্‌। 
{বমন্্য নির্সমঃ শান্তো ব্ৰহ্মভূয়ায় কলপতে ৷ ১৮1৫৩ 


*বদ্ধ্যো শয্যা যঢুন্তো ধত্যাত্মানং নিয়ম্য চ। 
শব্দাদীন্‌ বিষয়াংত্যন্তন রাগদ্বেষৌ বন্যদস্য চ॥ ১৮1৫৯ 


&৩ট গীতাণনবন্ধ 


অসক্তব্যাদ্ধ।ঁ তখন নৈঃশব্ব্যে প্রাতীষ্ঠত আত্মা হইতে সমস্ত বাসনা দূর 
হইয়া যায়, আত্মা হয় বিগতস্প্‌হ। তাহার ফলে আমাদের 'নন্নতন সত্তার 
উপর আধিপত্য এবং আমাদের উধর্বতন সস্তায় প্রতিষ্ঠা আইসে বা সম্ভব 
হয়। সে-প্রতিষ্ঠা নির্ভর করে সম্পূর্ণ আত্মজয়ের উপর, তাহা সদ্ঢ় হয় 
আমাদের সচল প্রকৃতির উপর পূর্ণ জয় ও আধিপত্য হইতে। আর এই 
সবেরই অর্থ হইতেছে, অন্তর হইতে িষয়বাসনা িঃশেষে বর্জন, সন্যাস। 
বজন হইতেছে এই 'সদ্ধিলাভের পন্থা, আর যে-মানব এইরূপ আভ্যন্তরীণ 
ভাবে সব কিছু বর্জন করিয়াছে, গাঁতা তাহাকেই প্রকৃত সন্ন্যাসী বালয়া 
আঁভাহত কাঁরয়াছে। কিন্তু যে হেতু ওঁ কথাটি সাধারণত বাহ্য সন্ন্যাসও 
বুঝায়, অথবা কখনো-কখনো শুধু তাহাই বুঝায়, সেই জন্য গুরু আভ্যন্তরীণ 
বর্জনের সহিত বাহ্য বনের প্রভেদ করিতে “ত্যাগ” শব্দ ব্যবহার কাঁরয়াছেন 
এবং বলিয়াছেন যে, সন্ন্যাস অপেক্ষা ত্যাগ উৎকৃষ্টতর। সন্ন্যাসমার্গ ক্রিয়াত্বকা 
প্রকৃতি হইতে প্রত্যাহারে আরও অনেক বেশী দূর অগ্রসর হয়। ইহা বনের 
জন্যই বর্ন করিতে আনন্দ পায় এবং বাহ্যভাবে জীবন ও কর্মত্যাগের 
উপর জোর দেয়, আত্মা ও প্রকৃতির সম্পূর্ণ নিস্তব্ধতার উপর জোর দেয়। 
ইহার উত্তরে গীতা বাঁলয়াছে যে, যতাঁদন আমরা শরীরের মধ্যে বাস কাঁরতোছি 
ততাঁদন ইহা সম্পূর্ণভাবে করা সম্ভব নহে। যতদুর সম্ভব ইহা করা যাইতে 
পারে, কিন্তু এইভাবে জোর করিয়া কর্মকে খুব কমাইয়া দেওয়া অপরিহার্য 
নহে, এমন কি ইহা বস্তুতপক্ষে, অন্তত সাধারণত, সমীচীনও নহে। 
একমাত্র প্রয়োজনীয় জিনিস হইতেছে সম্পূর্ণ আভ্যন্তরীণ নিস্তব্ধতা, গীতা 
নৈচ্কর্ম্য বলিতে ইহার আঁধক আর কিছুই বুঝে নাই। 

যদি আমরা জিজ্ঞাসা কার, কেন এই অবশেষ রাখা, যখন শুদ্ধ আত্মা 
হওয়াই আমাদের লক্ষ্য এবং শূ্ধ আত্মাকে নিক্কিয় অকর্তণ বলিয়াই বর্ণনা 
করা হইয়াছে তখন সব্রিয়তার উপর এই পক্ষপাতিত্ব কিসের জন্য, তাহার 
উত্তর হইতেছে এই যে, নিক্ষিয়তা এবং প্রকৃতি হইতে পুরুষের বিচ্ছেদই 
আমাদের অধ্যাত্মম্নাক্তর সমগ্র তত্ব নহে। পুরুষ এবং প্রকৃতি পারশেষে 
১০, পুর্ণ ও সিদ্ধ আধ্যাত্বকতা আমাদিগকে পঢ়রুষের মধ্যে ভগবান 

বং প্রকাতর মধ্যে ভগবান-_সবেরই সাঁহত এক করিয়া দেয়। বস্তুত এই 
যে ব্ৰহ্ম হওয়া, চির নৈঃশব্দ্যময় আত্মার মধ্যে গৃহীত হওয়া, বহ্মভূয়_ ইহাই 
অমাদের সমগ্র লক্ষ্য নহে, পরন্তু ইহা হইতেছে কেবল আরও মহত্তর ও 
আশ্চযতির ভাগবত জীবনের (মদ্‌ভাব) জন্য প্রয়োজনীয় বিশাল ভিত্তি। 


{ অসন্তবরাদ্ধ সৰ্বত্ৰ জিতাত্বা িগতস্পৃহঃ। 
নৈক্কম্মণসাদ্ধং পরমাং সংন্যাসেনাধিগচ্ছাঁত॥ ১৮1৪৯ 


পরম রহস্যের পথে ৫৩৯ 


আর সেই মহত্তম অধ্যাত্ম সিদ্ধি লাভ কারতে হইলে আমাদিগকে আত্মায় 
শৃনশ্চল হইতে হইবে, আমাদের সকল অংশে নিস্তব্ধ হইতে হইবে সন্দেহ নাই, 
কন্তু সেই সঙ্গেই আমাদিগকে প্রকৃতিতে, আত্মার সত্য ও সম.চ্চ শীক্ততে : 
কর্ম কাঁরতে হইবে। আর যাঁদ আমরা জিজ্ঞাসা কার যে, বিপরীত বলিয়া 
মনে হয় এমন দুইটি জিনিস যুগপৎ কেমন কারয়া সম্ভব, তাহার উত্তর 
হইতেছে এই যে, পারপূর্ণ অধ্যাত্ম সত্তার এটিই হইতেছে প্রকৃত স্বরুপ; 
সকল সময়ে তাহার মধ্যে অনন্তের এই দুইমদুখী ভাব রাহয়াছে।  নির্বযাঁক্তক 
সত্তা নিঃশব্দ; আমাঁদগকেও হইতে হইবে আভ্যন্তরীণ, ভাবে নিঃশব্দ, 
'নর্বযাক্তক-__ আত্মার মধ্যে সমাহিত। নির্ব্যান্তক সত্তা সকল কর্মকে দেখে তাহার 
দ্বারা কৃত নহে পরন্তু প্রকৃতির দ্বারা কৃত; প্রকৃতির সকল গ্ঢ়ণ ও শক্তির 
করিয়াকে সে শুদ্ধ সমতার সাঁহত দেখে; যে-জীব আত্মায় নির্বাক্তক ভাব 
লাভ করিয়াছে তাহাকেও সেইরূপ দেখতে হইবে যে, আমাদের সকল কর্মই 
প্রকাতর গণসকলের দ্বারা সম্পন্ন হইতেছে, তাহার নিজের দ্বারা নহে; 
তাহকে সর্বত্র সমবাদ্ধিসম্পন্ন হইতে হইবে।* : আর সেই সঙ্গেই যাহাতে 
আমরা এইখানেই থামিয়া না যাই, যাহাতে অমরা যথাকালে সম্মুখে অগ্রসর 
হই এবং আমাদের কর্মের একটা আধ্যাত্বক নীতি ও নির্দেশ লাভ কার, 
শধ্য আভ্যন্তরীণ নিশ্চলতা ও নৈঃশব্দ্েরই নীতি নহে, সেই জন্য আমাদিগকে 
বলা হইয়াছে আমাদের বুদ্ধি ও সঙ্কল্পের উপর যজ্ঞের ভাব আরোপ করতে, 
যেন আমাদের সমস্ত কর্ম আভ্যন্তরীণ ভাবে প্রকাতির অধা*্বরের উদ্দেশে, 
যে পরম পুরুষের সে আত্ম-শক্তি, স্বা প্রকৃতি, তাঁহার উদ্দেশে উৎসর্গে 
পাঁরণত হয়। এমন কি আমাদিগকে যথাকালে তাঁহার হস্তে সব সংন্যদ্ত 
করিতে হইবে, সমস্ত ব্যক্তিগত কর্মের প্রবর্তন সর্ব্বারচ্ভাঃ, বর্জন কাঁরতে 
হইবে, আমাদের প্রাকৃত সত্তাকে কেবল তাঁহার কর্মের এবং তাঁহার উদ্দেশ্যের 
যন্ত্র কাঁরয়া রাখতে হইবে। এই সব জিনিস ইতিপূর্বে পরর্ণভাবে ব্যাখ্যা 
করা হইয়াছে, এখানে গীতা আর এ-সবের উপর জোর দেয় নাই, কেবল 
দুইটি সাধারণ শব্দ, “সন্ন্যাস” ও পনৈচ্কর্ম/”, অন্য কোন বিশেষণ না দিয়াই 
প্রয়োগ করিয়াছে। 

শুদ্ধ নির্ব্যক্তিক আত্মার মধ্যে বাস কারবার জন্য আবশ্যকীয় সাধনা 
হইতেছে পূর্ণতম আভ্যন্তরীণ স্তব্ধতা-ইহা একবার স্বীকৃত হইলে তাহার 
পরই প্রশ্ন উঠে, কেমন করিয়া কার্যত এ সাধনার দ্বারা এ ফলটি লাভ 
করা যাইতে পারে। «এই সাধনায় সিদ্ধিলাভ কাঁরয়া কেমন কারয়া মানন্য 


*ব্ৰহ্মভূতঃ প্রসন্নাত্মা ন শোচাঁত ন কাঙ্াত। 
সমঃ সব্বেষ; ভূতেষু মদূভীন্তং লভতে পরাম্‌ ॥ ৯৮1৫৪ 


680 গাঁতা-নিবন্ধ 


ব্ৰহ্মকে প্রাপ্ত হয়, হে কুন্তিনন্দন, তাহা শ্রবণ কর,_সেইটিই হইতেছে জ্ঞানের 
পরম নিষ্ঠা”।* এখানে যে-জ্ঞানের কথা বলা হইল তাহা হইতেছে সাংখাযোগ, 
গাঁতার নিজের যোগের সহিত ইহার যতখানি মিল আছে ততখানিই গীতা 
এই শদদ্ধ জ্ঞানযোগকে মানিয়া লইয়াছে, জ্ঞানযোগেন সাংখ্যানাম্‌; গীতার 
যোগের মধ্যে কর্মের পন্থাও রহিয়াছে, কম্মযোগেন যোগিনাম্‌। কিন্তু এখানে 
আপাতত কর্মের সমস্ত কথা উহ্য রাখা হইয়াছে। কারণ এখানে ব্রহ্ম বলতে 
প্রথমত নিঃশব্দ, নির্বযাক্তক, অক্ষর সত্তাকেই বুঝাইতেছে। অবশ্য উপানিষদের 
ম্যায় গীতার মতেও যাহা কিছ আছে, যাহা কিছু জাঁবন্ত ও গাঁতশশল 
সবই হইতেছে ব্ৰহ্ম; ইহা কেবলই নির্বাক্তিক অনন্ত নহে, কেবলই এক অচিন্ত্য 
অব্যবহার্য কৈবল্যাত্মক সত্তা নহে। উপনিষদ বালয়াছে, সব্্বং খল: ইদং ব্ৰহ্ম; 
গাঁতা বালয়াছে, বাসুদেবঃ সব্্বম্‌স্থাবর জঙ্গম যাহা কিছু আছে পরম 
ধ্ন্মই সেই সব, এবং তাঁহার হস্ত, পদ, চক্ষনু, মস্তক এবং মুখ আমাদের 
সর্বাদকে রাইয়াছে।1 তথাপি এই “সর্বের” দুইটি দিক আছে, তাঁহার অক্ষর 
শাশ্বত সত্তা যাহা সৃষ্টিকে ধরিয়া রহিয়াছে এবং তাঁহার সক্রিয় শক্তির সত্তা 
তাহা জগতের কর্মের মধ্যে কর্ম করিতে বাহির হইয়াছে। যখন আমরা 
আমাদের ক্ষদদ্র অহংয়ের ব্যক্তিত্বকে আত্মার নির্বযান্তকতার মধ্যে লয় করিয়া 
দিই. কেবল তখনই আমরা শান্ত ও মুক্ত একত্বে উপনীত হই, এবং তাহার 
বারা আমরা ভগবানের জগৎর্‌প কর্মধারায় যে বিশ্ব-শাক্তি ক্রিয়া কারতেছে 
তাহার সাঁহত সত্য এঁক্যে প্রাতজ্ঠিত হইতে পারি। নির্বযক্তিকতা হইতেছে 
সীমা ও ভেদের খণ্ডন এবং নির্বযক্তিকতার সাধনা হইতেছে সত্য সত্তার 
স্বাভাবিক অবস্থা, সত্য জ্ঞানের অপরিহার্য উপক্মণিকা এবং সেই হেতু সত্য 
কমের পক্ষে প্রথম প্রয়োজন। ইহা খুবই স্প্ট যে, আমাদের সীমাবদ্ধ অহংয়ের 
ব্যক্তিত্বকে ধরিয়া থাকিলে আমরা সকলের সাঁহত এক আত্মা হইতে পাঁর না 
অথবা বিশ্বপনরুষের সহিত এবং তাঁহার বিশাল আত্মজ্ঞান, তাঁহার বহুমুখী 
ইচ্ছা ও তাঁহার সদরপপ্রসারী বিশ্ব-উদ্দেশ্যের সহিত এক হইতে পারি না। 
কারণ উহা আমাদিগকে অন্যের সাহত পৃথক করিয়া দেয় এবং আমাদিগকে 
আমাদের দৃষ্টিতে ও আমাদের কর্ম-প্রবৃত্তিতে সীমাবদ্ধ ও অহংমুখী করিয়া 
তোলে। ব্যক্তিত্বের মধ্যে আবদ্ধ থাকলে আমরা সহানভততর দ্বারা অথবা 
অন্যের দৃষ্টি ও অন্নুভব ও সঙ্কজ্পের সহিত কোন রকম একটা আপোক্ষিক 
সামঞ্জস্য করিয়া কেবল একটা সীমাবদ্ধ এঁক্যেই উপনীত হইতে পারি। সকলের 


* সিদ্ধিং প্রাপ্তো যথা রক্গ তথাপ্নোতি নিবোধ মে। 
বব বোলে নিট জামা বা পরা ১৮1৫০ 
+ সব্বতিঃ 'পাদং তৎ সব্বতোহক্ষিশরোমুখমূ। 
সন্বতিঃ শ্র্াতমল্লোকে সব্বমাবৃত্য তিষ্ঠাত ৷ ১৩1১৩ 


পরম রহস্যের পথে ৫৪১ 


হত এক হইতে হইলে এবং ভগবান ও তাঁহার বিশ্বগত ইচ্ছার সাঁহত এক 
হইতে হইলে আমাদিগকে প্রথমেই ননর্বযাক্তক হইতে হইবে, অহং ও তাহার 
তাহার দাবসকল হইতে এবং নিজেদের সম্বন্ধে, জগৎ সম্বন্ধে ও অন্যের 
সম্বন্ধে অহংভাবমূলক দৃষ্টি হইতে মুক্ত হইতে হইবে। আর আমরা ইহা 
করিতে পারি না যাঁদ না আমাদের সত্তায় এমন একটা কিছ থাকে যাহা ব্যক্তিত্ব 
হইতে ভিন্ন, অহং হইতে ভিন্ন, যাহা সর্বভূতের সহিত এক নর্ব্যাক্তক আত্মা। 
অতএব অহংকে লয় করিয়া এই নির্বযাক্তক আত্মা হওয়া, আমাদের চৈতন্যে 
এই নর্বযাক্তক ব্রহ্ম হইয়া উঠা__ইহাই হইতেছে এই যোগের প্রথম সাধনা । 
তাহা হইলে ইহা কেমন করিয়া করিতে হইবে? গাঁতা বাঁলয়াছে, প্রথমত 
বদ্ধিযোগের দ্বারা আমাদের বিশদদ্ধীকৃত ব্যাদ্ধকে বিশুদ্ধ অধ্যাত্ম সত্তার 
সাঁহত যুক্ত কারতে হইবে। * এই যে ব্রাদ্ধকে বাহিমর্খী ও নিম্নমখী 
দৃষ্টি হইতে ফিরাইয়া অন্তমর্মখী ও উধর্বম্খী করা, ব্াদ্ধর এই আধ্যা- 
ত্বক প্রত্যাবর্তনই হইতেছে জ্ঞানযোগের সারতত্ব। বিশুদ্ধ ব্যাদ্ধর দ্বারা 
সমগ্র সত্তাকেই নিয়াল্রত করিতে হইবে, আত্মানং নিয়ম্য; বৃদ্ধি দৃঢ় ও 
আঁবচল সঙ্কল্পের দ্বারা, ধৃত্যা, আমাদিগকে নিম্নতন প্রকাতির বহির্মখা 
বাসনার প্রাত আসীক্ত হইতে 'ফরাইয়া লইবে, সেই সঙ্কল্প একাগ্র হইয়া শুদ্ধ 
আত্মার নর্ব্যাক্তকতার সম্পূর্ণ আঁভমুখী হইবে। হীন্দ্িয়গণ শব্দাঁদ বিষয়" 
সমূহ পরিত্যাগ কাঁরবে, এই সকল বিষয় আমাদের মনের মধ্যে যে রাগ ও 
দ্বেষের সৃষ্টি করে মন তাহা পারহার কাঁরবে_কারণ নির্বযাক্তক আত্মার কোন 
বাসনা নাই, কোন 'বদ্বেষ নাই; এই সব হইতেছে বস্তুসকলের স্পর্শে আমাদের 
প্রাকৃত ব্যাক্তত্বের প্রাণগত প্রতিক্রিয়া, আর বিষয়ের সংস্পর্শে মন ও ইন্দিয়ের 
যে উদ্দীপনা তাহাই হইতেছে এ সকল প্রতিক্রিয়ার অবলম্বন ও তাহাদের 
ভত্তি। মন, বাক্য ও শরীরের উপর, এমন কি ক্ষুধা, শীত ও উষ্ণবোধ এবং 
শারীরক সুখ-দুঃখ প্রভৃতি প্রাণক ও শারীরক প্রাতিক্রিয়ার উপরেও পর্ণ 
কর্ত্ব অর্জন করিতে হইবে; আমাদের সমগ্র সত্তা হওয়া চাই উদাসীন, 
এই সকল জিনিসে অবিচলিত, সকল বাহ্্পর্শে এবং তাহাদের আভ্যন্তরীণ 
প্রাতিক্রিয়ায় সমভাবাপন্ন ৷ এইটিই হইতেছে সর্বাপেক্ষা প্রত্যক্ষ ও শাক্তশালী 
প্রণালী, যোগের সোজা ও খাড়া পথ। চাই বাসনা ও আসাক্তর সম্পূর্ণ বিরাত, 
বৈরাগ্য; সাধককে দৃঢ়তার সাঁহত 'নর্বযক্তক নির্জনতায় বাস কাঁরতে হইবে, 
ধ্যানের দ্বারা সর্বদা অন্তরতম আত্মার সাঁহত য্যুক্ত হইয়া থাকিতে হইবে * 


সর 


* বুদ্ধ্যা বিশহুদ্ধয়া যুক্তো ধৃত্যাত্মানং নিয়ম্য চ। 
শব্দাদীন্‌ বিষয়াংস্তান্তৰা রাগদ্বেষৌ ব্যুদস্য চ॥ ১৮16১ 
* শববিস্তসেবীলঘবাশী যতবাক্কায়মানসঃ। 

ধ্যানযোগপরো নিত্যং বৈরাগ্যং সমুপাশ্রিতঃ॥ ১৮1৫২ 


৫৪২ - গ্ীতা-নিবন্ধ 


অথচ এই কঠোর তপস্যার উদ্দেশ্য নহে জাগতিক কর্মে যোগ দিবার দুঃখ সহনে 
বিমুখ মান বা দার্শীনকের ন্যায় একান্তভাবে নিজেকে লইয়াই নির্জনতা ও 
নিরুদ্বেগের মধ্যে রাস করা; ইহার উদ্দেশ্য হইতেছে সকল প্রকার অহংভাবকে 
দুর করা। প্রথমেই রাজাসক অহংভাব, অহঙ্কারপূর্ণ তেজ ও উগ্রতা, দর্প', 
বাসনা, ক্রোধ, পারগ্রহ, রিপ্সমুহের উদ্দীপনা এবং জীবনের প্রচণ্ড ভোগ- 
লালসা-সকল সম্পূর্ণভাবে বর্জন করিতে হইবে।* কিন্তু তাহার পর সকল 
প্রকার অহংভাব, এমন কি সাত্বিক অহংভাবও ত্যাগ করিতে হইবে; কারণ 
লক্ষ্য হইতেছে আত্মা ও মন ও প্রাণকে শেষ পর্যন্ত সকল প্রকার সীমাবদ্ধকর 
“আমি”, “আমার” ভাব হইতে মুক্ত করা, নির্ম্মম। অহং এবং অহংয়ের সকল 
প্রকার দাবি নির্মূল করা__আমাদের সম্মুখে এই সাধনপদ্ধাতই দেওয়া হইয়াছে। 
কারণ যে শদদ্ধ নির্বযাক্তক আত্মা অবিচল থাকিয়া এই বিশ্বকে ধরিয়া রহিয়াছে 
তাহার কোনরূপ অহংভাব নাই, তাহা কোন বস্তু বা কোন ব্যাক্তর নিকট 
কোন কিছ কামনা করে না; তাহা শান্ত, জ্যোতিঃপূর্ণ, নাক্িয়, তাহা নিঃশব্দে 
সকল বন্তু, সকল ব্যক্তিকে দেখে আত্মজ্ঞান ও বিশ্বজ্ঞনের সমতাপূর্ণ ও 
নিরপেক্ষ দৃষ্টি লইয়া। তাহা হইলে ইহা সুস্পষ্ট যে, অন্তরে অনুরূপ 
কিংবা এ একই নির্ব্যাক্তকতার মধ্যে বাস কারয়াই অন্তর্বাসী আত্মা বদতু- 
সকলের বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া স্জ্ু ভাবে সেই অক্ষর ব্রহ্মের সাঁহত 
একত্ব লাভে সমর্থ হইতে পারে যাহা বিশ্বের নামরূপ ও পাঁরবর্তনসকলের 
রষ্টা ও জ্ঞাতা, কিন্তু সে-সব তাহাকে স্পর্শ বা বিচালত করিতে পারে না। 

গীতা এই যে প্রথমেই নিব্যাক্তকতার সাধনা কাঁরতে উপদেশ "দিয়াছে, 
ইহা স্পষ্টত একটা পূর্ণতম আভ্যন্তরীণ নিস্তব্ধতা লইয়া আইসে এবং 
ইহা ইহার গুঢ়তম অংশে এবং সাধন তত্বে সন্ন্যাসের প্রণালীর সাহত অভিন্ন ৷ 
তত্রাচ এমন একটা স্থান আছে যেখানে ক্রিয়াত্মকা প্রকৃতি এবং বাহ্য জগতের 
দাবি পরিত্যাগ করিবার প্রবৃত্তিকে রোধ করা হইয়াছে' এবং যাহাতে আভ্যন্তরীণ 
নিস্তব্ধতা নিবিড় হইয়া কর্ম'ত্যাগ ও বাহ্য সন্ন্যাসে পারণত না হয় সে জন্য 
একটা সীমারেখা টানিয়া দেওয়া হইয়াছে। ইন্দ্রিয়িগণ কর্তৃক তাহাদের 'বষয়- 
সমুহের যে পারবর্জ ন তাহার স্বরূপ যেন হয় ত্যাগ; ইহা হইবে সকল 
রস বা ভোগাসাক্ত ত্যাগ, পরন্তু ইন্দ্রিয়িগণের যে মূল প্রকৃতিগত প্রয়োজনীয় 
ক্রিয়া তাহার বন নহে। মানুষকে চতুষ্পাশ্বস্থ বদ্তুসকলের মধ্যে বিচরণ 
কাঁরতে হইবে এবং ইন্দিয়-ক্ষেত্রের বিষয়সমূহের উপর শুদ্ধ, সত্য ও প্রগাঢ়, 
সহজ ও নিরালম্ব ইন্দিয়-ক্রিয়া লইয়া কর্ম কাঁরতে হইবে দিব্য কর্মে আত্মার 


* অহঙ্কারং বলং দর্পং কামং ক্রোধং পারগ্রহম্‌। 
বিমচ্য নির্ম্মমঃ শান্তো ব্রহ্মভূয়ায় কল্পতে ॥ ১৮1৫৩ 


পরম রহস্যের পথে 6৪৩ 


প্রয়োজন মিটাইতে তাহাদের উপযোগিতার জন্য, পরন্তু আদৌ বাসনা চারতার্থ- 
তাব জন্য নহে। বৈরাগ্য চাই, সাধারণ অর্থে জীবনের প্রতি বিরাগ বা সাংসারক 
কর্মের উপর বিতক্কা নহে, পরন্তু “রাগ” বর্জন এবং তাহার [বিপরীত “দ্বেষ” 
বজন। মন ও প্রাণের সকল প্রকার অনুরাগ বর্জন কারতে হইবে, তেমাঁন 
মন ও প্রাণের সকল প্রকার বিদ্বেষও বজন কারতে হইবে। আর এইরূপ 
কারতে বলা হইতেছে নির্বাণের জন্য নহে পরন্তু এমন সিদ্ধতম ও সামর্থযপ্রদ 
সমতার জন্য যাহাতে প্রাতিম্ঠিত হইয়া আত্মা বস্তুসকল সম্বন্ধে সমগ্র ও 
ব্যাপক দৃষ্টি এবং প্রকাতির মধ্যে সমগ্র দিব্য কর্ম উভয়েরই প্রতি অবাধ ও 
অপাঁরমেয় সম্মতি প্রদান কারতে পারে। ধ্যানযোগপরোনিত্যং সর্বদা ধ্যানে 
শাক্তময় সত্তা এবং তাহার নৈঃশব্দ্যময় সত্তা সিদ্ধ কারতে পারে। অথচ শুধুই 
ধ্যানে ম*ন হইয়া থাকবার জন্য কর্মময় জীবন পরিত্যাগ করা চলবে না; 
পরম পুরুষের উদ্দেশে যজ্ঞরুপে সকল কর্মই করিতে হইবে। সন্ন্যাস মার্গে 
এই বৈরাগ্যের সাধনা ব্যাম্টগত জাীবকে শাশ্বত সত্তার মধ্যে মগ্ন হইয়া 
{নিজেকে লয় কাঁরয়া দিবার জন্য প্রস্তুত কারয়া তোলে, আর সাংসারিক জীবন 
ও কর্মের পরিত্যাগ হইতেছে এই প্রণালীতে একাঁট অপ্পাঁরহার্য সোপান। 
কিন্তু গাঁতার যে ত্যাগ-পন্থা, তাহাতে একটি হইতেছে আমাদের সমস্ত 
জাঁবন ও সত্তাকে এবং সমস্ত কর্মকে ভগবানের শান্ততম ও অপারমেয় 
সত্তা ও চৈতন্য ও ইচ্ছার সাঁহত সর্বোতোমুখী এক্যে পাঁরণত করার 
আয়োজন, এবং ইহার দ্বারা প্রস্তুত হইয়া জীবের পক্ষে নীচের অহং হইতে 
পরমা অধ্যাত্ম প্রকৃত পরা প্রকাতির আনিবচনীয় সিদ্ধির মধ্যে প্রশস্ত ও 
সমগ্রভাবে উঠিয়া যাওয়া সম্ভব হয়। 

গাঁতার চিন্তার এই স্যস্পজ্ট নৃতন ধারাটি পরের দুইটি শ্লোকে ব্যক্ত 
হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে প্রথমাটর পারম্পর্য বিশেষ অর্থসচক। “যিনি ব্রহ্ম 
হইয়াছেন, যিনি শোক করেন না, আকাঙ্ষাও করেন না, যিনি সর্ব ভূতে সমভাবা- 
পল্ন, আমার উপর তাঁহার হয় পরম প্রেম ও ভাক্ত”।1* কিন্তু জ্ঞানযোগের যে 
সঙ্কীর্ণ পন্থা তাহাতে সগুণ ঈশ্বরের উপর ভাক্ত কেবল একট নন্নতন 
ও প্রথম প্রক্রিয়া হইতে পারে; শেষ, চুড়ান্ত পাঁরণাঁত হইতেছে নির্গদ্ণ 
নিবর্ান্তক বঙ্গের সাহত নিব শেষ এক্যে ব্যাক্তক সত্তার বলয়, সেখানে ভক্তির 
কোন স্থান থাকতে পারে না; কারণ সেখানে কাহাকে ভাক্তি কারতে হইবে, 
কেই বা ভক্তি কারবে ই সেখানে আর সব কিছুই আত্মার সহিত জীবের নীরব 


* ব্ৰহ্মভূতঃ প্রসন্নাত্মা ন শোচাঁত ন কাত্ষাতি। 
সমঃ সব্বেষ্‌ ভূতেষ্‌ মদ্ভান্তং লভতে পরাম্‌॥ ১৮16৫৪ 


BV-—35 


৫8৪ গীতানীনবন্ধ 


নিশ্চল তাদাত্যের মধ্যে বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে। গীতায় আমাদিগকে নিবর্যা্তক 
ব্ৰহ্ম হইতেও বড় ‘কিছু দেওয়া হইয়াছে; এখানে রাহিয়াঞ্দেন পরম অত্র, 
{তানই৷ পরম ঈশ্বর, এখানে রাহয়াছেন পরম পুরুষ এবং তাঁহার পরমা 
প্রকৃত, এখানে রাহয়াছেন পুরুষোত্তম, তিনি সগুণ ও নির্গুণ উভয়েরই 
উধের্ব এবং তাঁহার শাশ্বত সমূচ্চ পদে তাহাদের সমন্বয় করিয়াছেন। অহং সত্তা 
এখানেও নির্বাক্তিক নীরবতার মধ্যে বিলুপ্ত হইয়া যায়, কিন্তু সেই সঙ্গে 
পশ্চাতে এই নিশ্চল নীরবতাকে আশ্রয় করিয়াই থাকে পরম পুরুষের কর্ম, 
তিনি নির্ধযাক্তক ব্ৰহ্ম অপেক্ষা মহত্তর। তখন আর অহং এবং গ্‌ণন্রয়ের 
নিদ্নতন অন্ধ ও পশ্য ক্রিয়া থাকে না, পরন্তু তাহার পাঁরবর্তে আইসে এক 
অনন্ত অধ্যাত্ম শাক্তর, এক মুক্ত অপাঁরমেয় শাক্তর [বিশাল স্ব-নিয়ল্্ণশীল 
ক্রিয়া। সকল প্রকৃত হয় এক আদ্বিতীয় ভগবানের শাক্ত, সকল কর্ম হয় 
আধার ও নিমিত্তস্বরূপ ব্যান্টসত্তার ভিতর দিয়া ভগবানের কর্ম। অহংয়ের 
স্থলে সত্য অধ্যাত্ম ব্যক্ত সন্তাট সচেতন ও প্রকট হইয়া সম্মুখে আইসে 
তাহার প্রকৃত স্বরূপের স্বাধীনতায়, তাহার স্থিতির শক্তিতে, ভগবানের সাহত 
তাহার চিরন্তন জম্বন্ধের মহিমা ও জ্যোতিতে, তাহা পরম ঈশ্বরের অক্ষয় 
অংশ, পরা প্রকৃতির অবিন*বর শক্তি, মমৈবাংশঃ সনাতনঃ, পরাপ্রকাতিজশীবভূতা। 
মানুষের অল্তর্পনরদুষ তখন এক পরম আধ্যাত্মিক নর্বযক্তকতায় নিজেকে 
প্রূযোত্তমের সাহত এক বলিয়া অন্ভব করে এবং তাহার 'বিশ্বপ্রসারত 
ব্যক্তিত্বে নিজেকে ভগবানের একটি প্রকট শক্তি রূপে অনুভব করে। তাহার 
জ্ঞান হয় ভগবানেরই জ্ঞানের একটা জ্যোতি; তাহার ইচ্ছা হয় ভগবানেরই 
ইচ্ছার একটা শক্ত; বিশ্বের সব কিছুর সাঁহত তাহার এঁক্য হয় ভগবানেরই 
শাশ্বত এক্যের একটি লীলা । এই যে যুগ্ম সিদ্ধি, এই যে এক আঁনর্কচনীয় 
সত্যের দুইটি দিকের মিলন (এই দুইটির যে-কোনাঁটি অথবা দুইটিরই দ্বারা 
মানুষ তাহার নিজ অনন্ত সত্তার দিকে অগ্রসর হইতে পারে; তাহার ভিতরে 
প্রবেশ কাঁরতে পারে) ইহার মধ্যেই মুক্ত মানবকে বাস কারতে হইবে, কর্ম 
কাঁরতে হইবে, অনুভব করিতে হইবে, সকলের সাঁহত এবং তাহার আত্মার 
আভ্যন্তরীণ ও বাহ্য ক্রিয়াসমূহের সহিত তাহার সম্বন্ধ নির্ধারিত কারিতে 
হইবে অথবা তাহার হইয়া তাহার শ্রেষ্ঠতম সত্তার মহত্তম শাক্তই তাহা 
নির্ধারিত করিয়া দিবে। আর সেই এক্যসাধক সিদ্ধিতে উপাসনা, প্রেম, ভক্তি 
যে তখনও সম্ভব হয় শুধু তাহাই নহে পরন্তু তাহারা হয় উচ্চতম উপলদ্ধির 
উদার, অবশ্যম্ভাবী ও কিরাটস্বরূপ অংশ। এক আদ্বিতীয় সত্তা অনন্তকাল 
ধরিয়া বহ: হইতেছে, বহু তাহাদের দৃশ্য বিভেদের মধ্যেও চিরকাল এক, পরম- 
তম পদ্রষ আমাদের মধ্যে জগতের এই নিগুঢ় তত্ব ও রহস্য প্রকট কাঁরতেছেন, 
তিনি তাঁহার বহমত্বের দ্বারা বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়েন না, তাঁহার একত্বের দ্বারাও 


পরম রহস্যের পথে &৪% 


সীমাবদ্ধ নহেন,_এই যে সমগ্র জ্ঞান, এই যে সমন্বয়-সাধক উপলব্ধি, ইহাই 
মানুষকে মূক্তস্য কদম মুক্ত কর্মে সমর্থ কারয়া তোলে। 

গীতা বালয়াছে, এই জ্ঞান আইসে পরমতম ভাঁক্ত হইতে। ইহা লব্ধ হয় 
যখন মন বস্তু-সকল সম্বন্ধে আতমানস ও সমচুচ্চ অধ্যাত্ম দৃষ্টির দ্বারা 
নিজেকে অতিক্রম করে, যখন সেই সঙ্গে হৃদয়ও আমাদের প্রেম ও ভাঁক্তর 
অপেক্ষাকৃত অজ্ঞান ও মানসিক রুপকে ছাড়াইয়া এমন প্রেমে উন্নীত হয় যাহা 
শান্ত গভীর এবং প্রশান্ততম জ্ঞানে জেদাতম়, ভগবানে পরম প্রীতি এবং 
অপাঁরমেয় ভাঁক্ত লাভ করে, অবিচল পুলক, অধ্যাত্ম আনন্দ.লাভ করে। জীব 
যখন তাহার ভেদাত্মক ব্যক্তকতাকে লয় করিয়াছে, ব্রহ্ম হইয়াছে, তখনই সে 
সত্য পুরুষের মধ্যে বাস কারিতে পারে এবং পঢ়রুষোত্তমের প্রীত পরম দাঁন্টি- 
প্রদ ভাক্ত লাভ কারিতে পারে এবং তাহার গভীর ভীক্তর, আহার হৃদয়ের 
জ্ঞানের শাক্তি দ্বারা পররুযোত্তমকে পূর্ণ তমভাবে জানিতে পারে। সেইটিই 
হইতেছে সমগ্র জ্ঞান, যখন হৃদয়ের অতলস্পর্শ দৃষ্টি মনের চরমতম উপ- 
লব্ধিকে পূর্ণ করিয়া তোলে;_সমগ্রং মাং জ্ঞাত্বা। গাঁতা বাঁলয়াছে, “আমি 
দক এবং কতখানি তাহা তানি জানিতে পারেন, আমার সত্তার সকল সত্যে ও 
তত্ত্বে নি আমাকে জানিতে পারেন, যাবান্‌ যশ্চাস্ম তত্বতঃ”।* এই যে 
সমগ্র জ্ঞান, ইহা হইতেছে ব্যম্টির মধ্যে অবস্থিত ভগবানের জ্ঞান; ইহা 
মানুষের হৃদয়ে গপ্তভাবে আধিচ্ঠিত ঈশ্বরের সম্পূর্ণ উপলব্ধি, তানি এখন 
প্রকাঁশত হন তাহার জীবনের পরমতম 'সত্তারূপে, তাহার সকল জ্ঞানা- 
লোকত চৈতন্যের স্ধরূপে, তাহার সকল কর্মের অধীশবর ও শীক্ত রূপে, 
তাহার অন্তরাত্মার সকল প্রেম ও প্রীতির দিব্য উৎসরুপে, তাহার *পুজা ও 
উপাসনার দিব্য প্রেমিক ও প্রিয়রূপে । এই জ্ঞান বি*বমাঝে ব্যাপ্ত ভগবানেরও 
জ্ঞান, এই জ্ঞান সেই শাদ্বত পুরুষের যাঁহা হইতে সব কিছুর প্রবৃত্তি এবং 
যাঁহার মধ্যে সব কিছ; বাস কারতেছে, সকলের সত্তা বিধৃত রাহয়াছে, এই 
জ্ঞান বিশ্বের অন্তপর্ন্য ও আত্মার, এই জ্ঞান বাসন্দেবের বিনি যাহা কিছ; 
আছে সবই হইয়াছেন, এই জ্ঞান বিশ্বের অধাশ্বরের যানি প্রকৃতির সকল 
কর্মের উপর অধ্যক্ষতা কারতেছেন।. এই জ্ঞান আপন িশবাতীত শাশ্বত 
পদে জ্যোতিষ্মান 'দব্য পুরুষের জ্ঞান, তাঁহার সত্তার রূপ মনের চিন্তার 
অগোচর কিন্তু মনের নৈঃশন্দ্যের অগোচর নহে; ইহা হইতেছে কৈবল্যাত্বক 
স্তারুপে, পরম ব্রহ্ম, পরম প্রর্মষ পরম ভগবান রূপে পর্ণ ভাবে, জীবন্তভাবে 
তাঁহাকে উপলব্ধি করা; কারণ সেই আপাত-অজ্ঞেয় কৈবল্যাত্বক সত্তা সেই 


*ভন্তযা মামভিজানাত যাবান্‌ যণ্চাস্ম তত্বৃতঃ। 
ততো মাং তত্বৃতো জ্ঞাত্বা বিশাঁত তদনন্তরম্‌ ॥ ১৪1৫৫ 


৫৪৬ গীতানবন্ধ 


সঙ্গেই এবং সেই উচ্চতম পদেই হইতেছেন বিশ্বকর্মধারার উৎপান্তস্বরূপ 
আত্মা এবং এই সর্বভূতের ঈশবর। মুক্ত পুরুষের অল্তরাত্মা এইভাবে 
পুরুষোত্তমের মধ্যে প্রবেশ করে সমন্বয়সাধক জ্ঞানের দ্বারা এবং তাঁহার অন্তঃ- 
স্থলে স্থান পায় বি*বাতীত ভগবানে, ব্যাম্টগত ভগবানে এবং বিশ্বগত ভগ- 
বানে পূর্ণতম যুগপৎ প্রীতির দ্বারা। সে তাহার আত্মজ্ঞানে এবং আত্মো- 
গলব্ধিতে তাঁহার সহিত এক হয়, তাহার সত্তায়, চৈতন্যে, ইচ্ছায়, জগৎ- 
জ্ঞানে ও জগৎ-প্রেরণায় তাঁহার সাঁহত এক হয়, বিশ্বে এবং বিশ্ববাসী সকল 
জাবের সাঁহত তাহার এঁক্যে সে তাঁহার সাঁহত এক হয়, এবং জগতের ও ব্যাল্টর 
অতাঁতে অব্যয় শাশ্বত পদে তাঁহার সাঁহত এক হয়। যে পরম ভাক্ত পরম 
জ্ঞানের অন্তরতম, ইহাই হইতেছে তাহার চরম পারিণাঁতি। 

কোন অংশের হ্রাস বা বর্জন না করিয়া নিরবাচ্ছন্ন ও আবিরাম ও সকল প্রকার 
কর্ম পরমতম আধ্যাত্বিক উপলব্ধির জম্পূর্ণ অবিরুদ্ধ হইতে পারে শুধু 
তাহাই নহে, পরন্তু ভক্তি বা জ্ঞানের ন্যায়ই এই উচ্চতম অধ্যাত্ম স্থিতিতে 
পেপীছিবার একটি শক্তিশালী সাধন হইতে পারে। এ-িষয়ে গীতার উক্তি 
আতিশয় সুস্পষ্ট । “আর আমাকে আশ্রয় করিয়া সর্বদা সর্ব কর্ম কারয়াও 
তান আমার প্রসাদে শাশ্বত অব্যয় পদ প্রাপ্ত হন।”* এই যে মক্তিপ্রদ কর্ম 
ইহা স্বরূপত হইতেছে আমাদের মধ্যে এবং বিশ্বের মধ্যে যে ভগবান রহিয়াছেন 
তাঁহার সহিত আমাদের সঙকল্পের এবং আমাদের প্রকৃতির সকল কর্মপ্রবণ 
অংশের গভীরতম যোগে সম্পাদিত কর্ম। প্রথমে ইহা করা হয় যজ্ঞরুপে, 
তখন আমাদের “আমি কর্তা” এইরূপ ভাব থাকে। তাহার পর ইহা করা হয় 
ওঁ ভাব হইতে মুক্ত হইয়া এবং প্রকৃতিই সব কাঁরতেছে এই উপলব্ধ লইয়া । 
শেষকালে প্রকৃতি ভগবানের পরা শাক্ত এই জ্ঞান লইয়া এবং আমাদের সকল 
কর্ম তাঁহাতে সন্ন্যাস করিয়া, সমর্পণ কাঁরয়া, ব্যাক্তগত সত্তাকে কেবল মাত্র 
যন্ত্র কাঁরয়া, আধার করিয়া কর্ম করা হয়। আমাদের কর্ম তখন সাক্ষাভাবে 
আমাদের অন্তরস্থ আত্মা ও ভগবান হইতে প্রবার্তত হয়, তাহা হয় আঁবভক্ত 
িশ্বকর্মেরই একটি অংশ, তাহা আরব্ধ হয়, সম্পাদিত হয় আমাদের দ্বারা 
নহে পরল্তু এক বিশাল বি*বাতীত শক্তির দ্বারা। আমরা যাহা কিছু কার 
সে-সবই করা হয় আমাদের হৃদ্দেশে অধিষ্ঠিত ঈশ্বরের জন্য, ব্যান্টর মধ্যে 
ভগবানের জন্য, আমাদের মধ্যে তাঁহার ইচ্ছা পূর্ণ করিবার জন্য, জগতের মধ্যে 
ভগবানের জন্য, সর্বভূতের কল্যাণের জন্য, বিশ্ব-কর্ম এবং বিশ্ব-উদ্দেশ্য 


* সব্বকিম্মাণ্যাপ সদা কু্্বাণো মদ্‌ব্যপাশ্রয়ঃ। 
মতপ্রসাদাদবাদ্নোত শা*বতং পদমব্যয়ম্‌ | ১৪1৫৬ 


পরম রহস্যের পথে ৫৪৭ 


সম্পন্ন কারবার জন্য, অথবা এক কথায় পুরুষোত্তমের জন্য এবং তাহা বস্তুত 
তাঁহারই দ্বারা তাঁহার বশ্ব-শাক্তির ভিতর দিয়া সম্পাদিত হয়। এই সকল 
দিব্য কর্ম, তাহাদের রূপ বা বাহ্য স্বরূপ যাহাই হউক না কেন, বদ্ধ করিতে 
পারে না, পরন্তু তাহারাই হয় এই ত্রিগ্‌ণাত্মকা িম্নতন প্রকৃতি হইতে পরমা, 
দিব্য ও অধ্যাত্ম প্রকৃতির পূর্ণতার মধ্যে উঠিবার শাক্তশালী সাধন। এই সকল 
মিশ্রিত ও সঙ্কীর্ণ ধর্ম হইতে িম্যক্ত হইয়া আমরা অমৃত ধর্মে উত্তীর্ণ 
হইতে পার, তাহা আমাদিগকে আঁধকার করে যখন আমরা আমাদের সকল 
চৈতন্যে ও কর্মে নিজোঁদগকে প:ুরুষোত্তমের সাহত এক করিয়া দই। এখানে 
সেই এঁক্য সেখানে কালের অতীতে অমৃতত্বের মধ্যে উঠিবার শক্তি লইয়া 
আইসে। সেখানে আমরা তাঁহার শাশ্বত অব্যয় পদে বাস করিব। j 

অতএব গর ইতিপূ্বেই যে জ্ঞান দিয়াছেন তাহার আলোকে এই সাতটি 
শ্লোক আঁভানবেশ সহকারে পঠিত হইলে এইগডলির মধ্যেই আমরা গীতার 
যোগের সমগ্র তত্বটি, সম্পূর্ণ মূল পদ্ধাতিটি, সমস্ত সার মর্মট সংক্ষেপে 
অথচ ব্যাপকভাবে প্রাপ্ত হই। 


দ্বাবিংশ অধ্যায় 


পরম রহস্ত 


দিব্য গর শিষ্যকে তাহার কর্ম ও যুদ্ধের ক্ষেত্র কুরুক্ষেত্রে তাঁহার শিক্ষা ও 
যোগের সার তত্তাট এইভাবে প্রদান করিয়াছেন, এখন তান সেইটি তাহার 
কর্ম সমস্যার মীমাংসায় প্রয়োগ করিতে অগ্রসর হইলেন, কিন্তু এমন ভাবে 
যেন উহা সকল কর্মের মীমাংসাতেই প্রযুক্ত হইতে পারে। একটি [বিশিষ্ট 
দণষ্টান্তের সাঁহত সংশ্লিষ্ট, কুরক্ষেত্রের নায়কের প্রতি উক্ত এই কথাগ্যীলর 
সার্থকতা অনেক বেশী ব্যাপক এবং যাহারা সাধারণ মানসপ্রকৃতির উধের্ঁ 
উঠিতে এবং উচ্চতম অধ্যাত্ম টৈতন্যের মধ্যে বাস কারিতে, কর্ম করিতে প্রস্তুত 
হইয়াছে তাহাদের পক্ষে এইগাল হইতেছে একটি সার্বভোঁমিক সাধারণ বিধান। 
অহং এবং ব্যক্তিগত মনের গণ্ডা ভাঙ্গিয়া ফেলা এবং সব কিছুকেই আত্মার 
প্রসারতার মধ্যে দর্শন করা, ভগবানকে জানা এবং তাঁহাকে তাঁহার সমগ্র 
সত্যে এবং তাঁহার সকল ভাবে উপাসনা করা, প্রকৃতি ও বিশ্বসত্তার বিমবাতীত 
অন্তপদিরষের নিকট নিজেকে সমগ্রভাবে সমর্পণ করা, দিব্য চৈতন্যকে অধিকার 
করা এবং তাহার দ্বারা আধকৃত হওয়া, প্রেম, আনন্দ, সঙ্কম্প ও জ্ঞানের 
সর্বব্যাপকতায় অদ্বিতীয় একের সহিত এক হওয়া, তাঁহার মধ্যে সকল জীবের 
সাহত এক হওয়া, যেখানে সবই ভগবান সেই জগতের দিব্য ভিত্তির উপর 
দাঁড়াইয়া এবং মুক্ত আত্মার দিব্য স্থিত লাভ কাঁরয়া উপাসনা ও যজ্ঞরূপে 
কর্ম করা-ইহাই হইতেছে গীতার যোগের মর্মকথা। ইহা হইতেছে আমাদের 
সত্তার আপাতদ্‌ষ্ট সত্য হইতে পরম অধ্যাত্ম ও প্রকৃত সত্যে সংক্রমণ, এবং 
সাধক ইহার মধ্যে প্রবেশ করে ভেদাত্মক চৈতন্যের বহু খণ্ডতা বর্জন করিয়া 
- এবং রিপুর বিক্ষোভ ও অস্থিরতা ও অজ্ঞানের প্রতি, ন্যনতর জ্যোতি ও 
জ্ঞানের প্রতি, পাপ ও পণ্যের প্রতি, নিম্নতন প্রকৃতির দ্বৈধ ধর্ম ও আদর্শের 
প্রীত মনের আসাক্তি বর্জন কারিয়া। অতএব গুরু বলিলেন, “নিজেকে সম্পূর্ণ- 
ভাবে আমাতে আভানাবষ্ট করিয়া, তোমার সচেতন মনে তোমার সকল কর্ম 
আমাতে অর্পণ করিয়া এবং বডদ্ধিযোগ আশ্রয় করিয়া সর্বদা হৃদয়ে ও চৈতন্য 
আমার সাঁহত এক হইয়া থাক।* যাঁদ তুমি সকল সময়ে ও ভাবে থাক, 


* চেতসা সৰ্ব্বকৰ্ম্মাণি মায় সংন্যস্য মৎপরঃ। 
বুদ্ধিযোগমুপাশ্রিত্য মচ্চিন্তঃ সততং ভব॥ 

মত্ত সব্ব‘দু্গাণি মংপ্রসাদাৎ তারষ্যাস। 

অথ চে ত্বমহত্কারান্ন শ্রোষ্যাঁস িনজ্ক্যাস ॥ ১৮1৫৭-৫৮ 


1 — 


পরম রহস্য ৫৪৯ 


তাহা হইলে আমার প্রসাদে তুমি সকল দ্গম ও সঙ্কটময় পথ [নিরাপদে 
অতিক্ৰম করিবে; কিন্তু অহংভাবের বশে যাঁদ না শুন, তুমি বিনষ্ট হইবে। 
অহংভাবের বশে তুমি যে মনে কারিতেছে “আমি যুদ্ধ করিব না”, তোমার এ 
সংকল্প বৃথা, তোমার প্রকৃত তোমাকে তোমার কর্মে নিযুক্ত কারবেই। 
মোহের বশে তুমি যাহা না কারিতে ইচ্ছা কারতেছে, তোমার স্বভাবজাত নিজ 
কর্মের দ্বারা বদ্ধ হইয়া অবশভাবে তোমাকে তাহা কারতেই হইবে। হে 
অজন, ঈশ্বর সর্বভূতের হৃদ্দেশে অঁধাচ্ঠত রাইয়াছেন এবং নিজ মায়া দ্বারা 
শরণাগত হও, তাঁহার অনগ্রহে তুমি পরম শান্তি ও শাশ্বত পদ প্রাপ্ত হইবে।” 

এই পরাক্তগ্ীলর মধ্যেই এই যোগের অল্তরতম মর্মাট নিহিত রাহয়াছে 
এবং ইহার চূড়ান্ত উপলশ্বির নির্দেশও এখানে রাহয়াছে এবং আমাদিগকে 
এইগ্‌লিকে ইহাদের অন্তরতম অর্থে ও সেই সমূচ্চ উপলাব্ধর সমগ্র 
ব্যাপকতায় হৃদয়ঙ্গম করিতে হইবে। এই কথাগালর দ্বারা ভগবানের সহিত 
মানবের পূর্ণ তম, ঘনিষ্ঠতম ও জীবন্ত সম্বন্ধাট আঁভব্যক্ত হইয়াছে; এইগাল 
সেই হৃদ্‌গত ধর্মভাবের সংহত শাক্ততে নাবড়ভাবে অনুপ্রাণিত যাহা 
মানুষের পরা অনরাক্ত হইতে-যে বিশ্বাতীত ও বিশ্বময় ভগবান হইতে 
সে আসিয়াছে এবং যাহার মধ্যে সে বাস কারতেছে তাঁহার প্রাতি তাহার সমগ্র 
জীবনের উধর্ধমূখী সমর্পণ ও পর্ণতম আত্মানবেদন হইতে উদ্ভূত হয়। 
গীতা শ্রেষ্ঠতম কর্মের অন্তরতম ভাব ও প্রেরণারুপে এবং শ্রেম্ঠতম জ্ঞানের 
চূড়া ও সারস্তুরুপে ভাঁক্তকে, ভগবানের প্রাত প্রেমকে, পরমতমের উপাসনাকে 
যে জম্চ ও ও স্থায়ী স্থান দিয়াছে তাহার সাহত এই হদয়াবেগের অম্পর্ণ 
সামঞ্জস্য রাহয়াছে। যে-সকল বাক্য ব্যবহৃত হইয়াছে এবং সেগ্জাল যে অধ্যাত্ম 
ভাবাবেগে স্পান্দিত তাহারা ভগবানের ব্যাক্তগত সম্বন্ধের সত্য এবং ব্যাক্তিগত 
সন্তাকেই প্রগাঢ়তম ভাবে পাঁরস্কুট করিয়াছে এবং উচ্চতম সার্থকতা দিয়াছে 
বাঁলয়া মনে হয়। দাশীনকদের পারকজ্পিত কোন নার্বশেষ ব্রহ্ম অথবা কোন 
উদাসীন নির্বযাক্তক সত্তা অথবা সকল প্রকার সম্বন্ধ অগ্রাহ্য করে এমন কোন 
অনির্বচনায় নৈঃশব্দ্যের নিকট আমাদের সকল কর্মের এইরূপ পারিপ্ণ 


ভ্রায়ন্‌ সব্বভূতানি যন্ত্রারুঢ়ানি মায়য়া ॥ 
তমেব শরণং গচ্ছ সব্বভাবেন ভারত। | 
ততপ্রসাদাৎ পরাং শান্তিং স্থানং প্রাপস্যাস শাশবতম্‌ ॥ ১৮1৬৯-৬২ 


6৫০ গীতা-নিবন্ধ 


সমর্পণ করা যায় না এবং আমাদের সচেতন সত্তার সকল অংশে তাহার সাঁহত 
এইরুপ ঘানিষ্ঠতা এবং একত্বের অন্তরঙ্গতাকে আমাদের পূর্ণতালাভের শর্ত 
ও বিধান করা যায় না অথবা তাহার নিকট হইতে এইরূপ দিব্য সাহায্য ও 
অভয়দান ও উদ্ধারসাধনের প্রাতিজ্ঞাবাণী আশা করা যায় না। "যান দর 
সকল কর্মের আঁধনেতা, আমাদের অন্তরাত্মার সুহৃদ ও প্রিয়, আমাদের 
জীবনের অন্তরস্থ অধ্যাত্ম সত্তা ও প্রকৃতির অন্তর্বাসী ও উধর্ববাসী অধাশ্বর 
কেবল তিনিই আমাদিগকে এই অন্তরঙ্গ ও মর্মস্পশশী আশার বাণী শুনাইতে 
পারেন। অথচ সাত্বিক কিংবা অন্যরূপে অহংভাবাপন্ন মনের মধ্যে যে মান্য 
রহিয়াছে তাহার সাঁহত ই্টদেবতার যে-সম্বন্ধ লৌকিক ধর্মসকল স্থাপন করে 
ইহা সেই সাধারণ সম্বন্ধ হইতে বিভিন্ন বস্তু; ভগবানের কোন 'বিশেষ রূপ 
ও ভাবকে ইষ্টদেবতারুপে এ মনের দ্বারাই স্ষ্ট-করা হয় অথবা তাহার 
সীমাবদ্ধ আদর্শ, অভীগ্সা বা বাসনাকে তৃপ্ত করিবার জন্য তাহাকে দেওয়া 
হয়। সাধারণ মানস-ধর্মী মানবের যে ভগবদৃভাক্তি ইহাই হইতেছে তাহার 
সাধারণ অর্থ ও বাস্তব রূপ; কিন্তু এখানে রহিয়াছে একটি ব্যাপকতর 
জিনিস, তাহা মন এবং তাহার সীমা ও ধর্ম-সকলের অতাত। যে মন অর্পণ 
করে তাহা অপেক্ষা ইহা গভীরতর এবং যে ইষ্ট দেবতা এই সমপর্ণ গ্রহণ 
করে তাহা অপেক্ষাও ইহা মহত্তর। 

এখানে আত্ম-সমর্পণ করে জীব, মানুষের মূল. আত্মা, তাহার আঁদ, 
কেন্দ্রীয় ও অধ্যাত্ম সত্তা, ব্যচ্টি পুরুষ খণ্ডতাসাধক ও অজ্ঞান অহংভাব 
হইতে মুক্ত জীবই এই আত্মসমর্পণ করে, সে নিজেকে জানিতে পারে পৃথক 
বাভিসত্তা নহে পরন্তু ভগবানের সনাতন অংশ ও শক্তি ও অধ্যাত্ম বিবর্তন, 
অংশঃ সনাতনঃ, এইরূপ জাঁব অজ্ঞানের অপসারণের ফলে মুক্ত ও উন্নীত, 
তাহার যে নিজ সত্য ও পরম প্রকৃতি শা*্বতের প্রকৃতির সাঁহত 
এক তাহারই জ্যোতি ও স্বাধীনতায় প্রাতষ্ঠিত। আমাদের মধ্যে এই 


নিয়ন্তা আত্মা ও শক্তির সহিত আনন্দ ও মিলনের পূর্ণ ও নিবিড়ভাবে 
সত্য সম্বন্ধে আবদ্ধ হয়। আর যিনি আমাদের আত্মসমর্পণ গ্রহণ করেন 
তিনি কোন খণ্ড দেবতা নহেন, পরন্তু তান পুরুযোত্তম, এক আদ্বিতীয় 
শাশ্বত ভগবান, যাহা কিছ? আছে সে-সবের এবং সকল প্রকৃতির পরাৎপর 
আত্মা, জগতের আদি, বি*বাতীত অধ্যাত্ম সত্তা। আমাদের বিমুক্ত জ্ঞানের 
উপলব্ধির সম্মুখে তাঁহার প্রথম স্পষ্ট অধ্যাত্ম প্রকটন হইতেছে এক অক্ষর নির্ব- 
তিক স্ব-প্রতিষ্ঠ সত্তা, ইহাই তাঁহার উপস্থিতির প্রথম লক্ষণ, তাঁহার সারসত্তার 
প্রথম স্পর্শ ও চিহ্ন। তাঁহার নিজ সত্তার দুজ্ঞেয় গুপ্ত রহস্য হইতেছে এক 
বিশ্বময় ও বিশ্বাতীত অনন্ত ব্যাক্তি বা প্রুষ, মনের সৃষ্ট রূপে তাঁহাকে 


পরম রহস্য ৫৫১ 


চিন্তা করা যায় না, অচিন্ত্য-রুপ, কিন্তু তিনি আমাদের চৈতন্যের শাক্তরাজ, 
ভাবাবেগ, সংকল্প ও জ্ঞানের নিকট অন্তরঙ্গ ও প্রত্যক্ষ হন যখন এই- 
গুল নিজাঁদগকে আঁতন্রম করিয়া, তাহাদের অন্ধ ও ক্ষুদ্র রুপ-সকলকে 
অতিক্রম করিয়া এক ভাস্বর অধ্যাত্ম, এক অপাঁরমেয় আতমানস আনন্দ ও 
শক্তি ও দৃম্টির মধ্যে উন্নীত হয়। বান আনির্চনীয় কৈবল্যাত্মক সত্তা, 
অথচ সুহৃদ, ঈশ্বর, জ্ঞানদাতা, প্রোমক, তিনিই এই পূর্ণ তম ভাক্ত ও উপাসনার, 
এই ঘাঁনষ্ঠতম আভ্যন্তরীণ বিবর্তন ও সমর্পণের পান্র। এই মিলন, এই 
সম্বন্ধ__ইহা খণ্ডতাসাধক মনের রুপ ও নিয়ম-সকলের উধের্ব উন্নীত বস্তু, 
এই সব নিম্নতন ধর্মের আঁত উচ্ে; ইহা হইতেছে আমাদের আত্মা ও অধ্যাত্ম 
সত্তার সত্য। অথচ, অথবা সেই জন্যই, যাহা কিছ মন এবং প্রাণের লক্ষ্যের 
বিষয়, যাহা কিছু তাহারা নিজেদের মধ্যে প্রচ্ছন্ন এবং অপূর্ণ সার্থ কতারুপে 
বহন করে, এই সত্য সে-সবের বিরোধী নহে, পরন্তু এইটিই হইতেছে তাহাদের 
সংসাদ্ধ, কারণ ইহা আমাদের আত্মা ও অধ্যাত্ম সত্তার সত্য, যে-পরমাত্মা 
হইতে সব কিছ আসিয়াছে, যাহার দ্বারা এবং যাঁহার সম্ভূতি ও আভাসরূপে 
সব কিছ; বার্তিয়া রাহয়াছে, কর্ম ও আয়াস কারিতেছে তাঁহার সহিত ইহার 
একত্বের সত্য। অতএব আমরা এখন যাহা কিছু হইয়াছ সে-সবের নির্বাণের 
দ্বারা নহে, বজন ও প্রত্যাখ্যানের দ্বারা নহে, পরন্তু অজ্ঞান ও অহংয়েরই 
নির্বাণের দ্বারা, বজন ও প্রত্যাখানের দ্বারা, এবং তাহারই পাঁরণাম স্বরূপ 
আমাদের জ্ঞান ও সঙ্কজ্প- ও হূদয়াকাঙ্ক্ষার আনর্বচনীয় সংসাদ্ধির দ্বারা 
আমাদের সবাঁকছু লইয়া ভগবানের মধ্যে, শাশ্বতের মধ্যে উন্নত ও সীমাহীন 
ভাবে বাস করিয়া, শিবাসষ্যাস ময্যেব, এক মহত্তর আভ্যন্তরীণ স্থাততে 
আমাদের সকল চৈতন্যের রুপান্তর ও প্রতিষ্ঠা করিয়াই এই পরম সিদ্ধি এবং 
আত্মার মধ্যে এই বিদ্মাক্ত প্রাপ্ত হওয়া যায়। 

ি্নতন প্রকৃতিতে অহংয়ের যে অজ্ঞান জীবন এবং [বমক্ত জীবের তাহার 
নিজ সত্য অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে যে উদার ও জ্যোতির্ময় জীবন, এতদনভয়ের 
মধ্যে নিরাতশয় পার্থক্যাটকে ধাঁরয়াই হইতেছে অধ্যাত্ম সমস্যাটির নগুঢুতা 
এবং ইহার জন্যই এই রূপান্তরের প্রকৃত স্বরুপাট সাধারণ মানবমনের পক্ষে 
ধারণা করা এত কঠিন হয়। প্রথমটির পাঁরবজ্ন সম্পূর্ণ হওয়া চাই। 
দ্বিতীয়াটতে উত্তরণ চূড়ান্ত হওয়া চাই। এই পার্থক্যাটর উপরেই গীতা 
এখানে যতদূর সম্ভব জোর দিয়াছে। একদিকে রাহয়াছে চৈতন্যের এই ক্ষুদ্র 
রস্ত দাম্ভিক অহমিকা, অহঙ্কৃত ভাব, এই ক্ষুদ্ৰ নিঃসহায় ভেদাত্মক ব্যাক্ত- 
সত্তার পঞ্গদুকর সঙ্কীর্ণতা, ইহারই দৃষ্টি লইয়া আমরা সাধারণত চিন্তা 
করি, কর্ম কার, অন্মভব করি, জীবনের স্পর্শসমূহে সাড়া দই। আর 
অপর 1দকে রাহয়াছে মৃত্যুহীন পূর্ণতা, আনন্দ ও জ্ঞানের বিশাল অধ্যাত্ম 
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ভিতর দিয়া, তখন আমরা হই শাশ্বত জ্যোতির মধ্যে তাঁহারই প্রকটন ও 
আভিব্যাক্ত, তখন আর আমরা অহং্রকাতির অন্ধকারের মধ্যে প্রচ্ছন্ন নাঁহ। 
গীতায় সততম্‌ মচ্চিত্তঃ বলতে এই মিলনের সম্পূর্ণতাই বুঝান হইয়াছে। 
অহংয়ের জীবনের প্রতিষ্ঠা হইতেছে মন প্রাণ দেহ লইয়া গঠিত বাহ্য সত্যের 
উপর, প্রকৃতির সহিত ব্যন্টিগত আত্মার ব্যবহারিক সম্বন্ধসমূহের গ্রন্থির উপর, 
আমাদের মধ্যে ক্ষুদ্র সীমাবদ্ধ “আমি” বিশ্বের বিরাট কর্মধারার মধ্যে তাহার 
সঙ্কীর্ণ স্বতন্ত্র ব্যক্তিসম্তার ধারণা ও বাসনা-সকলকে রক্ষা কারবার জন্য, 
তৃপ্ত করিবার জন্য বন্তুসকলের যে কুদ্ধিগত, ভাবগত ও ইীন্দ্িয়ানুভূতিগত 
অর্থ করে তাহারই উপর। আমাদের সকল ধর্মরাঁজ, যে-সব সাধারণ প্রাত- 
মানের দ্বারা আমরা বস্তু সম্বন্ধে আমাদের দৃষ্টি এবং আমাদের জ্ঞান এবং 
আমাদের কর্ম নির্ধারণ করি, সে-সবই চলে এই সঙ্কীর্ণ ও সীমাবদ্ধ ভিত্তির 
উপর, আর তাহাদের অনুসরণে আমাদের অহংকে কেন্দ্র করিয়া আমরা যত 
বিস্তৃত ভাবেই ঘর না কেন, আমরা কিছুতেই এই ক্ষুদ্র গণ্ডীর বাহিরে 
যাইতে পারি না। এই গন্ডীর মধ্যেই জীবাত্বা হইতেছে চিরকাল প্রকাতির 
মিশ্র প্রেরণাসমূহের অধীন, সে সন্তুষ্টভাবে বন্দী হইয়া থাকে অথবা মুক্তির 
জন্য সংগ্রাম করে। 

কারণ এই চক্রে পুরুষ নিজকে আবৃত রাখে, নিজের দিব্য ও অমৃত 
সত্তাকে অজ্ঞানে আবৃত রাখে, এক নিবন্ধিপরা সীমাবদ্ধকরণণ প্রকৃতির 
নিয়মের বশবতণী হয়। সেই নিয়ম হইতেছে গণয়ের দূলক্ঘ্য নীতি। ইহা 
হইতেছে ত্রিধা সোপান, দিব্য জ্যোতির দিকে উঠিতে অক্ষম প্রয়াস করে কিন্তু 
সেখানে পেশীছিতে পারে না। ইহার ভত্তিতে রহিয়াছে জড়ত্বের নিয়ম 
বা ধর্ম; তামসিক মানব আচারমৃলক গতান্নগাতক ত্িয়ায় তাহার জড় প্রকৃতির 
এবং তাহার আংশিক মানস-ধমী প্রাণক ও ্রীন্দরয় প্রকৃতির ইঙ্গিত ও 
প্রেরণা-সকল এবং প্রবৃত্তি-চক্র জড়ের মত অনুসরণ করে। মধ্য-স্থলে গাঁতর 
ধর্ম আসিয়া কাজ করে; রাজাঁসক মানব হইতেছে প্রাণগত, বেগময়, সাক্রিয়_সে 
নিজেকে তাহার জগৎ ও পাঁরবেষ্টনীর উপর চাপাইয়া দিতে প্রয়াস করে, 
পরন্তু কেবল তাহার দুরন্ত রিপন, বাসনা এবং অহমিকা-সকলের পাঁড়াদায়ক 
ভার এবং দুঃসহ প্রভুত্ব বাড়াইয়া তোলে, তাহার অস্থির স্বৈর ইচ্ছার বোঝা, 
তাহার রাজাঁসক প্রকৃতির প্রভূত্ব বাড়াইয়া তোলে। উধর্ব স্তরে সুসমঞ্জস 
নিয়ন্ত্রণের ধর্ম জীবনের উপর চাপ দেয়; সাত্বিক মানব তাহার যাক্তমূলক 
জ্ঞান, উদার হিতকাঁরতা বা গতানুগাঁতক পণ্যের আদর্শ-সকল স্থাপন করিতে 
ও অনসরণ কাঁরতে চেষ্টা করে, তাহার ধর্মশাস্র দর্শনশাস্ত্র ও নশীতিশাস্র, 
মনের দ্বারা সৃষ্ট বিধিবিধান, চিন্তা ও আচরণের বাঁধাধরা পথ অনুসরণ 
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করিতে চেষ্টা করে-জীবনের সমগ্র অর্থের সাঁহত এ-সবের মিল হয় না, 
সেজন্য বৃহত্তর বিশ্ব উদ্দেশ্যের গাঁত-ধারায় তাহারা পনঃ-পনঃ ভাঙ্ায়া 
পড়ে । গুণন্ররের পাঁরধির মধ্যে সাত্বক মানবের ধর্মই হইতেছে শ্রেচ্ঠতম; 
কন্তু উহাও হইতেছে একটা সংকীর্ণ দৃষ্টি, একটা খার্বত আদর্শ। ইহার 
অপূর্ণ ইঞ্গিতগযীল কেবল একটা ক্ষুদ্র ও আপোক্ষিক পূর্ণতার দিকেই লইয়া 
যাইতে পারে; উদারভাবাপন্ন ব্যাক্তগত অহং সাময়িক ভাবে ইহাতে তৃপ্তিলাভ 
কাঁরতে পারে, কিন্তু ইহা আত্মার সমগ্র সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, প্রকাতিরও 
সমগ্র সত্যের উপর প্রাতীষ্ঠত নহে। 

আর প্রকৃতপক্ষে মানুষের যে বাস্তব জীবন তাহা কখনও এই 'ঁজানস- 
গলির কেবল কোন একটিই নহে, তাহা প্রকৃতির প্রথম স্থূল নিয়মের যন্দ্রবং 
গতানুগতিক অনুসরণ নহে, অথবা কর্মিষ্ঠ সত্তার দ্বন্বময় প্রয়াসও নহে 
অথবা সচেতন জ্যোতি, বুদ্ধি, শুভ ও জ্ঞানের বিজয়ী অভ্যুদয়ও নহে। 
সেখানে রাহয়াছে এই সব ধর্মগ্যালরই একটা মিশ্রণ, ইহার মধ্য হইতে আমাদের 
সংকল্প ও ব্ডাদ্ধ অল্পাধিক যথেচ্ছভাবেই একটা আদর্শ রচনা করিয়া 
সেইটিকে কার্যত "সিদ্ধ কাঁরতে যথাসাধ্য চেষ্টা করে, কিন্তু বিশবপ্রকাতির 
অন্যান্য অনিবার্য 'জানিস-সকলের সাহত একটা আপোষ না কাঁরলে তাহা 
বস্তুত কখন সিদ্ধ হয় না। আমাদের জ্ঞানদীপ্ত সঙ্কল্প ও ব্যাদ্ধর যে-সব 
সাত্বক আদর্শ সে-গাল হয়ত নিজেরাই অসম্পূর্ণ, বড় জোর ক্রমশ সম্পূর্ণতার 
দিকে অগ্রসর হয়, অনবরত তাহাদের কুটি বাহির হয়, তাহাদিগকে পারবার্তত 
করিয়া চালতে হয়, নতুবা যাঁদই তাহারা ্বরূপত পূর্ণ হয়, সেগীলকে কেবল 
অনাঁধগম্য আদর্শরুপেই অনুসরণ করা যায়, আধকাংশ ক্ষেত্রেই কার্যত তাহারা 
অবহেলিত হয় অথবা কেবলমাত্র আংশিক প্রভাব বিস্তার কাঁরতেই কৃতকার্য হয়। 
আর কখনো-কখনো আমরা যে মনে কার আমরা সে-সব সম্পূর্ণ ভাবেই অধিগত 
' করিয়াছি, তাহার কারণ আমরা আমাদের মধ্যে অন্যান্য শাক্ত ও প্রেরণাসকলের 
অবচেতন ও অর্ধচেতন মিশ্রণকে দেখ না, আমাদের কার্ষের পশ্চাতে এইগদাল 
হইতেছে আদর্শেরই সমান বাস্তব শক্তি, অথবা তাহা অপেক্ষাও আঁধক। 
সেই আত্ম-অজ্ঞান হইতেই আইসে মানবীয় বুদ্ধ ও পণণ্যাঁভমানের ভমানের ব্যর্থতা; 
মানুষের সাধ্তার নিচ্কলঙ্ক শন্দ্রবেশের পশ্চাতে থাকে এই প্রচ্ছন্ন কৃষ্ণ 
আবরণ এবং ইহার দ্বারাই জ্ঞান ও স্কাতির ভ্রান্ত অহাঁমকা সম্ভব হয়। 
মানুষের যে সবোভম জ্ঞান তাহাও অর্ধজ্ঞান ভিন্ন আর কিছুই নহে, আর 
মানযের যে উচ্চতম সরকাত তাহাও হয় একটি মিশ্রিত জানস, এমন কি 
আদর্শ হিসাবে যখন তাহাতে কোন ভ্রাটই রাখা হয় না তখনও কার্যত 
ব্যবহারে তাহা হয় খুবই আপোক্ষিক ও অপর্ণ। জীবনের সাধারণ নীতি 
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না, ব্যাক্তগত অভাঁগ্সা ও আচরণের সংস্কার ও উন্নতির জন্য তাহারা অপাঁর- 
হার্য হইলেও তাহাদের প্রতি নিষ্ঠা জীবনকে কেবল কতকটা পারবার্তত 
কাঁরতে পারে কিন্তু সম্পূর্ণ রূপান্তারত করিতে পারে না, আর তাহাদের 
পূ্থতম সিদ্ধি কেবল ভবিষ্যতের স্বপ্নরুপেই থাকিয়া যায় অথবা তাহার 
কল্পনা করা যায় এমন এক স্বর্গীয় প্রকৃতির জগতে যাহা আমাদের এই পার্থব 
প্রকৃতির মিশ্রিত ধারা হইতে মুক্ত। আর এইরূপ না হইয়াই পারে না কারণ, 
কি এই জগতের প্রক্কাত আর কি মান্মষের প্রকৃতি কিছুই বিশুদ্ধ সতের 
উপাদানে এক অখণ্ড সত্তা রূপে গাঁঠত নহে, হইতেও পারে না। 

আমাদের সম্ভাবনা-সকলের এই প্রতিবন্ধক হইতে, ধর্ম-সকলের এই 
বিশ্‌ঙ্খল. মিশ্রণ হইতে মুক্তি পাইবার প্রথম পথ আমরা দোখতে পাই 
নির্বযাক্তকতার দিকে একটা সমুচ্চ প্রবৃত্তিরূপে, যে একটি উদার, বিশ্বগত 
শান্ত, মস্ত, সত্য ও শুদ্ধ সত্তা এখন অহংয়ের সীমাবদ্ধ মনের দ্বারা প্রচ্ছন্ন 
রাহয়াছে তাহার দিকে অন্তমখী গতিরূপে। সমস্যা হইতেছে এইটিই যে, 
যদিও আমরা আমাদের সত্তার স্থিরতা ও নৈঃশব্দ্যের মুহুর্তে এই নির্বাক: 
তার মুক্তি প্রত্যক্ষ অনুভব করিতে পারি, তথাপি নির্বাক্তিক সাক্রিয়তা আদোঁ 
সহজে আয়ত্ত করা যায় না। নির্ব্যক্তিক সত্যের অনডুসরণ বা আমাদের কর্মে“ 
নির্বযাক্তক সঙ্কল্পের অনুসরণ ততক্ষণ খাঁটি হয় না যতক্ষণ আমরা আদোঁ 
সাধারণ মনের মধ্যে বাস করি এবং সেই মনের পক্ষে যাহা স্বাভাবিক ও 
আনবার্য-আমাদের ব্যক্তিকতার নীতি, আমাদের প্রাণক প্রকৃতির সুক্ষ 
প্রেরণা, অহংয়ের রং, এই সময়ের অধীন থাকি। নির্বযক্তিক সত্যের অনুসরণ 
এ সকল প্রভাবের দ্বারা একটা ছলনায় পারণত হয়, তাহার অন্তরালে আমরা 
আমাদের ব্দাদ্ধর প্রিয় ধারণাগুলিকেই পোষণ করি, আমাদের মনের সঙ্কার্ণ 
নি্বন্ধপরতা দ্বারা সে-সব সমার্থত হয়; নিঃস্বার্থ নির্বযাক্তক কর্ম অনুসরণের 
সমদচ্চ দোহাই দিয়া আমরা আমাদের ব্যাক্তগত ইচ্ছার স্বার্থপর নিবণচন 
ও অন্ধ খেয়ালসকলই সমর্থন কাঁর। অন্যপক্ষে পূর্ণতম নির্বাক্তকতা পূর্ণতম 
নাক্ষিয়তাকেই অবশ্যম্ভাবী করে বলিয়া মনে হয়, এবং ইহার অর্থ হয় এই 
যে, সকল কর্মই হইতেছে অহং এবং গুণয়ের শৃঙ্খলে আবদ্ধ, আর এই 
চক্ হইতে মুক্তি পাইবার একটি মাত্র পন্থা হইতেছে জীবন ও তাহার কম 
হইতে সায়া যাওয়া। কিন্তু এই নর্বযাক্তক নীরবতাই এ-িষয়ে জ্ঞানের চরম 
কথা নহে, কারণ আমাদের সাধনার অধিগম্য আত্ম-সিদ্ধির এইটিই একমাত্র 
পথ ও চড়া নহে অথবা সব পথ এবং শেষ চূড়া নহে। ইহা অপেক্ষা মহত্তর, 
প্ণতর এবং অধিকতর প্রত্যক্ষ অধ্যাত্ম অনুভূতি আছে, তাহাতে আমাদের 
অহংভাবাত্মক ব্যক্তিত্বের গণ্ডা এবং মনের অপূর্ণতা-সকলের চক্র মহত্তম আত্মা 
ও অধ্যাত্মসন্তার বাধাহীন আনন্ত্যের মধ্যে বিল্যপ্ত হইয়া যায় অথচ জীবন 
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ও কর্ম যে তখনও গ্রহণীয় ও সম্ভাব্য থাকে শুধু তাহাই নহে পরন্তু 
তাহাদের প্রশস্ততম অধ্যাত্ম পারিপূর্ণতায় উপনীত ও প্রসারিত হয় এবং 
এক সুমহান উধ্বমুখী সার্থকতা লাভ করে। 

পূর্ণতম নির্বযক্তিকতা এবং আমাদের প্রকৃতির ক্রিয়াত্মক সম্ভাবনাসমূহ-- 
এই দুইয়ের সামঞ্জস্য স্তরে-স্তরে সাধিত হইয়াছে । চিন্তায় ও ব্যবহারে 
মহাযান এই দুরূহ সামঞ্জস্য সাধনের প্রয়াস এইভাবে করিয়াছে, একদিকে 
গভীর নিত্কামতা এবং মানসিক ও প্রাণক আসাক্তি ও সং্কারসমূহ হইতে 
উদার িলয়কারী ম্যাক্ত এবং অন্য দিকে জগৎ ও তাহার জীবনসমূহেক্ন 
প্রাত বিশ্বজনীন হিতকাঁরতা এবং অতলস্পর্শ করুণা, ইহা যেন জীবন ও 
কর্মের উপর সমচচ্চ নির্বাণের উচ্ছ্বাসত পাঁরপ্লাবন। এরূপ সামঞ্জস্য-সাধন 
আরও একটি আধ্যাত্বক উপলব্ধির নিগ্‌্ঢ অর্থ ছিল, তাহা 'বশ্বলীলার 
সার্থকতা সম্বন্ধে অধিকতর সজ্ঞান ছিল, তাহা অধিকতর গভীর, প্রেরণাময়, 
কর্মে বহুমুখী ও ব্যাপক ছিল, গীতার চিন্তাধারার আরও এক পদ নিকটবতশী 
{ছল। এই উপলাব্ধর পরিচয় আমরা তাওপল্থী (8015) মনীষীগণের বাক্যে 
পাই, অন্তত তাহাদের বাক্যের এইরুপ অর্থ করা যাইতে পারে। সেখানে 
দেখা যায়_এক 'নর্ব্যাক্তক আনর্বচনীয় শাশ্বত, তাহা আত্মা এবং সেই সঙ্গে 
তাহাই বিশ্বের প্রাণ; তাহা নিরপেক্ষভাবে সকল জিনিসকে ধাঁরয়া রহিয়াছে, 
সকলের মধ্যে ব্যাপ্ত রাহয়াছে, সমম্‌ ব্রহ্ম; তাহা আঁদ্বতীয় এক, তাহা অসৎ, 
কারণ আমরা যাহা কিছ প্রত্যক্ষ কার তাহা সে-সমুদয় হইতে ভিন্ন অথচ 
তাহা হইতেছে এই সর্বভূতের সমন্টি। এই অনন্তের উপর ফেনের ন্যায় 
সম্ট হইয়াছে যে অন্ধ ব্যাক্তিত্ব, যে পারবর্তনশীল অহং তাহা হইতেছে তাহার 
আসীক্ত ও বিতৃষ্ণা, তাহার রাগ ও দ্বেষ, তাহার বদ্ধমূল মানীসক ভেদজ্ঞান- 
সমূহকে লইয়া একাঁট শীক্তশালী রুপায়ণ-ইহা আমাদের নিকট একমান্র 
হইতেছে “তাও” (7৪০), তাহা পরম সর্ব এবং পরম শুন্য। তাহাকে স্পর্শ 
কাঁরতে পারা যায় কেবল অনধিগম্য বিশ্বব্যাপী ও শামবত সত্তার মধ্যে ব্যক্তিত্ব 
এবং ইহার ক্ষুদ্র রুপায়ণগ্ুলিকে বিলীন কারয়া এবং একবার এইট সিদ্ধ 
হইলে আমরা তাহার মধ্যে সত্য জীবন যাপন কার এবং অন্য এক মহত্তর চৈতন্য 
সকল শাশ্বত প্রভাবের দিকে উন্মুক্ত কাঁরয়া ধরে। গাঁতার ন্যায় এখানেও 
মনে হয় যে, উচ্চতম পন্থা হইতেছে শা*্বতের নিকট সম্পূর্ণ উন্মুক্ততা 
ও আত্মসমর্পণ । তাও-পন্থী মনীষী বলেন, তোমার শরীর নিজের নহে, 
ইহা হইতেছে ভগবান হইতে প্রাপ্ত ভাগবত বিগ্রহ; তোমার প্রাণ তোমার নিজের 
নহে, ইহা হইতেছে ভগবান হইতে প্রাপ্ত ভাগবত সুসংগত, তোমার ব্যাক্তিত্ব 
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তোমার নহে, ইহা হইতেছে ভগবান হইতে প্রাপ্ত ভাগবত বৈচিত্য। আর 
এই শিক্ষাতেও এক বিরাট সংসিদ্ধি ও মুক্ত কর্ম হইতেছে জীবের আত্ম- 
সমর্পণের ওজস্বান পাঁরণাত। অহংময় ব্যক্তিত্বের কর্ম হইতেছে ি*ব-প্রকাতির 
বিপরীত দিকে [বিচ্ছেদের আভযান। এই মিথ্যার খেলাকে বন্ধ করিয়া ইহার 
স্থানে প্রাতিজ্ঠত করিতে হইবে বিশবগত ও শাশ্বত শীক্তর অধীনে জ্ঞানময় 
ও শান্ত নিশ্চেম্টতা_এমন নিশ্চেম্টতা যাহা আমাদিগকে অনন্ত কর্মধারার 
সংগঠন ক্রিয়ার নিকট নমনীয় করিয়া দিবে । এই সুসঙ্গাত যে-মানষের আছে, 
তিনি ভিতরে নিশ্চল এবং নৈঃশব্দ্যে নিমগ্ন হইতে পারেন, কিন্তু তাঁহার আত্মা 
সকল ছদ্মবেশ হইতে মুক্ত হইয়া প্রকট হইবে, তাঁহার মধ্যে ভাগবত প্রভাব 
কার্য কারবে, এবং তিনি স্থিরতা ও আভ্যন্তরীণ নৈচ্কমেণর মধ্যে বাস 
করিয়াও অদম্য শাঁক্ততে কর্ম করিবেন এবং লক্ষ-লক্ষ বস্তু ও জীব তাঁহার 
প্রভাবের অধীনে চালিত হইবে, সম্মিলিত হইবে। আত্মার নির্ব্যান্তক শাক্ত 
তাঁহার সকল কর্মের ভার গ্রহণ করিবে (সে-সব আর তখন অহংয়ের বিকৃত 
ক্রিয়া থাকিবে না) এবং তাঁহার ভিতর দিয়া অপ্রাতহতভাবে কার্য কারবে জগত 
ও তাহার লোক-সকলকে সংহত রাখিবার জন্য, নিয়ান্রত কারবার জন্য, 
লোক সংগ্রহার্থায়। 

গীতা যে প্রথম নিরবাক্তিক কর্মের শিক্ষা দিয়াছে তাহার সাহত এই সকল 
অনুভূতির প্রভেদ খুবই কম। গীতাও আমাদিগকে বলে, আসক্তি ও 
অহং ত্যাগ করিতে হইবে, নিম্নতন প্রকৃতিকে ছাড়াইয়া উধের্ব উঠিতে হইবে 
এবং আমাদের ব্যক্তিত্ব ও তাহার ক্ষুদ্র ব্যাপারগডালকে ভাঁ্গয়া দিতে হইবে। 
গীতাও আমাদিগকে বলে, আত্মা ও ব্ৰহ্মের মধ্যে বাস কাঁরতে হইবে, 
সকলের মধ্যে আত্মা ও ব্রহ্মকে এবং আত্মা ও ব্রন্মের মধ্যে সকলকে 
দোখতে হইবে এবং সকলকেই আত্মা ও ব্রহ্ম বালয়া দৌখতে হইবে। 
তাওপল্থী মনীষার ন্যায়ই গীতা আমাদিগকে বলে আত্মার মধ্যে, ব্রক্মের মধ্যে, 
শা*বতের মধ্যে আমাদের প্রাকৃত ব্যক্তিত্ব ও তাহার কর্মসমূহ সন্ন্যাস কারতে 
হইবে, আত্মনি সন্নস্য ব্রক্গণ। আর এইরূপ মিল রাঁহয়াছে_ তাহার কারণ 
হইতেছে এই যে, গতিময়, ক্রিয়াময়. জীবনের সহিত আঁবরোধী শান্তিময় 
আভ্যন্তরীণ উদারতা ও নীরবতার এইটিই হইতেছে মানুষের পক্ষে যথা- 
সম্ভব উচ্চতম ও মুক্ততম উপলব্ধি-_এক অব্যয় শক্ত ও আঁদ্বতীয় শাশ্বত 
সত্তার নির্বযাক্তক অনন্ত সত্য ও অপাঁরমেয় কর্মের মধ্যে দুইটিই যুগপৎ 
অবাঁদ্খত অথবা একত্র াশ্রত। কিন্তু গীতা ইহার সহিত এমন আর একটি 
অতাব অর্থপূর্ণ কথা যোগ করিয়া দিয়াছে যাহাতে সবই পরিবার্তত হইয়া 
গিয়াছে_আত্মনি_অথো ময়ি। গীত চায়, সকল জিনিসকে আত্মার মধ্যে, 
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তাহার পর “আমার” মধ্যে, ঈশ্বরের মধ্যে দোখতে হইবে, সকল কর্ম আত্মার 
মধ্যে, ব্রন্মের মধ্যে সমর্পণ কাঁরতে হইবে এবং সেখান হইতে পরম পররুষ 
পদরুযোত্তমের মধ্যে সমর্পণ কাঁরতে হইবে। এখানে রহিয়াছে অধ্যাত্ম 
অনুভূতির আরও মহত্তর ও গভীরতর পূর্ণতা, মানব-জীবনের অর্থের এক 
বৃহত্তর রুপান্তর, সমুদ্রের মধ্যে স্রোতস্বতীর প্রত্যাবর্তনের ন্যায় এক রহস্যময় 
ও প্রগাঢ় আবেগ, অনাদি শাশ্বত কর্মীর নিকট সকল ব্যা্তগত কর্ম ও 
বিশব-কর্মের প্রত্যপপণ। স্তব্ধ নির্ব্যাক্তকতার উপরেই জোর দিলে আমাদের 
পক্ষে এই সঙ্কট ও ত্রযাট হয় যে, ইহা অন্তরপরুষটিকে, অধ্যাত্ম র্যাক্তিটিকে, 
আমাদের আশ্চর্যরূপে চিরস্থায়ী অন্তরতম সত্তাটকে অনন্তের মধ্যে একটি 
ক্ষণস্থায়ী, ভ্রান্তময় এবং পরিবর্তনশীল রূপে পাঁরণত করে। একমাত্র 
অনন্তই রহিয়াছে, আর সাময়িক একটা খেলা. ব্যতীত জাবের অল্তরাত্মার . 
অন্য কোন মূল্যই তাহার নিকটে নাই। মানুষের অন্তরাত্মার সাঁহত শাশ্বতের 
কোন সত্য ও স্থায়ী সম্বন্ধ হইতে পারে না, যদ সেই আত্মা পদুনঃ-পদনঃ 
পাঁরবর্তনশীল দেহেরই ন্যায় অনন্তের মধ্যে কেবল একটি ক্ষণস্থায়ী 
ব্যাপারমান্র হয়। 

ইহা সত্য যে অহং এবং তাহার সীমাবদ্ধ ব্যাক্তিত্ব হইতেছে প্রকাতির 
এইরুপই একটি ক্ষণস্থায়ী ও পাঁরবর্তনশীল রুপ এবং সেইজন্য ইহাকে 
ভাঙ্গিয়া ফেলিতেই হইবে এবং আমাদিগকে সকলের সাঁহত এবং অনন্তের 
সাহত এক্য উপলব্ধি করতেই হইবে। কিন্তু অহংই প্রকৃত ব্যক্তি নহে; 
যখন ইহা লয়প্রাপ্ত হইবে তখনও অধ্যাত্ম ব্যক্তিটি থাকিবে, তখনও সনাতন 
জীবাঁটি থাঁকবে। অহংয়ের সীমাবন্ধন ল্যপ্ত হইবে এবং জাীবাত্মা আঁদ্বতীয় 
একের সাঁহত গভাঁর এঁক্যে বাস করিবে এবং সর্বভূতের সাঁহত তাহার শবশ্বগত 
এঁক্য উপলাব্ধ করিবে। অথচ এই বিস্তারতা ও এক্য যে উপভোগ করিবে 
সে হইতেছে আমাদের নিজেদেরই অন্তর্পরষ। যাঁদও বিশ্ব কর্মধারা 
সকলের মধ্যে একই শীক্তর ক্রিয়া বালিয়া অনুভূত হয়, উহা ঈশ্বরেরই প্রবর্তন 
ও গাঁত বালয়া উপলব্ধি হয়, তথাপি উহা 'বাভল্ন মানবাত্মায় (অংশঃ 
সনাতনঃ) 'বাভন্ন রুপ গ্রহণ করে, তাহাদের প্রকাতিতে বিভিন্ন ধারা অনুসরণ 
করে। অধ্যাত্ম জ্ঞানের জ্যোতি, বিচিত্র বিশ্ব-শক্তি, সত্তার শাশ্বত আনন্দ 
আমাদের মধ্যে এবং চতুর্দকে প্রবাহিত হইয়া আইসে, অন্তরাত্মায় কেন্দ্রীভূত 
হয় এবং প্রত্যেকের মধ্য হইতে চতুষ্পার্ম্বস্থ জগতে ছড়াইয়া পড়ে, যেন 
প্রত্যেকেই জীবন্ত অধ্যাত্মচৈতন্যের কেন্দ্র_তাহার পাঁরাঁধ অনন্তের মধ্যে 
বিল্প্ত হইয়া গিয়াছে। তাহা ছাড়া অধ্যাত্ম ব্যক্তিটি থাকে দিব্য জীবনের 
একটি ক্ষুদ্র জগৎ স্বরুপ, তাহা একই সঙ্গে স্বতন্ত্র অথচ ভাগবত আত্ম- 
আঁভব্যাক্তর যে সমগ্র অনন্ত জগতের ক্ষুদ্র অংশ আমরা আমাদের চতুর্দিকে 
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দেখিতে পাই তাহা হইতেও অচ্ছেদ্য। বিশ্বাতীত সত্তার একাট অংশ সে, 
সে সজনশাল, সে নিজেই নিজের চতুষ্পার্্বস্থ জগৎ সৃষ্ট করে অথচ এই 
যে বিশ্ব-চৈতন্যের মধ্যে অন্য সকলেই রাঁহয়াছে সে চেতনাও তাহার থাকে। 
আপত্তি করা যাইতে পারে যে, ইহা একটা ভ্রান্তি মাত্র, যখন আমরা বিশবাতীত 
কৈবল্যাত্মক সন্তায় ফিরিয়া যাইব তখন ইহা বিলুপ্ত হইয়া যাইবেই; কিন্তু 
এ-বিষয়েও যে বেশী নিশ্চিত নিশ্চয়তা আছে তাহা নহে। কারণ তখনও 
মানুষের অন্তরাত্মাই সেই মুক্তি উপভোগ করে, যে-অন্তরাত্মা ভাগবত কর্ম- 
ও অভিব্যাক্তর জীবন্ত কেন্দ্র ছিল সে-ই এ মক্তর ভোক্তা হয়। উহা শুধুই 
এর্‌প নহে যে ব্যাক্তত্বরুপ একটা মিথ্যা আকার অনন্তের মধ্যে আপাঁন 
ভাঙ্গয়া বিলুপ্ত হইয়া গেল_উহা আরও িছ বেশী। আমাদের জীবনের 
এই রহস্যের অর্থ হইতেছে এই যে, আমরা যাহা হইয়াছি তাহা একমেবা- 
দ্বিতীয়ং সত্তার কেবল একটা ক্ষাণক নামরূপ মাত্র নহে, পরন্তু বাঁলতে পারা 
যায় যে, আমরা ভাগবত অদ্বৈত সন্তারই এক একাট বিশিষ্ট সত্তা ও 
চেতনা।, অহং হইতেছে অজ্ঞানের মধ্যে আমাদের অধ্যাত্ম ব্যান্টসত্তার ভ্রাল্তি- 
জনক ছায়া ও প্রাতরূপ, কিন্তু সেই ব্যাষ্টসত্তা হইতেছে এমন একটি সত্য 
অথবা তাহার মধ্যে এমন একটি সত্য রাঁহয়াছে যাহা অনজ্ঞানের উধের্বও 
বর্তমান থাকে; আমাদের মধ্যে এমন কিছু আছে যাহা পুরুষোভ্তমের পরম 
প্রকাতর মধ্যে চিরকাল বাস করে, নিবসিষ্যাঁস ময্যেব। গাঁতার শিক্ষার গভীর 
ব্যাপকতা ,এইখানেই যে, ইহা যেমন একদিকে বিশ্বভাবাপন্ন নির্বযাক্তকতার 
সত্য স্বীকার করে_অহংএর নির্বাণ করিয়া আমরা ইহার মধ্যেই প্রবেশ করি, 
ব্ৰহ্ম-নিৰ্বাণ, বস্তুত ইহা ভিন্ন মুক্তি নাই, অন্তত পূর্ণতম মুক্তি নাই 
তৈমানই অন্য দিকে ইহা উচ্চতম উপলাব্ধর অঙ্গরূপে আমাদের ব্যক্তিত্বের 
স্থায়ী অধ্যাত্ম সত্যকেও স্বীকার করে। এই প্রাকৃত সত্তাট নহে পরন্তু 
আমাদের মধ্যে সেই ভাগবত কেন্দ্রীয় সত্তাটই হইতেছে সনাতন জীব। ঈশ্বর, 
বাসুদেব, যান সব_বাসুদেবঃ সৰ্ব্বম্‌, তিনিই আমাদের মন, প্রাণ ও দেহ 
স্বীকার করেন নীচের প্রকৃতিকে ভোগ কারবার জন্য; যে পরমা প্রকৃত 
হইতেছে পরম পুরুষের আদ্যা অধ্যাত্ম প্রকৃতি তাহাই এই জগতকে ধারণ 
করিয়া আছে এবং তাহার মধ্যে জীবরূপে আবির্ভূত হইয়াছে। তাহা হইলে 
জীব হইতেছে পুরুযোত্তমের আদ্য ভাগবত অধ্যাত্ম সন্তারই অংশ, জীবন্ত 
শা*্বতের একাট জীবন্ত শক্তি। সে নিম্নতন প্রকৃতির কেবল একটি ক্ষণস্থায়ী 
রূপ নহে পরন্তু পরমতমের পরমা প্রকাতিরই শাশ্বত অংশ, ভাগবত সত্তার 
একটি শাশ্বত চৈতন্যময় রশ্মি, এবং সেই পরম প্রকৃতির ন্যায়ই তুল্যরূপে 
চিরস্থয়ী। তাহা হইলে আমাদের মুক্ত চৈতন্যের উচ্চতম সিদ্ধি ও 
স্থিতির একটা দিক অবশ্যই হইবে পরমা অধ্যাত্ম প্রকৃতির মধ্যে জীবের সত্য 
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স্থানটি গ্রহণ করা, সেখানে পরম প্ঢ়রুষের মাহমার মধ্যে বাস করা এবং 
সেখানে শাশ্বত অধ্যাত্ম এক্যের আনন্দ লাভ করা। 

আমাদের সত্তার এই যে রহস্য ইহার মূলে রাহয়াছে পর ুষোত্তমের 
সত্তার এইর্‌পই এক পরম রহস্য, উত্তমম্‌ রহস্যম্‌। পরব্ন্মের শুদ্ধ নিবযাক্তি- 
কতাই উচ্চতম গঢ় তত্ব নহে। উচ্চতম তত্ব হইতেছে এই অত্যাম্চ্য 
রহস্য যে, পরম পঢ়ুরুষ এবং প্রতীয়মান বিরাট নির্ব্যক্তিক সত্তা-এই দুইই 
এক, সর্বভূতের এক অক্ষর বিশ্বাতীত আত্মা এবং সেই পুরুষ যান এখানে 
বিশ্বের মুলেই নিজেকে অনন্ত ও বহুল ব্যক্তিরূপে প্রকট করিতেছেন, সর্বত্র 
কর্ম কাঁরতেছেন_আত্মা ও পুরুষ আমাদের চরমতম, অন্তরতম, গভীরতম 
অনুভূতিতে একই অপারমেয় সত্তরূপে প্রাতভাত, তানি আমাদিগকে গ্রহণ 
কাঁরতেছেন, নিজের সান্নিধ্যে লইতেছেন, নিরাকারের শূন্য গর্ভে নহে, পরল্তু 
তমভাবে, গভীরতমভাবে, অত্যাশ্চর্যভাবে তাঁহার নিজের সমগ্রতার মধ্যে 
লইতেছেন। এই উচ্চতম অনুভূতি এবং দেখিবার এই উদারতম ধারা আমাদের 
প্রকৃতির বিভিন্ন অংশের, আমাদের জ্ঞানের, সঙ্কজ্পের, হ্‌দ্‌গত প্রেম ও 
ভাক্তির গভীর, মর্মস্পর্শী, সীমাহীন সার্থকতা প্রকট করিয়া দেয়_কিন্তু 
যাঁদ আমরা 'নির্বযাক্তকের উপরেই সম্পূর্ণ ঝোঁক দই তাহা হইলে এই 
পার্থকতা লুপ্ত হয় অথবা তাহা হাস পায়, কারণ এ ঝোঁক যে-সব বৃত্তি ও 
শাক্ত হইতেছে আমাদের গভীরতম প্রকৃতির অংশ, যে-সব আবেগ ও দীপ্তি 
হইতেছে আমাদের আত্ম-অন[ুভূতির িবিড়তম, মখ্যতম তন্বীসকলের সাঁহত 
জাঁড়ত সে-সবকে অবদমিত বা ক্ষীণ কারয়া দেয় অথবা তাহাদের প্রগাঢ়তম 
বিকাশ হইতে দেয় না। শুধু জ্ঞানের কঠোরতা আমাদিগকে সাহায্য কারতে 
পারে না, জ্ঞানের দ্বারা উদ্ভাসিত ও সমুন্নত হ্‌দ্‌গত প্রেম ও অভীপ্সারও 
স্থান আছে, অসীম স্থান আছে_সে জ্ঞান আরও নিগচটভাবে স্বচ্ছ, আরও 
প্রশান্ত আবেগে প্ণ। আমাদের হদয়-চৈতন্য, মানস-চৈতন্য, সকল চৈতন্যের 
নিরন্তর সাম্মলিত অন্তরঙ্গতার দ্বারাই, সততং মচ্চি্তঃ, আমরা শাশ্বত 
পুরুষের সাহত আমাদের একত্বের উদারতম, গভীরতম, .পূর্ণ তম উপলাব্ধ 
লাভ কাঁর। সকল সত্তায় ঘনিষ্ঠতম একত্ব, বিশ্বভাবের মধ্যে এমন কি 
িশবাতীতভাবের শিখরেও তাহা দিব্য প্রেমাবেগে গভীরভাবে ব্যাক্তগত, 
মানবাত্থাকে এখানে সমুচ্চতমে পেশীছিবার এই পথই দেখান হইয়াছে; অধ্যাত্ম 
সত্ার্পে যে সাদ ও দিব্য চৈতন্য লাভ তাহার প্রকাতির নির্দেশ, এই পথেই 
সে তাহার অধিকারী হইবে। ব্ডুদ্ধি ও সঙকল্প সমগ্র সত্তাকে সমগ্র সত্তার 
উপাশ্রিত্য। হৃদয় আর সব আবেগকেই তাঁহার সাহত এঁক্যের আনন্দে 
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পাঁরণত কাঁরবে, সব্ভূতে অবস্থিত তাঁহার প্রতি প্রেমে পরিণত কাঁরবে। 
অধ্যাত্মভাবাপন্ন ইন্দ্রিয় সর্বত্র তাঁহাকেই দর্শন -কারিবে, শ্রবণ করিবে, অনুভব 
কারবে। জীবন হইবে জীবের মধ্যে সম্পূর্ণভাবে তাঁহারই জীবন। সঙ্কক্পে, 
জ্ঞানে, কর্মোন্দ্রয়ে, জ্ঞানোন্দ্রিয়ে, প্রাণে, শরীরে সকল ক্রিয়াই উৎসারিত হইবে 
একমান্র তাঁহারই শক্তি হইতে, একমান্র তাঁহারই প্রবর্তনা হইতে । এই পন্থা 
গ্রভীরভাবেই নির্ব্যাক্তক কারণ বিশ্বভাবাপন্ন এবং বিশ্বাতীত সততায় পুন- 
প্রতা্ঠত জীবাত্মার পক্ষে অহংয়ের স্বাতন্ত্য লুপ্ত হইয়া যায়। অথচ ইহা 
হইতেছে নিবিড়ভাবেই ব্যক্তিগত কারণ ইহা সালোক্য ও একাত্মতার পরমতম 
আবেগ ও শক্তিতে উত্তীর্ণ হয়॥ মনের য্াক্ত অনুসারে নার্বশেষ লয়ই 
আত্মনর্বাণের একমাত্র যথাসঙ্গত পারিণাত হইতে পারে, কিন্তু উহাই উত্তম 
রহস্যের চরম কথা নহে। 

অজন যে ভগবংানয়োজত কর্মে উদ্যোগী হইতে অস্বীকার কাঁরয়া- 
ছিলেন, সেটি আসিয়।ছিল তাঁহার অহংভাব হইতে, অহঙ্কারং আশ্রত্য। 
সাত্বিক, রাজসিক, তামাসক অহংয়ের ধারণা ও প্রেরণা সকল, পাপ ও তাহার 
ব্যাক্তগত ফলভোগে প্রাণ-প্রকৃতির ভীতি, ব্যাক্তিগত শোক ও দুঃখের প্রাত 
হ্‌দয়ের বিমুখতা, অহংমুখা প্রবৃত্তিগদ্লিকে পণ্য ও ন্যায়ের দোহাই দিয়া 
সমর্থন কারতে মোহাচ্ছন্ন বুদ্ধির আত্মপ্রবণ্টনাময় চেষ্টা, ভগবানের কর্মধারা- 
সমুহ মানুষের ধারা হইতে বাভিন্ন মনে হয় বলিয়া এবং উহারা তাহার 
স্নায়মণ্ডলী, তাহার হৃদয়, তাহার ব্দাদ্ধর উপর ভীষণ ও অপ্রীতিকর 
জানসসকলের দ্যর্বহ ভার আনিয়া দেয় বলিয়া সে-সবের প্রতি আমাদের 
প্রকাতির বিরাগ-এই সকলের মিশ্রণ, বিশৃঙ্খলা ও জটিল ভ্রান্তি অর্জুনের 
এ অহঙকারের পিছনে ছিল। এখন অর্জনের নিকট এক উচ্চতর সত্য, কর্মের 
এক মহত্তর ধারা প্রকট করা হইল, এখনও যাঁদ সে তাহার অহংভাবকেই ধাঁয়া 
থাকে, যুদ্ধ না কারবার বৃথা ও অসম্ভব সঙ্কল্পেই রত থাকে-_তাহা হইলে 
তাহার আধ্যাত্মিক পরিণাম পূর্বাপেক্ষা অনন্তগুণে অধিক অশুভ হইবে) 
কারণ এই সংকল্প বৃথা, এই বৈরাগ্য নিষ্ফল, যেহেতু এইটির উদ্ভব হইয়াছে 
সাময়িক শক্তিহীনতা হইতে, ইহা তাহার অল্তরতম চরিত্রের বীরত্ব হইতে 
প্রবল কিন্তু ক্ষণস্থায়ী বিচ্যাঁত, ইহা তাহার প্রকৃতির সত্য সঙ্কজ্প ও ধারা 
নহে। এখন যাঁদ সে অস্ত্র পরিত্যাগ করে, তথাপি সেই প্রকৃতির দ্বারাই সে 
আবার অস্ত্র গ্রহণ কাঁরতে বাধ্য হইবে যখন সে দেখিতে পাইবে যে, তাহার 
অভাবেও যুদ্ধ ও হত্যাকাণ্ড চালতেছে, তাহার [বিরতির ফলে তাহার জীবনের 
সকল আশা আকাঙ্ক্ষার পরাজয় ঘাঁটতেছে, যে ব্রত সাধন কাঁরতে সে জন্মগ্রহণ 
করিয়াছে প্রধান কর্মীর অন্পপাস্থাতি বা নাক্কিয়তার জন্য তাহা দুর্বল ও 
বিভ্রান্ত হইয়া পাঁড়তেছে, অহংমন্য অধর্ম ও অন্যায়ের সমর্থ কগণের বিদ্বেষ- 
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পুর্ণ ও কুণ্ঠাহীন শক্তি দ্বারা পরাজিত ও বিধ্বস্ত হইতেছে। আর এইভাবে 
ফিরলে তাহার কোন আধ্যাত্রক মূল্যই থাকিবে না। অহঙ্কত মনের ধারণা 
ও অন্ভবসমূহের বিশৃঙ্খলাই তাহাকে যুদ্ধে বিমুখ করিয়াছিল; প্রকৃতি 
এ অহঙ্কৃত মনেরই স্বভাবসিদ্ধ ধারণা ও অন্যভবগ্লিকে ফিরাইয়া আনিয়া 
তাহাকে তাহার যুদ্ধে অসম্মাত পরিত্যাগ করিতে বাধ্য করিবে। কিন্তু 
যে-ভাবেই হউক না কেন, অবিরত এইরূপ অহংরের বশে থাকার অর্থ হইবে 
আরও খারাপ, আরও সাংঘাতিক অধ্যাত্ম প্রত্যাখ্যান, বিনাষ্ট; কারণ তানি 
তাঁহার নাঁচির প্রকাতির অজ্ঞানে এতদিন তাঁহার সত্তার যে সত্য অনুসরণ 
কারয়াছেন এখন তাহা অপেক্ষা এক মহত্তর সত্য হইতে নিশ্চিত স্খলন হইবে। 
তাঁহাকে এক উচ্চতর চৈতন্যে, এক নূতন আত্ম-অন[ুভূতিতে প্রবেশাধিকার 
দেওয়া হইয়াছে, তাঁহাকে অহংমন্য কর্মের পাঁরবর্তে দিব্য কর্মের সম্ভাবনা 
দেখাইয়া দেওয়া হইয়াছে; তাঁহার সম্মুখে কেবলমাত্র ব্দাদ্ধগত, ভাবগত, 
হীন্দ্রিয়গত ও প্রাণগত জীবনের পরিবর্তে এক দিব্য ও অধ্যাত্ম জীবনের দ্বার 
খুলিয়া দেওয়া হইয়াছে। এখন আর তাঁহাকে একটি শাক্তমান অন্ধ যন্্র 
হইতে হইবে না, পরন্তু সচেতন পুরুষ হইতে হইবে, ভগবানের জ্ঞানদীপ্ত 
শক্তি ও আধার হইতে হইবে। 

কারণ আমাদের মধ্যে এই সম্ভাবনা রাহিয়াছে : আমাদের মানবতার যাহা 
উচ্চতম শিখর সেখানেও এই পাঁরণাঁত ও সম্যত্তরণ আমাদের পক্ষে উন্মুক্ত 
রাঁহয়াছে! মানুষের যে সাধারণ মন ও জীবন তাহা হইতেছে অর্ধ-সজ্ঞন 
এবং প্রধানত অজ্ঞান আভাঁবকাশ, তাহার মধ্যে লযক্লায়িত কোন বস্তুর আধাঁশক 
অসম্পূর্ণ আভব্যাক্ত। সেখানে তাহার চেতনার অন্তরালে এক গপ্ত দেবতা 
রাঁহয়াছেন, তান এমন একটি প্রাক্রিয়ার গাঢ় আবরণের পিছনে নিশ্চলভাবে 
অবাস্থিত যাহা সম্পূর্ণভাবে তাহার নিজের নহে, তাহার নিগুঢ় তত্ব এখনও 
সে আয়ত্ত করিতে পারে নাই। সে দেখে এই জগতে সে চিন্তা কারতেছে, 
সঙ্কল্প কারতেছে, সুখ দুঃখ বোধ করিতেছে, কর্ম করিতেছে, আর সে সহ- 
জাত সংস্কারের বশে অথবা বুদ্ধিবচারের দ্বারা ধারয়া লয় যে, সে হইতেছে 
একটি স্বতন্ত স্ব-প্রাতিষ্ঠ জীব, তাহার আছে চিন্তায়, সঙ্কজ্পে, অনুভবে ও 
কর্মে স্বাধীনতা--অন্তত এইভাব লইয়াই সে জীবনযাপন করে। সে তাহার 
পাপ ও ভ্রান্তি ও দুঃখের বোঝা নিজেই বাহয়া চলে এবং সে তাহার জ্ঞান ও 
পণ্যের দায়িত্ব ও কৃতিত্ব নিজেরই বলয়া গ্রহণ করে; সে তাহার সাত্বিক বা 
রাজাঁসক বা তামসিক অহংকে তৃপ্ত কারবার অধিকার দাবি করে এবং আত্মদ্ভ- 
গরতার বশে মনে করে যে নিজের শাক্ততেই সে তাহার ভাগ্য গাঁড়য়া তুলবে 
এবং জগৎকে “নিজের কাজে লাগাইবে। তাহার নিজের এই অহংবোধের ভিতর 
দিয়াই প্রকৃত তাহার মধ্যে কাজ করে এবং তাহার নিজ ধারণা অন্দসরণ 


৫৬২ গাঁতা-নিবন্ধ 


কারয়াই প্রকৃত তাহাকে পাঁরচালৈিত করে, কিন্তু প্রকতির নিজের মধ্যে যে মহ- 
স্তর ভাগবত সত্তা রাহয়াছে, সকল সময়ে প্রকৃতি তাহারই ইচ্ছা পূর্ণ করে। 
মানুষের আত্ম-দৃন্টির এই যে ভ্রান্তি ইহা হইতেছে তাহার অধিকাংশ ভ্রান্তরই 
ম্যায় একটি সত্যের বিকৃতি, এই বিকৃতি হইতে এক সমগ্র পর্যায়ের প্রাতমান 
(Values) সৃষ্ট হয়, সেগুলি ভ্রান্ত হইলেও কার্যকরী । যাহা তাহার 
আত্মার পক্ষে সত্য সেইটিকে সে তাহার অহংরুপ ব্যক্তিত্বের সত্য বাঁলয়া মনে 
করে এবং তাহার মিথ্যা প্রয়োগ করে, তাহাকে মিথ্যা রূপ প্রদান করে, তাহা 
হইতে বহু অজ্ঞান সিদ্ধান্তে উপনীত হয়। অজ্ঞানাঁট হইতেছে তাহার বাঁহ- 
শ্চৈতন্যের এই ব্রুটি যে, তাহার যে বাহ্য যন্তবং অংশটুকু প্রকৃতিরই একাঁট 
কৌশল তাহার সাঁহত, এবং এই বাহ্য প্রাক্রয়াসকল আত্মায় যেরূপ প্রাতফাঁলত 
হয় এবং তাহারা আত্মাকে যতট;কু প্রাতফলিত করে আত্মার কেবল ততট;কুর 
সাঁহত সে নিজেকে এক কারিয়া দেখে। ভিতরে যে মহত্তর আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম 
সত্তা তাহার সকল মন, প্রাণ, সৃষ্টি ও কর্মকে এক অনাগত 'সাদ্ধর আশা ও 
প্রচ্ছন্ন সার্থকতা প্রদান কারতেছে তাহার সন্ধান সে পায় না। এখানে িশব- 
প্রকৃতি বিশ্বের অধাশবর পুরুষের শাক্ত অনুসরণ কাঁরতেছে, প্রত্যেক. জীবকে 
তাহার নিজ প্রকাতির ধর্ম অনুযায়ী গঠন কারতেছে, তাহার কর্ম নিরুপত 
করিয়া দিতেছে, মান্ষকেও তাহার মানবতার সাধারণ ধর্ম অন্যায় গঠন 
করিতেছে, তাহার কর্ম নিরুপিত হইতেছে,_সে ধর্ম হইতেছে প্রাণ 
ও দেহে আবদ্ধ অজ্ঞান মনোময় সত্তার ধর্ম-আবার প্রত্যেক ব্যা্ট- 
গত মানদ্ষকেও তাহার বিশেষ শ্রেণীর ধর্ম অনুযায়ী এবং তাহার নিজ 
মূল স্বভাবের বিভিন্ন বৈচিত্র্য অনুযায়ী গঠন করিতেছে এবং তাহার 
ব্যষ্টগত কর্ম নিরুপপিত করিয়া দিতেছে। এই বিম্ব-প্রকৃতিই শরীরের 
ধান্্িক ক্রিয়াসকল এবং আমাদের প্রাণিক ও স্নায়বীয় অংশসমূহের সহ- 
জাত প্রাক্রয়া-সকল গড়িয়া তোলে, পাঁরচালিত করে, আর সেখানে যে আমরা 
তাহার অধীন তাহা খুবই সুস্পষ্ট । আর আমাদের ইন্দ্িয়ানুগ-মন, সঙ্কল্প 
ও ব্টাদ্ধর যে-ক্রিয়া বর্তমানে এঁরূপই যন্ত্বং তাহাকেও সে গাঁড়য়া তুলিয়াছে 
এবং পারিচালত কারতেছে। কেবল প্রভেদ এই যে, পশঢ্রতে মনের ক্রিয়া-সকল 
_ হইতেছে সম্পূর্ণভাবেই প্রকৃতির ফন্রবৎ অনুসরণ, কিন্তু মানুষের এই বিশেষত্ব 
চির রেসটেতন বিকাশ হইতেছে তাহাতে: আহার অন্তরার 
চি বল সি সহযোগ রাহয়াছে, এবং ভাহার ফলে তাহার বাহ্য মনে কতকটা 
স্বাধীনতার অনটুভীত এবং তাহার যান্রিক প্রকৃতির উপর ক্রমবর্ধমান প্রভৃত্বের 
.. বোধ উৎপন্ন হয়-সে-বোধ তাহার পক্ষে প্রয়োজনীয়, অপাঁরহার্য, কিন্তু সেটি 
"_ হইতেছে আঁধকাংশই একটি ভ্রান্ত বোধ। আর ইহা [বিশেষভাবে ভ্রান্তিজনক 
এই জন্য যে: ইহা তাহার বন্ধনরূপ কঠোর সত্যের প্রত তাহাকে অন্ধ করিয়া 


পরম রহস্য নর €৬৩ 


রাখে এবং তাহার স্বাধীনতা সম্বন্ধে মিথ্যা ধারণা তাহাকে সত্য স্বাধীনতা ও 
প্রভৃত্বের সন্ধান করিতে দেয় না। কারণ মানুষের যে স্বাধীনতা এবং তাহার 
প্রকৃতির উপর প্রভুত্ব, তাহাকে বাস্তব সত্য বলা যায় না এবং তাহা সম্পূর্ণ 
হইতে পারে না যতক্ষণ না সে তাহার অন্তরস্থ ভাগবত সত্তা সম্বন্ধে সজ্ঞান হয় 
এবং তাহার অহং হইতে ভিন্ন তাহার যে নিজ প্রকৃত সত্তা ও আত্মা রহিয়াছে 
তাহাকে লাভ করে, আত্মবান। সেইটিকেই প্রকৃতি মন, প্রাণ ও দেহে প্রকট 
্‌ করিবার প্রয়াস কাঁরতেছে, সেইটিই তাহার স্বভাব ও স্বধর্ম নার্দষ্ট করিয়া 
দেয়, সেইটিই আমাদের অন্তরস্থ চৈত্যপদ্রুষের বাহ্য নিয়াত ও ক্লমাবকাশ গঠন 
করিয়া দেয়। অতএব যখন সে তাহার প্রকৃত আত্মা ও সত্তাকে লাভ করে কেবল 
তখনই তাহার প্রকাতি ভগবানের সচেতন যন্ত্র এবং জ্ঞানদীপ্ত শান্ত হইতে পারে। 

যখন আমরা আমাদের অন্তরতম সত্তার মধ্যে প্রবেশ কার তখন আমরা অব- 

গত হই যে, আমাদের মধ্যে এবং সকলেরই মধ্যে রহিয়াছে এক আত্মা ও ভগবান) 

সকল প্রকৃতি তাহারই কাজ করে, তাহাকেই প্রকট করে, আমরা নিজেরাও 
হইতোঁছ এই আত্মারই আত্মা, এই সত্তারই সত্তা, আমাদের শরার তাহার প্রতিভু- 
স্বরূপ প্রাতমা, আমাদের জীবন তাহার জীবন-ছন্দের একটি গতি, আমাদের 

মন তাহারই চৈতন্যের একি কোষ, আমাদের ইীন্দিয়-সকল তাহারই হল্ত, 
আমাদের ভাবাবেগ ও ইন্দিয়াননভুতি-সকল তাহারই আত্ম-আনন্দের অন্বেষণ, 
আমাদের কর্ম তাহারই উদ্দেশ্যসাধনের উপায়, যতক্ষণ আমরা অজ্ঞান ততক্ষণ 
আমাদের স্বাধীনতা হইতেছে কেবল এটা ছায়া, একটা ইাঙ্গত বা আভাস, কিন্তু 

যখন আমরা তাহাকে এবং 'নজাদিগকে জানিতে পাঁর তখন তাহা হয় তাহারই 

অমর স্বাধীনতার অংশ ও উপযোগী যন্ত্র। আমাদের প্রভুত্ব-সকল হইতেছে 
তাহারই কর্ম-রত শীক্তর প্রাতচ্ছায়া, আমাদের সর্বোত্তম জ্ঞান তাহারই আংশিক 
জ্যোতি, আমাদের অজ্মার উচ্চতম ও প্রবলতম ইচ্ছাশীক্ত বিশ্বের ঈশ্বর ও প্রাণ: 
স্বরূপ, সর্বভূতে অবাস্থত সেই পরমাত্মারই ইচ্ছাশীক্তর অবতীর্ণ অংশ ও 
প্রাতিভূ। ঈশ্বর সর্বভূতের হয়ে অবাস্থিত থাকিয়া আমাদিগকে অজ্ঞানের 
অবস্থায় আমাদের সকল বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ কর্মে এই নিম্নতন প্রকৃতির 

মায়া দ্বারা পারচালিত কারতেছেন।* আর অজ্ঞানের অন্ধকারেই হউক অথবা 
জ্ঞানের জ্যোতিতেই হউক আমরা আমাদের মধ্যে অবাস্থিত এবং জগতে, 
অবাঁস্থত. সেই ঈশ্বরের জন্যই জীবন ধারণ করি। এই জ্ঞানে 
সচেতন ভাবে বাস করা- ইহাই হইতেছে অহং হইতে মুক্ত 
ভায়া বাঁহর হওয়া। অন্য সকল শ্রেম্ঠতম ধর্ম হইতেছে 


| * ঈমবরঃ সৰ্ব্বভূতানাং হৃদ্দেশেহজ্জবন তিষ্ঠাত। 
ভ্রাময়ন্‌ সব্বভূতান যন্তার্ঢানি মায়য়া ॥ ১৮।৬১ 
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আয়োজন, এবং সকল যোগসাধনা হইতেছে কেবল একটি উপায় যাহা দ্বারা 
আমরা আমাদের সত্তার ঈশ্বরের সহিত, আমাদের সত্তার অন্তর্পুরূষ ও আত্মার 
সাঁহত প্রথমে কোনরূপ মিলনে উপনীত হই এবং শেষে পূর্ণ জ্যোতি লাভ 
কাঁরতে পারলে তাঁহার সাঁহত সমগ্রভাবেই যুক্ত হই। সর্বশ্রেষ্ঠ যোগ 
অন্তর্বাসী এই ঈশ্বরেরই শরণাপন্ন হওয়া, আমাদের সমগ্র সত্তা লইয়া, প্রাণ, 
দেহ, ইন্দ্রিয়, মন ও হৃদয় লইয়া, আমাদের সকল উৎসগ্গীকৃত জ্ঞান ও 
সঙ্কজ্প ও কর্ম লইয়া, সব্্বভাবেন, আমাদের সচেতন আত্মার এবং আমাদের 
করণভূতা প্রকৃতির সকল ধারায় তাঁহার অভিমুখ হওয়া। আর যখন আমরা 
সকল সময়ে এবং সম্পূর্ণভাবে ইহা কারতে পার তখন ভাগবত জ্যোতি ও 
প্রেম ও শক্তি আমাদিগকে অধিকার কাঁরয়া লয়, আত্মা ও করণ উভয়কেই পর্ণ 
কাঁরয়া দেয়, আমাদের অন্তর্রুষ ও আমাদের জাবন যে-সকল সংশয়, সমস্যা, 
ভ্রান্তি ও বিপদের দ্বারা আক্রান্ত হয় সে-সবের ভিতর দিয়া আমাদিগকে 
নির্ব'ঘে লইয়া যায়, আমাদের আবিনাশশী ও শাশ্বত পদের পরম শান্তি ও 
অধ্যাত্ম মুক্তির মধ্যে লইয়া যায়, পরাং শান্তিম্‌, স্থানম্‌ শাশ্বতম্‌। 

কারণ গীতা নিজ যোগের সকল নিয়ম ও ধর্ম এবং গভীরতম মর্ম দিবার 
পর, অধ্যাত্ম জ্ঞানের রুপান্তরকারা জ্যোতির দ্বারা মানুষের মনের নিকট যে- 
সকল প্রথম রহস্য প্রকট হয় তাহাদের উধের্ব একটি আরও গভীরতর গ্ডহ্যতর 
সত্য আছে ইহা বাঁলবার পর সহসা বলিয়া উঠিল, আরও একটি পরম বাক্য, 
পরমম্‌ বচঃ এবং সবগদ্হযতম সত্য এখনও বলিতে বাকী রহিয়াছে। এই 
গুহ্য হইতেও গৃহ্য সত্যটি গুরু অজুনকে তাহার পরম শ্রেয়ের জন্য ব্যক্ত 
করিবেন, কারণ সে হইতেছে নির্বাচিত ও প্রিয়, ইন্টোহাঁস মে। কারণ ইহা 
সস্পম্ট যে, উপনিষদে যেমন বলা হইয়াছে, ভগবান তাঁহার নির্বাচিত যে-মহা- 
তমার নিকট নিজের শরারকেই প্রকট করেন কেবল তাঁহাকেই এই রহস্য ব্যক্ত করা 
যায়, কারণ কেবল তিনিই হয়ে, মনে ও প্রাণে ভগবানের এত নিকটবর্তী যে 
তিন তাঁহার সকল সত্তায় ইহাতে যথার্থ ভাবে সাড়া দিতে পারেন এবং ইহাকে 
বাস্তব জীবনে সত্য করিয়া তুলিতে পারেন। গাঁতার শেষ কথা, যে পরম বাক্যে 
শ্রেষ্ঠতম রহস্যটি প্রকাশ করিয়া গাঁতার শিক্ষা সমাপ্ত করা হইয়াছে, তাহা 
“. দ্ইটিমান্র সংক্ষিপ্ত, সুস্পষ্ট, সরল শ্লোকে কাঁথত হইয়াছে এবং তাহাদের আর 
কোন টাকা বা ব্যাখ্যা করা হয় নাই যেন তাহারা আপনা হইতেই মনের গভীরে 
প্রবেশ করে এবং অন্তরাত্মার প্রত্যক্ষ অনুভূতিতে নিজেদের অর্থের পূর্ণতা 
প্রকট করে। কারণ দৃশ্যত এত সামান্য ও সহজ এই কথাগীল যে অসীম 
অর্থগোরবে নিত্য পূর্ণ তাহা কেবলমাত্র এই আভ্যন্তরীণ সদা-প্রসারমান অন 
ভূঁতির দ্বারাই সুস্পষ্ট হইয়া উঠিতে পারে। আর এই কথাগুীল উচ্চারিত 
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হইবার সঙ্গে-সঙ্গেই আমরা অনুভব কার যে, এই টির জন্যই 'শিষ্যের অন্তরা- 
আকে এতক্ষণ ধাঁরয়া প্রস্তুত করা হইতোঁছল, আর বাকী যাহা কিছ তাহা 
ছল কেবল উদ্বুদ্ধ ও সমর্থ করিবার সাধনা ও শিক্ষা। ঈশ্বরের সেই গূহ্য 
হইতেও গহ্য বাণীটি হইতেছে এই, “আমাতে মন দাও, আমার ভক্ত হও, আমার 
উদ্দেশে যজ্ঞ কর, আমাকে নমস্কার কর, তুমি আমাকে পাইবে, তোমার নিকট 
ইহা আমার প্রতিজ্ঞা ও প্রাতশ্রুতি, কারণ তুমি আমার প্রিয়। সর্বধর্ম পাঁর- 
ত্যাগ কাঁরয়া একমাত্র আমার শরণ লও। আমি তোমাকে সকল পাপ ও অশুভ 
হইতে মুক্ত কারব, শোক করিও না।”* 

গীতা বরাবর যোগের একাঁট মহৎ এবং স্মানার্দন্ট সাধন-প্রণালন, একাঁট 
উদার ও সুস্পষ্ট দার্শীনক মত দিতে চাহিয়াছে, স্বভাব ও স্বধর্মের উপর জোর 
দিয়াছে, সাত্বিক ধর্ম কেমন কাঁরয়া আত্ম-আতিক্রমণের দ্বারা নিজেকে ছাড়াইয়া 
এই উচ্চতম গঢড়ণেরও সীমার উধের্ব সমুল্লীত এবং পরম উদার অমৃতময় 
জীবনের মুক্ত অধ্যাত্ম ধর্মে লইয়া যায় তাহা দেখাইয়া দিয়াছে, সিদ্ধিলাভের 
বহ: নিয়ম, সাধন, বাঁধ ও বিধান দিয়াছে, আর এখন সহসা যেন নিজেরই সেই 
কাঠামোটিকে ভাঙ্গিয়া দিয়া মানবাত্মাকে কাঁহল, “সকল ধর্ম পরিত্যাগ কর, 
কেবল ভগবানের নিকট, তোমার উধের্ব তোমার চতুঙ্পাশ্বে, তোমার মধ্যে যে 
ঈশবর রাহিয়াছেন তাঁহার নিকট নিজেকে সমর্পণ কর, তোমার পক্ষে আর 
[কিছুরই প্রয়োজন নাই, এটিই হইতেছে সত্যতম, মহত্তম পন্থা, এটিই হইতেছে 
প্রকৃত মাক্ত।” জগতের অধীশ্বর কুরক্ষেত্রের দিব্য সারাঁথরূপে দিব্য গরম 
রূপে মানুষের নিকট ভগবান ও পদুরুষ ও আত্মা সম্বন্ধে মহান সত্যসমহ ব্যক্ত 
করিয়াছেন, বহুল বৈচিত্র্যময় জগতের স্বরূপ ব্যক্ত কারয়াছেন, ভগবানের 
সহিত মানুষের মন, প্রাণ, হৃদয় ও হীন্দ্রয়নিচয়ের সম্বন্ধ ব্যক্ত করিয়াছেন 
এবং যে সর্বজয়ী সাধনার দ্বারা মানুষ তাহার নিজ অধ্যাত্ম আত্ম-সংযম ও 
প্রয়াসের ভিতর দয়া মরজীবন হইতে অমৃতত্বের মধ্যে উঠিতে পারে, তাহার 
সীমাবদ্ধ মানসক জীবন হইতে অনন্ত অধ্যাত্ম জীবনের মধ্যে উঠিতে পারে 
তাহা ব্যক্ত কারয়াছেন। আর এখন মানুষের মধ্যে, সর্বভূতের মধ্যে অবস্থিত 
আত্মা ও ভগবান রূপে তিনি তাহাকে বলিলেন, “পাঁরশেষে এই সব ব্যাক্তিগত 
প্রয়াস ও আত্ম-সংযমের কোন প্রয়োজন হইবে না, নিয়ম ও ধর্মের সর্বাবধ 
অনুসরণ, সর্বাবধ গণ্ডাকে প্রতিবন্ধক ও ভার বালিয়া অবশেষে বর্জন কারিতে 


রি 


পারিবে যাঁদ তুমি আমার নিকট নিজেকে সম্পূর্ণভাবে সমপ্পণণ কারতে পার, 


স% মন্মনা ভব মদ্ভন্তো মদ্যাজী মাং নমক্কুরু। 
মামেবৈষ্যাস তে প্রাতজানে প্রয়োহীস মে ॥ 

সব্বর্ধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 

অহং ত্বাং সব্বপাপেভ্যো মোক্ষযিষ্যাম মা শুচঃ ৷ ১৮।৬৫-৬৬ 
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তোমার মধ্যে ও সর্বভূতের মধ্যে অবস্থিত আত্মা ও ভগবানের উপরেই নির্ভর 
কাঁরতে পার। তোমার সমগ্র মনকে আমার দিকে ফিরাও, ইহাকে আমার চিন্তায় 
এবং আমার সানিধ্যের অন্মভূতিতে পর্ণ করিয়া তোল।- তোমার সমগ্র 
হৃদয়কে আমার দিকে ফিরাও, তুমি যে-কোন কমই কর না কেন সবকে আমার 
প্রীত যজ্ঞ ও নিবেদনে পরিণত কর। তাহা করা হইলে তোমার জীবন ও 
অন্তরাত্া ও কর্ম লইয়া আমাকে আমার ইচ্ছা সম্পাদন করতে দাও, তোমার 
মন, হয়, প্রাণ ও কার্যাবলী লইয়া আমি যাহাই কার না কেন তাহাতে 
তুমি ব্যথিত বা বিভ্রান্ত হইও না যদিও তাহা মানুষ নিজের সীমাবদ্ধ ইচ্ছা ও 
ব্াদ্ধকে নিয়ন্ত্রিত করিবার জন্য নিজের উপর যে-সব নশীত ও ধর্ম আরোপ 
করে সে-সবের অন্নযায়ী নহে বালিয়াই মনে হয়। আমার ধারাসকল হইতেছে 
পঢণতম জ্ঞান, শাক্ত ও প্রেমের ধারা, তাহা সব জানিস জানে এবং সব 
জিনিসের এমন যোগাযোগ করে যেন পারিণামফলটি হয় সর্বাঙ্গসন্দর, কারণ 
তাহা সর্বাঙ্গসম্পন্ন পূর্ণতার বহুল স্রগ্লকে শোধন করিতেছে, একত্র 
বয়ন কারিতেছে। তোমার সহিত এখানে তোমার য্বদ্ধরথে অবাস্থত আমিই 
তোমার ভিতরে ও বাহিরে জগতের অধী*্বরর্পে প্রকট হইয়াছ, আমি 
পদ্নরায় তোমাকে অমোঘ আশ্বাস; অব্যর্থ প্রতিশ্রনবৃতে দিতেছি যে, আম 
তোমাকে সকল দ:ঃখ, সকল অশভের ভিতর দিয়া আমার নিকটেই লইয়া 
আসিব। যত বাধা বা বিজ্রান্তিই.আসুক না কেন, এ-বিষয়ে নিশ্চিন্ত থাঁকও 
যে, আমি তোমাকে বিশ্বসত্তার মধ্যে এক পরিপূর্ণ দিব্য-জাঁবনে এবং 
বিশ্বাতীত পররদষের মধ্যে এক অমৃতময় প্রতিষ্ঠায় লইয়া যাইতেছি। 

সকল গভীর অধ্যাত্ম বিদ্যা যে গূহ্য তত প্রকাশ করে, যাহা বাভল্ন শিক্ষায় 
প্রতিফলিত হয় এবং অন্তপুরনষের অভিজ্ঞতায় সমার্থত হয়, গাঁতার পক্ষে 
সেইটি হইতেছে আমাদের মধ্যে ল্কায়িত অধ্যাত্ম সত্তার তত্ব, মন ও বাহ্য 
প্রক্কৃত হইতেছে কেবল তাহার প্রকাশ বা রূপ। এইটি হইতেছে পুরুষের 
সাহত প্রকাতির নিত্য সম্বন্ধের তত্ব, যে অন্তর্ধামণ ভগবান হইতেছেন' সকল 
জগতের অধীশবর এবং জগতের রুপ ও গাঁতসমূহের মধ্যে আমাদের নিকট 
অদৃশ্য রাহয়াছেন তাঁহার তত্ব। বেদান্ত, সাংখ্য ও যোগ নানাভাবে এই 
সকল সত্যই দিয়াছে, গীতার প্রথম অধ্যায়গযীলতে ইহাদেরই সমন্বয় 
করা হইয়াছে। আর তাহাদের সকল বাহ্যদ্‌জ্ট বিভিন্নতার মধ্যে তাহারা 
হইতেছে একই সত্য, আর যোগের সকল বিভিন্ন পন্থা হইতেছে অধ্যাত্ম 
অন:শীলনের বিভিন্ন সাধনা, তাহাদের দ্বারা আমাদের চণ্চল মন ও অন্ধ প্রাণ 
প্রশান্ত হয়, এই বহম্খী অদ্বিতাঁয় একের দিকে ফিরিতে পারে, এবং 
আত্মা ও ভগবানের নিগ সত্য আমাদের নিকট এতই বাস্তব ও অন্তরঙ্গ 
হইয়া উঠে যে আমরা হয় তাহাদের মধ্যে সজ্ঞানে বাস করিতে পারি, অথবা 
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অনন্তের মধ্যে আমাদের স্বতন্ত্র সত্তাকে বিলুপ্ত করিয়া দিতে পার, তখন 
আর মনের অজ্ঞান আদৌ আমাদিগকে অভিভূত কাঁরতে পারে না। 

গীতা যে গৃহ্যতর তত্ঁটি প্রকাশ করিয়াছে সেইটি হইতেছে ব্য 
পুরুষোত্তমের গভীর সামঞ্জস্যকারী সত্য, তিনি একই সঙ্গে আত্মা এবং 
পুরষ, পরব্রহ্ম এবং একমাত্র, অন্তরতম, রহস্যময়, অনির্বচনীয় ভগবান।, 
উহা চিন্তাকে আনিয়া দেয় চুড়ান্ত জ্ঞানের জন্য বিশালতর ও গভীর্তর 
ধভীত্ত, এবং অধ্যাত্ম অনুভূতিকে আনিয়া দেয় এক মহত্তর যোগ, তাহা পদুর্ণতর 
ভাবে সমন্বয়কারী ও ব্যাপক। এই গভীরতর রহস্যাট হইতেছে পরা অধ্যাত্ম 
প্রকৃতি ও জীবের নিগুঢ় তত্ত্বের উপর প্রাতীষ্ঠত, জীব হইতেছে সেই শাশ্বত 
এবং এই ব্যক্ত প্রকৃত উভয়ন্র ভগবানের অংশ এবং তাঁহার অক্ষর আত্ম- 
প্রাতজ্ঠাতে তাঁহার সহিত অধ্যাত্ম সত্তায় এবং মুলত এক। অধ্যাত্ম অননভূতির 
গোড়ায় ইহসংসার ও বিশবাতীত সত্যের মধ্যে যে প্রভেদ করা হয় তাহাতে 
এই গভীরতর জ্ঞানাট ধরা পড়ে না, কারণ যানি বিশ্বের অতীত সত্তা তানই 
আবার বাসুদেবঃ সৰ্ব্বম্‌, সর্বজীবের হয়ে আধাঁষ্ঠত ঈশ্বর, সর্বভূতের 
আত্মা, তানি তাঁহার প্রকৃতিতে যে-সকল বস্তু অভিব্যক্ত করিয়াছেন সে-সবের 
{তাঁনই আঁদ, তানই পরম অর্থ। তান তাঁহার বিভাঁতিসকলের মধ্যে প্রকট 
হইয়াছেন, তান সেই কালপুরুষ যাঁহার বশে জগতের সকল ক্রিয়া চলিতেছে; 
{তান সকল জ্ঞানের সূর্য, জীবাত্মার প্রোমক ও প্রিয় এবং সকল কর্ম ও 
যজ্ঞের অধীম্বর। এই গভীরতর, সত্যতর, গূহ্যতর রহস্যের অন্তরতম 
অন্যভবের ফল হইতেছে গাঁতার সমগ্র জ্ঞান, সমগ্র কর্ম, সমগ্র ভাঁক্তর যোগ । 
ইহা হইতেছে একই সঙ্গে অধ্যাত্ম িশ্বভাবের এবং মুক্ত ও সর্বাঙ্গাঁসদ্ধ 
অধ্যাত্ম ব্যাক্তত্বের উপলব্ধি, ইহা হইতেছে ভগবানের সাঁহত পর্র্ণভাবে সংযুক্ত 
হওয়ার এবং তাঁহার মধ্যে সমগ্রভাবে বাস করার উপলব্খিতাহাই জাবের 
অমৃতত্বের আশ্রয় আবার সেই সঙ্গেই জগতে এবং শরীরে আমাদের মবক্ত 
কর্মের আধার ও শাক্ত। 3 

আর এখন বলা হইল পরম বাক্যটি, সর্বাপেক্ষা গুহ্য, গুহযতমম্‌_তাহা 
এই যে, পরমাত্মা ও ভগবান হইতেছেন সকল ধর্ম হইতে মুক্ত এক অসীম 
অনন্ত, আর যাঁদও তান নিদিষ্ট বিধান অনমযায়ী জগৎ পরিচালনা করেন 
এবং মানুষকে তাহার জ্ঞান ও অজ্ঞান, পাপ ও পুণ্য, ন্যায় ও অন্যায়, রাগ, 
দ্বেষ ও উদাসীনতা, সুখ ও দুঃখ, হৰ্ষ ও শোক ও বৈরাগ্য_এই সব ধর্মের 
ভতর “দয়া, তাহার দেহগত, প্রাণগত, ব্যাদ্ধিগত, হন্য়গত, নৈতিক ও আধ্যা ত্বক 
রত, নীতি ও আদর্শের ভিতর দিয়া লইয়া চালয়াছেন, তথাপি পরমাত্মা 
ও ভগবান হইতেছেন এই সবেরই বহ উধের্ব, আর আমরাও যদ ধর্মসকলের 
উপর নির্ভরতা বর্জন করিয়া এই ম্যক্ত ও শাশ্বত পররদষের নিকট আত্মসমর্পণ 
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কাঁরতে পার, এবং যাহাতে আমরা পূর্ণতম ভাবে, অনন্যভাবে তাঁহার দিকে 
িজীদগকে উন্মুক্ত রাখ শুধু সেই বিষয়ে ষক্রবান হই এবং আমাদের অন্তরস্থ 
ভগবানের জ্যোতি ও শাক্ত ও আনন্দের উপর নির্ভর কার, ভয়শূন্য ও 
শোকশন্য হইয়া কেবলমাত্র তাঁহারই পথানদেশ মানিয়া চাল, তাহা হইলে 
সেইটিই হইবে সত্যতম, মহত্তম মুক্তি এবং তাহাই লইয়া আসিবে আমাদের 
সত্তার ও প্রকাতির পূর্ণতম ও অবশ্যম্ভাবী সিদ্ধি। যাহারা ভগবানের 
নির্বাচিত তাহাদিগকে এই পথই দেখান হয়, কেবল তাহাদিগকে যাহারা তাঁহার 
প্রিয়তম, কারণ তাহারাই হইতেছে তাঁহার নিকটতম এবং তাহারাই তাঁহার সাঁহত 
এক হইতে সর্বাপেক্ষা সমর্থ এবং তাঁহারই ন্যায় প্রকীতর উচ্চতম শাক্ত ও 
্রিয়ায় স্বাধীনভাবে সম্মত ও সম্মিলিত হইয়া জীব-চৈতন্যে ি*ব-প্রসারী 
এবং অধ্যাত্ম সত্তায় বিশ্বাতীত হইতে সর্বাপেক্ষা অধিক সমর্থ । 

কারণ অধ্যাত্ম আভাবকাশে এমন এক সময় আসে যখন আমরা জ্ঞাত হই 
যে, আমাদের মধ্যে ও চতুর্দিকে যে মহত্তর সত্তা বিরাজ কারতেছে তাহারই 
নীরব ও নিগণ্ট প্রেরণার ফলে আমাদের মনে ও প্রাণে যে প্রতিক্রিয়ার উদ্ভব 
হয়, আমাদের সকল চেষ্টা ও কর্ম হইতেছে তাহাই। আমাদের উপলাব্ধ হয় 
যে, আমাদের সকল যোগ, আমাদের অভীপ্সা ও প্রয়াস হইতেছে অপূর্ণ বা 
সঙকীর্ণ কারণ সে সবই মনের সংস্কার, দাবি, বদ্ধ ধারণা, পক্ষপাতিত্ব দ্বারা 
এবং বৃহত্তর সত্যের ভ্রান্ত বা অসম্পূর্ণ অর্থের দ্বারা বিকৃত হয়, অন্তত 
সীমাবদ্ধ হইয়া পড়ে। আমাদের ধারণা ও অভিজ্ঞতা ও প্রয়াস হইতেছে 
মহত্তম জিনিসের কেবল মানসিক প্রাতর্প মাত্র, সে সমুদয় অধিকতর 
পর্ণভাবে, সাক্ষাৎভাবে, মুক্তভাবে, উদারভাবে বিশ্বগত ও শাশ্বত ইচ্ছার সাহত 
অধিকতর সামঞ্জস্যে সম্পাদিত হইবে কেবল যাঁদ আমরা পরমতম ও পূর্ণতম 
শক্তি ও প্রজ্ঞার হস্তে নিজাদগকে নার্বরোধে অর্পণ করিয়া দিতে পারি। 
সৈই শক্তি আমাদের হইতে পৃথক নহে, তাহা হইতেছে অন্য সকলের আত্মার 
সাহত এক আমাদের নিজেদেরই আত্মা এবং সেই সঙ্গেই তাহা িমবাতীত 
সত্তা এবং বিম্বগত পুরুষ। আমাদের সত্তা, আমাদের কর্ম এই মহত্তম সত্তার 
মধ্যে গৃহীত হইলে তখন আর তাহা এখন যেমন মনে হইতেছে এইরূপ 
মানসিক ভেদে ব্যম্টিগতভাবে আমাদের নিজেদের থাঁকবে না। তাহা হইবে 
এক অনন্তের, এক অন্তরঙ্গ অনির্বচনায় ভাগবত সত্তার বিরাট ক্রিয়া; তাহা 
হইবে আমাদের মধ্যে এই গভীর বিশ্বগত আত্মা এবং এই বিশ্বাতীত পূরুষের 
নিত্য স্বতঃস্ফূর্ত রুপায়ণ ও আভব্যাক্তি। গীতার শিক্ষা হইতেছে এই যে, 
উহা অমগ্রভাবে হইতে পারে কেবল বাদ কোন কিছ; অবশেষ না রাখিয়া 
আত্ম-সমপ্পণ করা হয়; আমাদের যোগ, আমাদের জীবন, আমাদের আভ্যন্তরীণ 
সত্তার অবস্থা সবকেই এই জাগ্রত অনন্তের দ্বারা অবাধে নির্ধারিত হইতে 


পরম রহস্য ৫৬৯ 


হইবে, এই ধর্ম বা এ ধর্ম বা অন্য কোন ধর্মের দিকে আমাদের মনের 
আগ্রহের দ্বারা যেন তাহা পূর্ব হইতেই নির্ধারিত না হয়। তখন যোগেম্বর 
কৃষ্ণ স্বয়ং আমাদের যোগ গ্রহণ কারবেন, আমাদিগকে 'আমাদের পরমতম 
সাদ্ধতে তুলিয়া লইবেন, তাহা কোন বাহ্য বা মানীসক আদর্শ বা সঙ্কীর্ণ 
বধির সিদ্ধি নহে, পরন্তু তাহা বিশাল ও ব্যাপক, মনের নিকট অপরিমেয়। 
সে-সিদ্ধি এক সর্বদশপী প্রজ্ঞা দ্বারা সমগ্র সত্যের অনুসরণে বিকশিত হইবে, 
প্রথমে অবশ্য তাহা হইবে আমাদের মানবীয় স্বভাবেরই সত্য, কিন্তু পরে এক 
মহত্তর জিনিসের সত্য, তাহাতে আমাদের স্বভাব রূপান্তরিত হইবে_সেই' 
মহত্তর সত্য হইতেছে এক অপাঁরমেয়, অমর, মুক্ত ও সর্বরূপান্তরসাধক সত্তা 
ও শক্ত, তাহা ভাগবত ও অনন্ত প্রকাতির জ্যোত ও দীস্তি। 

সেই রূপান্তরের উপাদানরুপে সব কিছুকেই অর্পণ কাঁরয়া দিতে হইবে। 
এক সর্বদর্শী চৈতন্য আমাদের জ্ঞনকেও লইবে, আমাদের অজ্ঞানকেও লইবে, 
আমাদের সত্যকেও লইবে, আমাদের ভ্রান্তকেও লইবে, তাহাদের অসম্পূর্ণ 
রুপগ্যাল পাঁরহার করিবে, সব্ব্ধম্মান্‌ পারত্যজ্য, এবং সবকে তাহার অনন্ত 
জ্যোতিতে রূপান্তাঁরত করিয়া লইবে। এক সর্বজয়া শাক্ত আমাদের পাপ 
পুণ্য, আমাদের সং অসৎ, আমাদের শাক্ত এবং দুর্বলতা গ্রহণ কাঁরবে, তাহাদের 
জাঁটল রূপগ্লি পাঁরহার কারিবে, সব্ব্ধন্্মান্‌ পরিত্যজ্য, এবং সবকে তাহার 
লোকোত্তর শুচিতা ও সার্বভৌম শুভ ও অব্যর্থ শাক্ততে রূপান্তারত কাঁরবে। 
এক আনিরচনীয় আনন্দ আমাদের ক্ষুদ্র সুখ-দুঃখ, আমাদের দ্বন্বসঙ্কুল 
হর্ষ ও ব্যথা গ্রহণ করিবে, তাহাদের অসঙ্গাঁত ও অপূর্ণ ছন্দসকল পাঁরহার 
কাঁরবে, সব্ব্ধন্মান্‌ পরিত্যজ্য, এবং সবকে তাহার বিশ্বাতীত ও 'বশ্বগত 
অকল্পনীয় আনন্দে রুপান্তাঁরত করিবে। সমস্ত যোগ মিলিয়া যাহা কিছ 
কাঁরতে পারে সে-সমদয় এবং তাহা অপেক্ষা আঁধক সম্পাঁদত হইবে, কিন্তু 
কোন মানবীয় গর সাধু বা জ্ঞানী ব্যক্ত আমাদিগকে যাহা দিতে পারে 
তাহা অপেক্ষা এক মহত্তর দৃষ্টিসম্পন্ন ধারায়, এক মহত্তর জ্ঞান ও সত্যের 
আলোকে তাহা সম্পাদিত হইবে। এই পরমতম যোগ আমাদিগকে যে 
আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম অবস্থায় লইয়া যাইবে তাহা এখানকার সব কিছ্যরই 
উধের্ব হইবে অথচ এখানকার এবং অন্য জগৎসকলের সকল 'জানসই তাহার 
অন্তর্ভুক্ত হইবে, কিন্তু সবেরই হইবে অধ্যাত্ম রুপান্তর, কোন বাধা থাকিবে 
না. কোন বন্ধন থাকিবে না, সব্ব্ধন্সান্‌ পারত্যজ্য। ভগবানের অনন্ত সত্তা, 
চৈতন্য ও আনন্দ নিজ স্থির নীরবতায় এবং উজ্জবল সীমাহীন ক্রিয়ায় সেখানে 
থাকিবে, সেইটিই হইবে তাহার মূলগত, ভিত্িগত, স্বগত উপাদান, রুপায়ণ 
ও স্বরুপ। অনন্তের সেই রুপায়ণের মধ্যে ভগবান প্রকাটত হইয়া প্রকাশ্য- 
ভাব বাস কাঁরবেন, আর তাঁহার যোগমায়ার দ্বারা সমাবৃত থাকবেন না, 


&৭০ গীতা-নিবন্ধ 


এবং তাঁহার যখন যেমন ইচ্ছা হইবে তিনি আমাদের মধ্যে অনন্তের যে-কোন 
আকার গড়িয়া তুলিবেন, তাঁহার স্বয়ংসিদ্ধ সঙ্কল্প ও অবিনশ্বর আনন্দ 
অনম্‌সারে জ্ঞান, চিন্তা, প্রেম, অধ্যাত্ম আনন্দ, শক্তি ও কর্মের জ্যোঁতম্ম'য় 
রূপসমূহ সৃষ্টি কারবেন। আর মুক্ত আত্মা ও আবিকৃত প্রকীতর উপর কোন 
বাধা বন্ধনের সৃষ্টি হইবে না, কোনও একটা নিম্নতন রুপায়ণে তাহা চির- 
বদ্ধ হইয়া পড়িবে না। কারণ সমগ্র ক্রিয়াটি আত্মার শক্তিতে দিব্য স্বাধীনতায় 
সম্পাদিত হইবে, সব্বধম্মণন্‌ পরিত্যজ্য। পরম আত্মায়, পরম ধামে বিচ্যাত- 
হীন নিবাসই হইবে সেই অধ্যাত্ম অবস্থার ভিত্তি এবং দডড় প্রাতষ্ঠা। [সিদ্ধিপ্রদ 
শাক্ত হইবে বিশবসন্তা এবং সকল জাবের সহিত এমন অন্তরঙ্গ জ্ঞানময় 
একত্ব যাহা ভেদাত্মক মনের অশুভ ও দুঃখ হইতে মুক্ত হইবে অথচ সকল 
সত্য প্রভেদকে যথাযথভাবে স্বীকার কারয়া লইবে। এই পর্ণাঙ্গ মক্তর 
ফল হইবে নিররাচ্ছি্ন আনন্দ এবং এখানে ভগবানের সহিত এবং ভগবান 
যাহা কিছ; হইয়াছেন সে-সবের সাঁহত সনাতন জীবের একত্ব ও সসঙ্গতি। 
আমাদের মানব-জীবনের যেসকল সমস্যার সমাধান খুজিয়া পাওয়া যায় না, 
অজনের সমস্যা হইতেছে যাহাদের একটি জলন্ত দন্টান্ত, সে-সমদয়ই সৃষ্ট 
হইয়াছে অজ্ঞানের মধ্যে আমাদের ভেদাত্মক ব্যক্তিত্বের দ্বারা। এই যোগ 
মানদযের আত্মাকে ভগবানের সাঁহত এবং বিশব-জীবনের সাঁহত তাহার যথার্থ 
সম্বন্ধে প্রতিষ্ঠিত করে, আমাদের কর্ম হয় ভগবানের কর্ম, তাঁহারই জ্ঞান ও 
ইচ্ছা দ্বারা গঠিত ও প্ররোচিত, আমাদের জীবন হয় ভাগবত আত্ম-আঁভব্যাক্তর 
সঃসঙ্গাঁত_সেই জন্যই ইহা হইতেছে এ সকল সমস্যার সম্পূর্ণ নিরসনের 
প্রকৃত পন্থা। 

সমগ্র যোগাঁট প্রকাশ করা হইল, শিক্ষার পরম বাক্যটি কথিত হইল এবং 
ভগব-নির্বাচিত মানব অজনিন পুনরায় দিব্য কর্মাটতে প্রবৃত্ত হইলেন, তবে 
আর তাঁহার অহংভাবপূর্ণ মন লইয়া নহে পরন্তু শ্রেষ্ঠতম আত্মজ্ঞান লইয়া। 
ভগবানের বিভূতি এখন মানবজীবনের মধ্যেই দিব্জশবনের জন্য প্রস্তুত 
মক্তস্য কর্ম্ম। মনের মোহ বিনষ্ট হইল, নিজ আত্মা ও নিজ সত্য সম্বন্ধে 
জীবের যে স্মৃতি আমাদের জীবনের ভ্রান্তিকর দৃশ্য ও রূপসকলের দ্বারা 
এযারং প্রচ্ছন্ন ছিল তাহা ফারিয়া আসিল এবং সেই স্মৃতিই হইল তাঁহার 
সাধারণ চৈতন্য, সকল সংশয় ও বিভ্রান্তি বিদ্রিত হইল, এখন তান ভগবদ্‌ 
আজ্ঞা পালন করিতে অগ্রসর হইতে পারেন, আমাদের এবং আমাদের সত্তার 
ঈশ্বর, দেশ ও কালে প্রকট বিশ্ব-পুরুষ তাঁহাকে যে-কোন কর্মে নিষুক্ত করুন, 
তাঁহার উপর যে-কোন কর্মের ভার অর্পণ করুন তান এখন নিষ্ঠার সাঁহত 
ভগবানের জন্য জগতের জন্য সেই কর্ম করিতে অগ্রসর হইতে পারেন। 


ত্রয়োবিংশ অধ্যায় 


গীতা-শিক্ষার সারমর্ম 


তাহা হইলে গীতার বাণীটি কি, ইহা যখন লিখিত হইয়াছিল তাহার 
পর বহ; দীর্ঘ যুগ অতীত হইয়া গিয়াছে, মানুষের চিন্তার ও অভি- 
জ্ঞতার বিপুল রুপান্তর ঘাঁটয়া গিয়াছে, আজিকার মানবীয় মনের পক্ষে 
ইহার ব্যবহারিক মূলা কিঃ মানুষের মন সর্বদাই সম্মদুখের দিকে অগ্রসর 
হইতেছে। তাহার দৃষ্টিভঙ্গী পাঁরবার্তিত করিতেছে, আর এ সকল 
পারবর্তনের ফল হইতেছে এই যে, প্রাক্তন চিন্তাধারাসকল অচল হইয়া 
পাঁড়তেছে, অথবা যখন তাহারা সংরক্ষিত হইতেছে তখনও তাহারা প্রসারিত, 
সংশোধিত হইতেছে এবং সংক্ষমভাবেই হউক আর প্রকাশ্যভাবেই হউক 
তাহাদের মূলের পরিবর্তন হইয়া যাইতেছে। কোন প্রাচীন শিক্ষা স্বভাবত 
এইরূপ পারবর্তনের কতখানি উপযোগী তাহাতেই তাহার জীবনীশাক্তর 
পরিচয়; কারণ তাহার অর্থ হয় এই যে, তাহার চিন্তার বাহারুূপে যতই 
অপূর্ণতা বা অনুপযোগিতা থাকুক না কেন, সারবস্তুর যে-সত্য, জীবন্ত 
দৃষ্টির ও উপলব্ধির যে-সত্য তাহার ভীত্তস্বরূপ ছিল তাহা এখনও অক্ষত 
বাহয়াছে, স্থায়ী উপযোগিতা ও সার্থকতা বজায় রাখিয়াছে। গাঁতাপ্রন্থখান 
আশ্চ্'ভাবে টিকিয়া আছে, ইহা যখন প্রথমে মহাভারতে প্রকাঁশত হইয়াঁছল 
অথবা মহাভারতের মধ্যে প্রাক্ষপ্ত হইয়াছিল প্রায় তখনকার ন্যায়ই ইহা এখনও 
কারণ সকল সময়েই অনুভূতি উপলব্ধি দ্বারা ইহাকে নূতন করিয়া পাওয়া 
যায়। ভারতে যে-সকল মহান শাস্ত্র ধর্মীবষয়ে সর্বাপেক্ষা প্রামাণ্য বালিয়া 
পাঁরগাঁণত, গঁতা এখনও তাহাদের মধ্যেই গণ্য হয় এবং প্রায় সকল ধর্মমত 
ও পথই ইহাকে সমগ্রভাবে গ্রহণ করিতে না পারলেও গীতার শিক্ষাকে পরম 
মূল্যবান বাঁলয়া স্বীকার করে। ইহার প্রভাব যে শুধু দর্শন ও বিদ্যার : 
অনূশশলনেই সীমাবদ্ধ তাহা নহে, চিন্তা ও কর্ম উভয় ক্ষেত্রেই ইহার প্রভাব 
সাক্ষাৎ ও জীবন্ত, একটা জাতির, একটা সভ্যতার পুনরুজ্জীবনে ইহার 
ভাবগ্ডুলি প্রবল গঠনশীক্তরুপে বাস্তবিক কার্য কারতেছে। একজন 'বাশচ্ট 
ব্যাক্ত সম্প্রাত এমন পর্যন্ত বািয়াছেন যে, আমাদের পক্ষে অধ্যাত্ব-জীবনের 
জন্য যাহা কিছ; অধ্যাত্ম সত্য প্রয়োজন সে-সবই গাঁতার মধ্যে পাওয়া যাইবে। 
এই কথাটি বর্ণে-বর্ণে গ্রহণ কাঁরলে গীতা সম্বন্ধে অন্ধ বিশবাসকেই প্রশ্রয় 
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দেওয়া হয়। তন্রাচ ইহা বলা যাইতে পারে যে, মূল সনত্রগ্ীলর অধিকাংশই 
উহার মধ্যে রহিয়াছে, আর পরবর্তী অধ্যাত্ম উপলব্ধি ও আবিচ্কারের সকল 
আভাঁবকাশের পরও আমরা উদার অনুপ্রেরণা ও পথ-নিদেশের জন্য গীতাকেই 
অবলম্বন কাঁরতে পাঁর। তাহা হইলে গীতার শিক্ষার, গীতার সত্যের এই 
যে প্রাণশক্তি ইহা কোথা হইতে আসল ? 

গীতার দর্শন ও যোগের প্রধান লক্ষ্য হইতেছে আভ্যন্তরীণ অধ্যাত্ম 
সত্যের পূর্ণতম ও সমগ্রতম উপলব্ধির সাঁহত মানবীয় জীবন ও কর্মের বাহ্য 
-বাস্তবতার সামঞ্জস্য সাধন, এমন কি এক প্রকার এক্য সাধন__এই পাঁরকল্পনা 
লইয়াই গীতার আরম্ভ, মধ্য ও শেষ। এই দুইয়ের মধ্যে সাধারণত একটা 
আপোষ করা হইয়া থাকে, কিন্তু তাহা কখনই চরম এবং সন্তোষজনক সমাধান 
হইতে পারে না। আধ্যাত্বকতাকে নৈতিক রুপও সাধারণত দেওয়া হয় এবং 
সদাচারের নীতি হিসাবে ইহার মূল্য আছে; কিন্তু উহা হইতেছে একটা 
মানসিক সমাধান, উহাতে আত্মার সমগ্র সত্যের সহিত জীবনের সমগ্র সত্যের 
পর্ণ ব্যবহারিক সামঞ্জস্য হয় না, আর উহাতে যত সমস্যার সমাধান হয় তত 
নূতন সমস্যারও উদ্ভব হয়। বস্তুত এইরূপ একটি সমাধান লইয়াই গীতার 
আরম্ভ; যে দ্বন্ হইতে উত্খিত একটি সমস্যা লইয়া গাতা-শিক্ষার সূত্রপাত 
হইয়াছে তাহার এক দিকে রহিয়াছে কর্মীর ধর্ম ক্ষাত্রিয়ের ধর্ম, রাজপুত্র, 
যোদ্ধা ও নেতার ধর্ম, এক যুগসন্ধির প্রধান নায়কের ধর্ম, বাহ্য জগতের 
বাস্তব-জীবনের ক্ষেত্রে ন্যায় ও ধর্মের শাক্তসকলের সাঁহত অন্যায় অধর্মের 
শাক্তসকলের সংগ্রামে প্রধান নায়কের ধর্ম, তিনি বাধা দিবেন, যুদ্ধ কারবেন, 
ভীষণ বাহ্য সংগ্রাম ও বিরাট হত্যাকাণ্ডের ভিতর দিয়াও জগতে সত্য, ন্যায় 
ও ধর্মের রাজ্য প্রাতাজ্ঠত করবেন তাঁহার প্রাত মানবজাতির ভাগ্যানির্ণয়ের 
এই মহান্‌ আহবান, আর অন্য দিকে. রহিয়াছে নৈতিক বোধ, তাহা এই পন্থা 
ও কর্মকে পাপ বলয়া নিন্দা কারতেছে, ব্যক্তিগত দুঃখ ও সামাজিক দ্বন্দ, 
বিশৃঙ্খলা, ,বিক্ষোভরূপ মূল্য দিতে পশ্চাৎপদ হইতেছে এবং য্যদ্ধ ও হিংসা 
হইতে নিবৃত্তিকেই একমাত্র পন্থা ও প্রকৃত নৈতিক ও ন্যায়সঙ্গত আচরণ 
বলিয়া নির্দেশ করিতেছে । অধ্যাত্মভাবাপন্ন নৈতিকতা অধ্যাত্ম আচরণের 
সর্বশ্রেষ্ঠ বিধিদ্বরূপ আহিংসার উপর, অনিষ্ট না করা এবং হত্যা না করার 
উপরই জোর দেয়। যাঁদ য্ঢদ্ধ কারতেই হয় তাহা হইলে অধ্যাত্ম স্তরেই 
যুদ্ধ কারতে হইবে এবং তাহা করিতে হইবে কোন রকমের অপ্রাতরোধ বা 
অসহযোগের দ্বারা, আর যাঁদ ইহার দ্বারা বাহ্য ক্ষেত্রে ফল না পাওয়া যায়, 
যদি অন্যায়ের শাক্ত জয়লাভই করে তাহা হইলেও ব্যাক্তীবশেষ নিজের ধর্ম 
বজায় রাখিতে পারিবে এবং নিজ দক্টান্তের দ্বারা উচ্চতম আদশশটকে 
প্রীতাম্তঠিত কারতে পারিবে। অন্যপক্ষে আধ্যাত্মিক অন্তর্মখীনতার দাবি যাঁদ 
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আরও চরমে উঠে, সামাজিক কর্তব্য এবং অলঙ্ঘ্য নৌতক আদর্শের এই 
দ্বন্কে ছাড়াইয়া যাইতে চায় তাহা হইলে তাহা বৈরাগ্যের দিকে ঝুঁকিতে 
পারে, জীবন ও তাহার কর্মের আদর্শ ও নীতসকলকে দূরে রাখিয়া অন্য 
এক স্বর্গীয় অথবা বিশ্বাতীত অবস্থার দিকে নির্দেশ করিতে পারে, কেবল 
সেইখানেই মানুষের জন্ম, জীবন ও মৃত্যুর বিভ্রান্তিকর অসারতা ও মিথ্যার 
উধের্ব শুদ্ধ অধ্যাত্ম-জাঁবন সম্ভব হয়। গীতা ইহাদের প্রত্যেকাটকেই 
যথাস্থানে গ্রহণ করিয়াছে, কারণ উহা সামাজিক কর্তব্য পালনের উপর জোর 
দিয়াছে, যে-মান্দষকে সার্বজনীন কর্মে যোগদান কাঁরতে হইবে তাহার পক্ষে 
ধর্ম অনুসরণ করার প্রয়োজনীয়তার উপর জোর দিয়াছে, উচ্চতম অধ্যাত্ম- 
নৈতিক আদর্শের অঙ্গ-স্বরূপ আঁহংসাকে স্বীকার করিয়াছে এবং 
অধ্যাত্ম-মুক্তির পন্থা-স্বরূপ সন্ন্যাসের উপযোগিতা স্বীকার করিয়াছে। অথচ 
গীতা নিঃসঙ্কোচে এই সকল পরস্পর-বিরোধী আদর্শের উধের্ব চলিয়া 
গিয়াছে; বিপুল সাহসের সহিত সমস্ত জীবনকেই এক আদ্বতীয় ভগবানের 
অর্থপূর্ণ আভব্যান্ত বালয়া তাহার সহিত আত্মার সামঞ্জস্য করিয়াছে, এবং 
অনন্তের সাঁহত যোগে, পরমতম আত্মার সাঁহত সামঞ্জস্যে, সিদ্ধতম ভগবানের 
আঁভব্যাক্তরূপে যে পাঁরপূর্ণ অধ্যাত্-জীবনযাপন করা যায় তাহার সহিত 
পারপনর্ণ মানবীয় কর্মের সামঞ্জস্য দেখাইয়া দিয়াছে। 

মানবজীবনের সকল সমস্যার উদ্ভব হইতেছে আমাদের সত্তার বহলাঙ্গতা 
হইতে, ইহার মুল তত্ত্বের দ:ঃজ্ঞেয়তা হইতে, আর যে অন্তরতম শাক্ত ইহার 
রূপসকল নির্ধারণ করিতেছে, উহার উদ্দেশ্য ও পদ্ধাতসমূহ নিয়ন্ত্রণ 
কাঁরতেছে তাহার গ্হ্যতা হইতে । যদি আমাদের সত্তা হইত একই উপাদানে 
গঠিত, শুধুই জড়গত প্রাণ বা শদুধ্যই মন বা শুধুই আত্মা, এমন কি যদ 
ইহদের একটিরই মধ্যে অন্যগীল সম্পূর্ণভাবে কিংবা প্রধানত নাহত থাকত 
অথবা আমাদের অবচেতন বা অতিচেতন অংশে সম্পূর্ণ সপ্ত থাকত, তাহা, 
হইলে আমাদিগকে কিছুতে আদৌ বিভ্রান্ত হইতে হইত না; জড় ও প্রাণের 
ধর্মই একান্ত প্রবল হইত অথবা মনের ধর্ম তাহার নিজ শুদ্ধ ও বিরোধশন্য 
সত্তার নিকট সুস্পষ্ট হইত অথবা অধ্যাত্ম ধর্ম আত্মার নিকট স্ব-প্রতিষ্ঠ ও 
দবতগ্রীসদ্ধ হইত। পশদুরা কোন সমস্যার খবর রাখে না, শুদ্ধ মনের জগতের 
কোন মনোময় দেবতা কোন সমস্যাকেই আমল দিবে না অথবা বশ্ধ মানসিক 
নীতির দ্বারাই সকল সমস্যার সমাধান করিয়া ফোলিবে কিংবা ব্াদ্ধগত 
সুসঙ্গত পাইলেই তৃপ্ত হইবে। শুদ্ধ আত্মা এ-সকল সমস্যার উধেৰ 
থাকবে, অনন্তের মধ্যে আত্ম-তুষ্ট হইয়া থাকিবে। কিন্তু মানুষের জীবন 
হইতেছে তিন জিনিসের মিশ্রণ, উহা একই সঙ্গে ভৌতিক-প্রাণময়, মনোময় 
এবং আধ্যাত্্ক এক রহস্যপূর্ণ জিনিস, আর মানুষ জানে না যে, এই সকল 
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{জানসের মধ্যে সাত্যিকারের সম্বন্ধ কি, তাহার জীবনের এবং তাহার প্রকৃতির 
প্রকৃত সত্য কোনটি, তাহার ভাগ্যের আকর্ষণ কোন্‌ দিকে, তাহার 'সদ্ধির 
ক্ষেত্র কোথায়। 

জড় এবং প্রাণ হইতেছে তাহার বাস্তব ভিত্তি, এটি লইয়াই সে আরম্ভ 
এবং এই শরীরের মধ্যে টিকিয়া থাকিতে হয় তাহা হইলে তাহাকে উহার 
প্রয়োজন মিটাইতেই হইবে, উহার বিধান পালন কাঁরতে হইবে। জড় ও 
প্রাণের ধর্ম হইতেছে উদ্বতনের নীতি, দ্বন্দের নীতি, বাসনা ও পাঁরগ্রহের 
নীতি, শরীর, প্রাণ ও অহংয়ের আত্ম-প্রাতষ্ঠা ও তৃপ্তির নীতি। যত য্াক্ত, 
ধত নৈতিক আদর্শবাদ এবং চরম আধ্যাত্বকতা মানুষের উচ্চতর ব্াত্তগুলির 
পক্ষে সম্ভব সে-সব দিয়াও আমাদের ভীন্তস্বরূপ প্রাণ ও দেহের সত্য ও 
দাবিকে উড়াইয়া দেওয়া যায় না, মানবজাতি প্রকৃতির অলগ্ঘ্য প্রেরণায় যে 
উহাদের লক্ষ্যসকল অনুসরণ করিতে, উহাদের প্রয়োজন সকল িটাইতে চায়, 
অথবা উহাদের গুরুতর সমস্যাগুলিকে মানবীয় ভবিষ্যতের, মানবীয় আকণন 
ও প্রচেষ্টার গুরুত্বপুর্ণ ও বৈধ অংশ করিতে চায় তাহা নিবারণ করা যায় না। 
এমন কি যে-সব আধ্যাত্মিক ও আদর্শবাদমূলক সমাধান আর সব কিছুরই 
সমাধান করে, কেবল আমাদের বাস্তব মানবজীবনের আসন্ন প্রয়োজনীয় 
সমস্যাগ্মলির কোন সমাধান কারিতে পারে না মানুষের বৃদ্ধি সে-সব সমাধানে 
তাঁপ্ত না পাইয়া প্রায়ই তাহাদের প্রতি বিমুখ হয়, একান্তভাবে প্রাণ ও 
দেহের জীবনকেই গ্রহণ করে এবং যুক্তি অথবা সহজাত প্রেরণার অনুসরণে 
তাহারই যতদুর সম্ভব সাফল্য, স্বাচ্ছন্দ্য ও সূব্যবাস্থত পাঁরতাপ্ত চায়। 
জীবনকে বরণ কাঁরতে হইবে অথবা ব্াদ্ধ-অনুগত প্রাণ ও জড়দেহের সিদ্ধি- 
শীক্তলাভ করিতে হইবে- এইরূপ মতবাদই মানবজাতির সাধারণ-সম্মত ধর্ম“ 
হইয়া পড়ে, আর অন্য যাহা কিছু সে-সবই মিথ্যা আড়ম্বর বাঁলয়া অথবা 
একান্ত অপ্রধান বস্তু বলিয়া, সামান্য ও আপেক্ষিক ভাবে উপযোগী গৌণ 
বিষয় বলিয়া বিবেচিত হয়। 

কিন্তু জড়দেহ ও প্রাণের দাবি যতই তীব্র হউক এবং তাহাদের প্রয়ো- 
জনীয়তা যতই বড় হউক তাহারাই মানুষের সব নহে, আর ইহাও সে পুরাপযার 
মানিয়া লইতে পারে না যে, মন কেবল প্রাণ ও দেহের ভৃত্য মাত্র, তাহাকে যে 
নিজস্ব শুদ্ধ ভোগ কিছ দেওয়া হয় সেটা কেবল তাহার কাজের পুরস্কার 
স্বরূপ, অথবা ভাবতে পারে না যে, মন কেবল প্রাণ-শক্তির প্রসারণ বা স্ফুরণ 
মান, দৌহক জীবনের তপ্ত সাধন করিবার পর উহা কেবল একটা আদর্শ- 
বিলাস মান্র। দেহ ও প্রাণ অপেক্ষাও অনেক বেশী অল্তরঙ্গভাবে মন: 
হইতেছে মানুষ, আর এই মন যত [বিকশিত হয় তত সে নিজের ধ্মান্যায়ী 
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তাঁপ্ত ও আত্মশীবকাশের জন্য দেহ ও প্রাণকে একটা যন্ব্রুপে ব্যবহার কাঁরতে 
চায়_সে বল্ল অপারহা অথচ প্রবল বাধা-স্বরূপ, নতুবা কোন সমস্যাই থাকত 
না। মানুষের মন কেবলই প্রাণগত ও দেহগত বদ্ধ নহে, তাহা হইতেছে 
যুক্তিশীল, সাশ্রয়ী, নৈতিক, আত্মিক, ভাবাবেগময় ও কর্মময় ব্যাদ্ধ, এই 
সকল প্রবৃত্তির প্রতি ক্ষেত্রেই ইহার উধর্বতম ও বলবত্তম প্রকাতি হইতেছে 
তাহাদের এমন কোনরূপ চরম বিকাশের জন্য তীর প্রয়াস করা যাহাকে 
প্রাণের কাঠামোর মধ্যে সম্পূর্ণভাবে ধরা যায় না, যাহাকে এখানে রূপ 'দিয়া 
সম্পূর্ণভাবে সত্য কাঁরয়া তোলা যায় না। মনের এই যে চরম আদর্শ আমাদের 
আকাঙ্ক্ষার বস্তু তাহা আংশিকভাবে উপলব্ধ প্রো্জবল বা জবলন্ত আদর্শ 
তাহার জন্য প্রয়াস কারবার তাগিদ অন্তরের মধ্যে আনবার্য কাঁরতে পারে, 
এমন কি আংশিকভাবে সেটিকে সিদ্ধ কাঁরয়া তুলিতে পারে, কিন্তু জীবনের 
সকল বাস্তব অংশকে তাহার অন্যযায়ী হইতে বাধ্য করিতে পারে না। 
এইরূপ একটি চরম আদর্শ হইতেছে বুদ্ধিগত সত্য ও যুক্তির অলগ্ঘ্য নীতি, 
আমাদের তর্কাদাদ্ধ ইহারই সন্ধান করে; আর একাঁটি চরম আদর্শ হইতেছে 
ন্যায় ও আচরণের অলঙ্ব্য নীতি, এইটি হইতেছে নৈতিক বোধের লক্ষ্য; আর 
একটি চরম আদর্শ হইতেছে প্রেম, সহানুভূতি, করুণা, একর অলঙ্ঘ্য নীতি, 
এইটি হইতেছে আমাদের হৃদয় ও অন্তঃপুরুষের' আকাঙ্ক্ষার বস্তু; আর একাঁট 
চরম আদর্শ হইতেছে আনন্দ ও সৌন্দর্যের অলঙ্ব্য নীতি, রসগ্রাহী সত্তা 
ইহাতেই স্পান্দত হয়; আর একাট চরম আদর্শ হইতেছে আভ্যন্তরীণ আত্ম- 
সংযম এবং জীবন-জয়ের অলঙ্ব্য নীতি, কর্মময়ী ইচ্ছা-শাক্ত ইহার জন্য প্রয়াস 
করে; এই সবই এক সঙ্গে রাহয়াছে, আমাদের প্রাণগত ও দেহগত মন যে 
দবাঁধকার, ভোগ ও নিনর্বঘ] দৈহিক জীবনযান্রাকেই চরম আদর্শ, অলঙ্ঘ্য 
দাবি করতেছে। মানুষের বাদ্ধি ইহাদের কোন একটিকেও পূর্ণভাবে সিদ্ধ 
কাঁরতে পারে না, সবগযীলকে ত দূরের কথা, সেই হেতু উহা প্রাত ক্ষেত্র 
নানা আদর্শ ও ধর্ম খাড়া করে, সত্য ও যুক্তির আদর্শ? ন্যায় ও সদচারের 
আদর্শ, আনন্দ ও সোন্দযে'র আদর প্রেম, সহানুভূতি ও এক্যের আদর্শ, 
আত্মজয় ও সংযমের আদর্শ, আত্মরক্ষা ও স্বাধিকার ও প্রাণক দক্ষতা ও 
ভোগের আদর্শ_এবং সেই সব দিয়া জীবনকে নিয়ন্ত্রিত কাঁরতে চায়। চরম 
সম্‌জ্জবল আদর্শগলে বহু উধেৰ আমাদের সাম্যের অতাঁত থাকিয়া যায়, 
ফ্ধচিং কেহ যথাসাধ্য তাহাদের নিকটবতী হয়; জনসাধারণ কোন অপেক্ষাকৃত 
কম গৌরবময় প্রাতমান, কোন গতানূগাঁতক সহসাধ্য ও সীমাবদ্ধ নীতিই 
অনুসরণ করে। মানবজীবন মোটের উপর আদর্শাটর আকর্ষণ অনদভব করে, 
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অথচ উহাকে প্রত্যাখ্যান করে। প্রাণের আছে তাহার নিজস্ব একটি অস্পষ্ট 
অনন্ত সত্তা, তাহারই শাক্ততে সে সকল প্রাতাষ্ঠত মানাসক বা নৌতিক 'বাধ- 
বিধানকে বাধা দেয়, তাহাদিগকে ক্ষয় করিয়া দেয়, বা ভাঙ্গিয়া দেয়। আর 
এইর্‌পই হইতে বাধ্য, কারণ মন ও প্রাণ দুইটি সম্পূর্ণ বিভন্ন ও বিসদ্‌শ 
তত্ব হইয়াও পরস্পরের সংস্পর্শে আসিয়া পরস্পরের উপর ক্রিয়া করে অথবা 
প্রাণের যে সমগ্র সত্য মন তাহার প্রকৃত সূত্রের সন্ধান জানে না। সে সূত্রের 
সন্ধান কাঁরতে হইবে মহত্তর কোন বদ্তুর মধ্যে, মানুষের মন ও নোতিকতার 
উধের্ব কোন অজ্ঞাত তত্ত্বের মধ্যে। 

এইরূপ কোন একটি উধর্বতন তত্ত্ব সম্বন্ধে মনের একটা অস্পষ্ট অনুভূত 
আছে, মন তাহার বিভিন্ন চরম আদর্শসকলের অনুসরণ করিতে গিয়া প্রায়ই 
ইহার সংস্পর্শে আসিয়া পড়ে। সে এমন এক অবস্থা, এক শাক্ত, এক 
প্রভাবের আভাস পায় যাহা তাহার সন্নিকট, তাহার অন্তরস্থিত ও অল্তরতম, 
অথচ তাহা অপেক্ষা আমতভাবে মহত্তর এবং বিশেষভাবে তাহা হইতে 
দ্যরবর্তী ও তাহার উধের্ব স্থিত; সে এমন একটি জিনিস দেখিতে পায় যাহা 
তাহার নিজের পর্্ণতম আদর্শ সকল অপেক্ষাও অধিকতর সারভূত, অধিকতর 
পুর্ণ, অন্তরতম, অনন্ত, অদ্বিতীয়, এবং সেইটিকেই আমরা ভগবান, আত্মা 
বা ব্রহ্ম বলিয়া আভাহত করি। তখন মন এইটিকে জানিতে, ইহার মধ্যে 
প্রবেশ কাঁরতে, ইহাকে স্পর্শ কারতে এবং সমগ্রভাবে ধাঁরতে প্রয়াস করে, ইহার 
সিকটবতণী হইতে অথবা ইহাই হইয়া উঠিতে প্রয়াস করে, সেই আশ্চর্যময় 
বস্তুর সহিত কোনরূপ এঁক্যে উপস্থিত হইতে অথবা তাহার সাঁহত জম্পূর্ণ 
একাত্মতায় সম্পূর্ণভাবে নিজেকে বিলীন কারতে প্রয়াস করে। সমস্যা 
হইতেছে এই যে, মনের চরম আদর্শগ্ীল অপেক্ষাও এই আত্মা নিজ বিশুদ্ধ 
সন্তায় জীবনের বাস্তব পারাস্থাতসকল হইতে অধিকতর দূরবর্তী বাঁলয়া 
মনে হয়; মন তাহাকে নিজের ভাবে প্রকট কাঁরতে পারে না, জীবন ও কর্মের 
মধ্যে প্রকট করা ত দরের কথা। সেই জন্যই আমরা দেখিতে পাই, চরম 
অধ্যাত্মবাদীগণ মানসিক সত্তাকে প্রত্যাখ্যান করেন, শারীরিক সত্তাকে ধিক্কৃত 
করেন, এবং প্রাণ ও মন লইয়া আমরা যাহা কিছু হইয়াছি সে-সবকে লয় 
করিয়া বিনিময়ে যে শুদ্ধ অধ্যাত্ম সত্তা লাভ করা যায়, নির্বাণ লাভ করা যায়, 
তাহারই জন্য আকাঙ্ক্ষা করেন। এই সব গোঁড়া অধ্যাত্ববাদীর নিকট অধ্যাত্ম 
সাধনার আর সব কিছ হইতেছে মনকে প্রস্তুত. করা অথবা একটা আপোষ 
করা, প্রাণ ও মনকে যতদুর সম্ভব অধ্যাত্মভাবাপন্ন করিয়া তোলা । আর কার্যত 
যে সমস্যাটি মানুষের মনকে সর্বাপেক্ষা বেশ বিব্রত করে সেটি হইতেছে 
তাহার প্রাণ-সন্তার বিভিন্ন দাব, তাহার জীবন ও আচরণ ও কর্মের সমস্যা, 
সেইজন্য এরূপ প্রস্তুত হইয়া উঠিবার সাধনায় প্রধান লক্ষ্য হয় হৃদয়বাত্তর 
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দ্বারা সমার্থত নৈতিক মনকে অধ্যাত্মভাবাপন্ন কাঁরয়া তোলা-অথবা উহা 
আধ্যাত্মিক শক্তি ও শুচিতা আনিয়া নৈতিক মনকে ও হৃদয়কে তাহাদের নিজ 
নিজ চরম আদর্শ প্রতিষ্ঠা করিতে সাহায্য করে, ন্যায় ও সত্য আচরণের নৈতিক 
আদর্শকে অথবা প্রেম ও সহানুভূতি ও এঁক্যের হৃদ্‌গত আদর্শকে 
জাঁবন যে মর্যাদা দেয় তাহা অপেক্ষা এক মহত্তর মর্যাদা আনিয়া দেয়। 
এই গুলিকে এক উচ্চতম অভিব্যাক্ত দেওয়া যায়, তাহাদের এক 
প্রশস্ততম, জ্ঞানময় ভিত্তি পাওয়া যায় যখন বুদ্ধি ও সংকল্প ইহাদের 
অন্তরতম সত্যরুপে আত্মার চরম একত্বকে স্বীকার করিয়া লয়, এবং 
সেইজন্য সকল জীবের মুূলগত একত্বকে স্বীকার করিয়া লয়। এই রকমের 
আধ্যাত্মিকতাকে মানুষের সাধারণ মনের দাবির সাঁহত কোনরুপে যুক্ত করা 
হয়, তাহা হিতকর সামাজিক কর্তব্য এবং সামাজিক আচার ব্যবহারের প্রচালত 
{বধবিধানকে স্বীকার করিয়া লয়, বিশিষ্ট মতবাদ ও অনুষ্ঠান ও রূপকের 
সাহায্যে তাহাকে জনাপ্রয় করা হয়; এইরূপ আধ্যাত্বকতা এই ভাবেই জগতের 
মহত্তর ধর্মগ্ীলির বাহ্য তত্ব হইয়াছে। এই সকল ধর্ম ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে 
গসাদ্ধপ্রদ হয়, এক উচ্চতর জ্যোতর আভাস আনিয়া দেয়, এক বৃহত্তর 
আধ্যাত্মক বা অর্ধআধ্যাত্মক বিধানের প্রতিচ্ছায়া লইয়া আইসে, কিন্তু তাহা 


কখনও সম্পূর্ণভাবে সিদ্ধিপ্রদ হয় না, শেষ পর্যন্ত কোনরূপ একটা আপোবেই 


পরিণত হয়, এবং সেইরূপ আপোষ করিতে গিয়া জীবনের নিকট পরাজিত 
ইয়। জীবনের সমস্যাগ্যলি থাকিয়াই যায়, এমন কি তীব্রতম রূপ লইয়া 
পুনঃপদুনঃ আবিভূতি হয়_কুরঃক্ষেত্রের ঘোর সমস্যা ইহারই একটি দষ্টান্ত। 
আদর্শবাদী বুদ্ধি এবং নৈতিক মন সকল সময়েই আশা করে এই সমস্ত 
সমস্যা দূর করিয়া দিবে, তাহাদের নিজ অভীগ্সা হইতে উদ্ভূত কোন শনভ 
কৌশল আবিষ্কার কারবে এবং তাহাদের 'নির্বন্ধাতিশয়তার দ্বারা তাহাকে 
কার্যে পরিণত কারিবে, তাহাই জীবনের এই 'নিদ্নতন অশুভ দিকটাকে বিনষ্ট 
কাঁরয়া দিবে; কিন্তু এইটি থাকিয়াই যায়, বিদ্যারত হয় না।  অন্যপক্ষে 
অ্যাত্মভাবাপন্ন বুদ্ধি ধর্মের ভিতর দিয়া পরকালে এক পরম সুখময় জীবনের 
আশা দেয় বটে, কিন্তু ইতিমধ্যে পার্থব জীবনের অক্ষমতা সম্বন্ধে এক রকম 
নিশ্চিত হইয়া, জীব পৃথবাঁতে পথ ভুলিয়া আসিয়া পড়িয়াছে, এখানে তাহার 
স্থান নহে এইরুপ বিশ্বাসের বশবতণী হইয়া ঘোষণা করে যে, বস্তুত পক্ষে 
এখানে এই দেহের জীবনে বা মর-মানবের সমষ্টিগত জীবনে নহে, পরল্তু 
ইহজগতের উর কোন অমর লোকেই স্বর্গ বা নির্বাণ রহিয়াছে, কেবল 
সেইখানেই প্রকৃত অধ্যাত্ম জীবন লাভ করা যাইতে পারে 

এইখানে গীতা ভগবান সম্বন্ধে আত্মা সম্বন্ধে, ঈশ্বর ও জগৎ ও প্রকাতি 
সম্বন্ধে সত্যের এক নূতন পাঁরকল্পনা আনিয়া দিয়াছে। প্রাচীন উপানিষদ 
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হইতে পরবর্তী দার্শীনক চিন্তা যে-সত্যের বিকাশ কারয়াছিল গীতা তাহাকে 
প্রসারত করিয়াছে, নূতন রূপ দিয়াছে, এবং তাহার আলোকে জীবন ও কর্মের 
সমস্যার সমাধান কাঁরতে নিশ্চিত পদক্ষেপে অগ্রসর হইয়াছে। গীতা যে 
সমাধান উপস্থিত কারয়াছে তাহাতে আধুনিক মানবের সম্মুখে সমস্যাটি 
যে-ভাবে উঠে তাহার সমগ্র মীমাংসা হয় না; গীতার শিক্ষা অপেক্ষাকৃত প্রাচীন 
মনের জন্য কথিত হইয়াছিল, অতএব সমষ্টিগত প্রগতির জন্য আধ্বানক 
মনের যে প্রবল দাঁব গাঁতায় তাহার কোন সমাধান করা হয় নাই; এখন এক 
মহত্তর বৃদ্ধিগত ও নৈতিক আদর্শকে এবং সম্ভব হইলে এক জীবন্ত অধ্যাত্ম 
আদর্শকে সমন্টিগত জীবনের মধ্যে মূর্ত করিয়া তুলিবার জন্য আধুনিক 
মানব-মন যে আন্দোলন কাঁরতেছে গীতা তাহাতে কোন সাড়া দেয় নাই। 
গীতার আবেদন হইতেছে ব্যক্তির প্রতি, পূর্ণ অধ্যাত্মজীবন লাভ কারতে সম 
হইয়া উঠিয়াছে এমন ব্যাক্তির প্রতি, পরন্তু মানবজাতির অবশিষ্ট অংশের জন্য 
গাঁতার ব্যবস্থা_ ক্রমিক প্রগতি, নিষ্ঠার সহিত ক্রমবর্ধমান বুদ্ধির আলোক ও 
নৈতিক প্রেরণা লইয়া এবং পরিশেষে আধ্যাত্মিকতার দিকে অগ্রসর হইয়া নিজ 
নিজ স্বভাবের অনুসরণ করিলে ইহা সুসঙ্গতভাবে সিদ্ধ হইবে। গীতার 
বাণী অন্যান্য ক্ষুদ্তর সমাধানকেও স্পর্শ করিয়াছে, কিন্তু তাহাদিগকে যখন 
আংশিকভাবে গ্রহণও করা হইয়াছে তখনও তাহা করা হইয়াছে তাহাদের উধে 
যে উচ্চতর ও অধিকতর সমগ্র রহস্য রাঁহয়াছে তাহা নির্দেশ কারবার জন্য 
সেই গুড় সত্যের মধ্যে প্রবেশ করিবার যোগ্যতা এখনও খুব কম লোকেই 
অর্জন করিয়াছে। 

যেব্ডাদ্ধ প্রাণ ও দেহের জীবন অনুসরণ করিতে চায় তাহার প্রতি গীতার 
বাণী হইতেছে এই যে, সত্য বটে সকল জীবনই হইতেছে ব্যষ্টির মধ্যে বিশ্ব- 
শক্তির প্রকাশ, তাহা আত্মা হইতে সমুদ্ভূত, ভগবানের একটি স্ফুলিঙগ, 
কিন্তু বস্তুত তাহার মধ্যে আত্মার ও ভগবানের প্রকাশ হইতেছে আবরণকারণ 
মারা দ্বারা সমাচ্ছন, আর শুধুই নীচের জীবন অনুসরণ করার অর্থ হইতেছে 
‘বিপথে বিচরণ করা এবং আমাদের প্রকৃতির তমোময় অজ্ঞানকেই প্রাধান্য দেওয়া, 
পরন্তু তাহাতে জীবনের সাঁত্যকারের সত্যকে এবং পাঁরপূর্ণ ধর্মকে আবিষ্কার 
করা হয় না। জাবনের স্পৃহা, ক্ষমতার স্পৃহা, বাসনার পাঁরতাপ্ত, কেবল 
তেজ ও 'বক্ৰমকেই গৌরব দেওয়া, অহংএর উপাসনা করা এবং ইহার দুর্বার 
স্বৈচ্ছাচারী অজনি-প্রবাত্ত ও অক্লান্ত অহংম্খী বুদ্ধির উপাসনা করা- ইহা 
হইতেছে অসুরের ধর্ম ইহা মানুষকে মহতী বিনম্টির দিকেই লইয়া যায়। 
প্রাণ ও দেহের বশ মানবকে নিজের নিয়ন্ত্রণের জন্য কোন শাস্ত্রের অনুসরণ 
কাঁরতে হইবে, ধর্মগত, সমাজগত, আদর্শগত নীতির অনুসরণ কাঁরতে হইবে, 
এইভাবে সে বাধানিষেধের দ্বারা নিয়ান্্িত অর্থ ও কাম উপভোগ করিয়া 
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তাহার নীচের প্রকৃতিকে সংস্কৃত ও সংযত কাঁরতে পারিবে, এবং তাহাকে 
ব্যাক্তিগত ও সমান্টিগত জীবনের এক উচ্চতর ধর্মের সাহত িখঃতভাবে 
সঃসঙ্গত করিতে পারিবে। 

যে-ব্যাদ্ধ য্াক্তগত নীতিগত ও সামাজিক আদর্শের অনুসরণেই ব্যাপৃত, 
যে-কৃদ্ধি প্রচালত ধর্ম, নীতিশাস্্, সামাজিক কর্তব্য ও অনজ্ঠানের দ্বারা 
অথবা বিমুক্ত বুদ্ধি যে-সব সমাধান দেয় সেই সবের দ্বারাই পরমার্থ লাভ 
করিতে চায় তাহার প্রাত গীতার বাণী হইতেছে_এইটি যে এক অবস্থায় 
অতি প্রয়োজনীয় সে-বিষয়ে সন্দেহ নাই, ধর্মকে পালন করিতে হইবে এবং 
যথাযথভাবে উহা পালিত হইলে উহা আন্তর সত্তাকে সমুন্নত কারতে পারে 
এবং অধ্যাত্ম জশবনকে প্রস্তুত কারতে ও সাহায্য কারতে পারে, তথাপি এইাটিই 
জীবনের সমগ্র ও চরম সত্য নহে। মানবীয় আত্মাকে উহা ছাড়াইয়া মানবের 
অধ্যাত্ম ও অমৃতময় প্রকৃতির এক পূর্ণতর ধর্মের মধ্যে উঠিতে হইবে। আর 
ইহা সাধিত হইতে পারে কেবল যাঁদ আমরা নিম্নতন মনের অজ্ঞান সযাষ্ট- 
সকলকে এবং অহমাত্মক মিথ্যা ব্যক্তিত্বকে দামত কার, বর্জন করি, বদ্ধ 
ও সঙ্কল্পের ক্রিয়াকে নির্বযাক্তকভাবাপন্ন কার, সর্বভূতের মধ্যে যে এক আত্মা 
রাঁহয়াছে তাহার সাঁহত এক হইয়া বাস করি, অহংয়ের সকল গণ্ডাঁকে ভাঙ্গিয়া 
দনবর্ান্তক আত্মার মধ্যে প্রাতাষ্ঠত হই! মনকে ব্রিগ্ণাত্মিকা নীচের প্রকৃতির 
সামাবদ্ধকারা প্রভাবের অধীনে চালতে হয়, সে তাহার আদর্শসকল তমোগুণ 
িংবা রজোগ্‌ণ অথবা উচ্চতম অবস্থায় সত্বগন্ণের অনুসরণে গঠন করে, কিন্তু 
মানবাত্মার ভবিতব্য হইতেছে এক দিব্য সিদ্ধি ও মুক্ত এবং তাহা কেবল 
আমাদের উধর্বতম আত্মার স্বাধীনতার মধ্যেই প্রাতাষ্ঠত হইতে পারে, কেবল 
ইহার বিশাল নির্বযাক্তকতা ও সর্বব্যাপকতার ভিতর দয়া মনের উের্ব যাইয়া 
অপ্পারমেয়, সর্বধর্মের অতীত ভগবান ও পরম অনন্তের সমগ্র জ্যোতির মধ্যেই 
তাহা লাভ করা যাইতে পারে। 

অনন্তের যে-সব চরম-পন্থী উপাসক নির্বযাক্তকতাকে চুড়ান্ত সীমায় 
লইয়া যায়, জীবন ও কর্মকে নির্মূল করিবার জন্য অসাঁহফ আবেগ পোষণ 
করে, আঁনবটনীয় পরমাত্মার শ্মদ্ধ নীরবতায় সকল ব্যাম্টগত সত্তার লয় করার 
্রয়াসকেই একমাত্র চরম লক্ষ্য ও আদর্শ বলিয়া গ্রহণ করে তাহাদের প্রাত 
গীতার বাণী হইতেছে এই যে, অবশ্য এইটিও হইতেছে একটি পন্থা: এবং 
অনন্তের মধ্যে প্রবেশের দ্বার, কিন্তু এইটি হইতেছে সর্বাপেক্ষা দ্র, 
উপদেশ বা দস্টান্তের দ্বারা জগতের সন্মুখে শনাক্িয়তার আদর্শ ধরা 
বিপজ্জনক, এই পন্থা মহৎ হইলেও এইটিই শ্রেষ্ঠ পন্থা নহে, এই জ্ঞান সত্য 
হইলেও এইটি সমগ্র সত্য নহে। পরম সদ্বস্তু, সর্বটচৈতন্যময় আত্মা, ভগবান, 
অনন্ত কেবল দূরবতশী ও আৰর্বচনীয় অধ্যাত্ম সত্তা নহেন, তিনি এইখানে 


৫৮০ গীতানীনবদ্ধ 


এই বিশ্বমাঝেই বিরাঁজত রহিয়াছেন মানুষের মধ্যে, দেবতার মধ্যে, সকল 
জীবের মধ্যে, যাহা কিছু আছে সকলের মধ্যে তান যুগপৎ প্রকট ও অপ্রকট। 
তাঁহাকে শুধু কোন অক্ষর নীরবতার মধ্যেই নহে পরন্তু জগতের মধ্যে, জগতের 
সকল জীবের মধ্যে, সকল আত্মা ও সকল প্রকৃতির মধ্যেই তাঁহাকে লাভ করিয়া, 
বুদ্ধি, হৃদয়, সঙ্কজ্প, প্রাণের সকল ক্রিয়াকে উন্নীত কাঁরয়া, তাঁহার সাঁহত 
সর্বাঙ্গীন ও সর্বোচ্চ যোগে যুক্ত করিয়াই মানুষ একই সঙ্গে আত্মা ও 
ভগবানের আন্তর রহস্যের এবং নিজ সক্রিয় মানবজীবনের বাহ্য সমস্যার 
সমাধান কারিতে পারে। ভগবস্তুল্য হইয়া, ভগবানের সাধর্ম্যলাভ করিয়া সে 
যে পরম অধ্যাত্ম চৈতন্যের অনন্ত প্রসারতা উপভোগ কাঁরতে পারে তাহা যেমন 
প্রেম ও জ্ঞানের ভিতর দিয়া তেমানই সমানভাবে কর্মের ভিতর দিয়া লব্ধ 
হয়। এইভাবে অমৃত ও মুক্ত হইয়া সেই উচ্চতম ভূমি হইতে সে তাহার 
মানায় কমেরত থাকিতে 'দারে বং ইহাকে পরম ওজরবতোমূখা দিব্য 
কর্মে পরিণত করিতে পারে_বস্তৃত সেইটিই হইতেছে ইহলোকে সকল 
কর্ম; জীবনযাত্রা ও আত্মত্যাগের, সংসারের সকল প্রয়াসের চরম পাঁরণাত ও 
সার্থকতা । 

এই উচ্চতম বাণী প্রথমত হইতেছে তাঁহাদের জন্য যাঁহাদের ইহা অনুসরণ 
করিবার শাক্ত আছে, যাহারা শ্রেষ্ঠ মানব, যাহারা মহাত্মা, ভগবদ্‌-জ্ঞানী, 
ভগবদ্‌ঁকর্মী, ভগবদ্‌প্রেমী, যাহারা ভগবানের মধ্যে এবং ভগবানের জন্য 
জীবনধারণ কাঁরতে এবং জগতে সানন্দে তাঁহার জন্য কর্ম করিতে 
পারেন-সে-কর্ম মানব-মনের অশান্ত অন্ধকার এবং অহংএর মিথ্যা বন্ধন- 
সকলের উধের্ব উন্নীত দিব্য কর্ম। সেই সঙ্গেই গীতা বাঁলয়াছে যে, ইচ্ছা 
করিলে সকল মানুষই, মানুষের মধ্যে যাহারা সর্বাপেক্ষা অধম ও পাপা 
তাহারাও এই যোগের পথে প্রবেশ করিতে পারে; এইখানেই আমরা একটি 
উদারতর আশ্বাসের ইঙ্গিত পাই, সেটিকে আমরা সমষ্টিগত 'সাদ্ধর আশ্বাস 
বালিয়াও গ্রহণ কাঁরতে পারি-কারণ যদ মানবের আশা থাকে তবে মানব- 
জাতিরই বা আশা থাকিবে না কেন? আর আত্মসমর্পণ যাঁদ যথার্থ হয় এবং 
অন্তৰ্যামী ভগবানের উপর যদি একান্ত অহংশূন্য বিশ্বাস থাকে তাহা হইলে 
এই পথে সফলতা অবশ্যম্ভাবী । জ্যানিশ্চিত পারবর্তনটি প্রয়োজন, অধ্যাত্মের 
উপর অটল বিশ্বাস চাই, ভগবানের মধ্যে বাস করিবার, আত্মায় তাঁহার সহিত 
এক হইবার এবং প্রকৃততে (এখানেও আমরা তাঁহার সত্তার অংশ, মমৈবাংশঃ ) 
[5৩ ত্য ডকায়া হত: হইব রন জামাদের সভার অব 
স্তরে ভগবান কর্তৃক অধিকৃত এবং ভগবক্তুল্য হইবার আন্তরিক ও অব্যাভ- 
চারী সংকল্প চাই। 

গাঁতা তাহার মতটির বিকাশ কারবার জন্য প্রসঙ্গক্রমে প্রকাতির নিয়ন্তত্, 


গীতা-শক্ষার সারমর্ম ৫৮১ 


ধব্বলীলার অর্থ, মুক্ত পুরুষের চরম গাঁত প্রভীত সম্বন্ধে অনেক প্রশ্ন 
তুলিয়াছে_এই সব প্রশ্ন লইয়া অন্তহীন বাদানুবাদ হইয়া গিয়াছে, তাহাদের 
কোন শেষ মীমাংসা হয় নাই। এই প্রবন্ধমালায় সে-সব প্রশ্নের আলোচনায় 
বেশী দূর অগ্রসর হইবার আবশ্যকতা নাই, এখানে আমাদের উদ্দেশ্য হইতেছে 
গীতার সারশিক্ষার অনুসন্ধান করা এবং সেইটিকে সুস্পষ্টভাবে ব্যক্ত করা, 
আর. মানবজাতির সনাতন অধ্যাত্ম চিন্তাধারায় ও জীবন্ত সাধনায় গীতার 
অবদান ক সেইটি দেখাইয়া দেওয়া । গীতার দৃষ্টিভঙ্গী, গীতার সিদ্ধান্তের 
পারি না, এমন কি পরবতণী অন্মুভুতি উপলব্ধির জোরে কোনখানে আমরা গীতার 
দার্শানক মত বা গীতার যোগকেও ছাড়াইয়া যাইতে পাঁর-_সে-সবের আলো- 
চনারও এখানে প্রয়োজন নাই। “ির-সন্ধানী [চর-আবিচ্কারক মানবকে তাহার 
বর্তমান পাঁরক্রমণে এবং তাহার আত্মার জ্যোতির্ময় ?শখরে তাহার জীবনকে 
উন্নীত কারবার যে সম্ভাবনা রাহয়াছে সেই দঃরূহতর উধর্ব অভিযানে পথ 
দেখাইবার জন্য গীতা এখনও যে জীবন্ত বাণী বহন কাঁরয়া আনিতেছে সেইটি 
বিবৃত কাঁরয়াই এই গ্রন্থ সমাপ্ত করা যথেষ্ট হইবে। 


চতুর্বিংশ অধ্যায় 
গীতার বাণী 


গীতার বাণী, গাঁতার দিব্যগ্দরুর কথাটি আমরা এইভাবে সংক্ষেপে 
বিকৃত করিতে পাঁর_“কর্মের রহস্য এবং সমস্ত জীবন ও জগতের রহস্য 
একই জগৎ প্রকাতির কেবল একটা যনতুমান্র নহে, এমন একটা নিয়মের চক্র 
নহে যাহার মধ্যে জীব ক্ষাণকের জন্য অথবা যুগ যুগান্তের জন্য বাঁধা 
পাঁড়য়াছে; ইহা হইতেছে অধ্যাত্মের নিরন্তর অভিব্যাক্তি। জীবন শুধু 
জীবনের জন্যই নহে, পরন্তু ভগবানের জন্য, আর মানুষের জীবাত্মা হইতেছে 
ভগবানেরই সনাতন অংশ। কর্মের উদ্দেশ্য হইতেছে আত্ম-সন্ধান, আত্ম- 
প্যৃ্তি, আত্ম-সংসাদ্ধ; বর্তমান মহন্তে বা ভবিষ্যতে কর্মের যে বাহ্য ও 
দৃশ্য ফল শুধ; তাহার জন্যই কর্ম নহে।. সকল জিনিসেরই একটি আভ্যন্তরীণ 
ধর্ম আছে; অর্থ আছে-_তাহা অধ্যাত্ম সত্তার পরমা প্রকৃতি ও ব্যক্ত প্রকৃতি 
উভয়েরই উপর নির্ভর করে; কমের প্রকৃত সত্য রহিয়াছে সেইখানে, মন ও 
কর্মের বাহারূপে সোঁট কেবল গৌণভাবে, অপূর্ণভাবে এবং অজ্ঞানের দ্বারা 
প্রচ্ছন্ন হইয়া প্রাতফালত হইতে পারে। অতএব কর্মের পরম নির্দোষ উদারতম 
নীতি হইতেছে তোমার নিজের সত্তার উচ্চতম ও অন্তরতম সত্যটি আক্চ্কার 
করা এবং সেই সত্যেই জীবনযাপন করা, পরন্তু কোন বাহ্যিক আদর্শ বা ধর্ম 
অনুসরণ করা নহে। যতক্ষণ না তাহা হইতেছে ততক্ষণ পর্যন্ত সকল জীবন, 
সকল কর্ম তটিযক্ত ও অসম্পূর্ণ থাকিবে, একটা দুরূহতা, একটা দ্বন্দ, একটা 
সমস্যাস্বরূপ হইয়া থাকবে। কেবল মাত্র তোমার প্রকৃত সত্তাকে আবিষ্কার 
কাঁরয়া এবং তাহার প্রকৃত সত্য অন্যসারে জীবনযাপন করিয়াই সমস্যাটি 
চড়ান্তভাবে মীমাধাসত হইতে পারে, দুরূহতা ও দ্বন্দ অতিক্রান্ত হইতে 
পারে এবং তোমার কর্মাবলী আবিষ্কৃত আত্ম ও অধ্যাত্ম সত্তার নী! 
প্রাতষ্ঠায় সর্বাঙ্গাসিদ্ধ হইয়া প্রকৃত দিব্য কর্মে পাঁরণত হইতে পারে। অতএব 
তোমার আত্মাকে জান; তোমার প্রকৃত আত্মাকে ভগবান বালয়া এবং অন্য 
সকলের আত্মার সাহত এক বলিয়া জান; তোমার ব্যাচ্টগত সত্তাকে, অন্তঃ- 
পদরদ্যকে ভগবানের অংশ বালিয়া জান। আর যাহা জান সেই জ্ঞানে জীবন, 
যাপন কর; আত্মায় জীবনযাপন কর, তোমার পরম অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে 
জীবনযাপন কর, ভগবানের সাঁহত যুক্ত ও ভগবজ্তুল্য হও। প্রথমে তোমার 
সকল কর্ম যজ্ঞরূপে উৎসর্গ করিয়া দাও তাঁহাকে যান তোমার অভ্যন্তরে 


গীতার বাণী "৫৮৩ 


সর্বোত্তম ও একমেব সত্তা, যিনি জগতের মধ্যেও সর্বোত্তম ও একমেব সত্তা; 
অবশেষে তুমি যাহা কিছু এবং তুমি যাহা কিছু কর সে-সবকেই তাঁহার হস্তে 
অর্পণ কাঁরয়া দাও যেন পরম ও বিশ্বপুরুষ তোমার ভিতর দিয়া জগতে তাঁহার 
ইচ্ছা, তাঁহার কর্ম সম্পন্ন করেন। তোমার সমস্যার এই সমাধানই আমি 
দিতোছি এবং তুমি দেখিবে যে ইহা ভিন্ন আর অন্য কোন সমাধানই নাই”। 
যে মুলগত বিরোধ লইয়া ভারতের সকল শিক্ষার ন্যায় গীতারও আরম্ভ 
সেই সম্বন্ধে গীতার মতাঁট এখানে বিকৃত করা আবশ্যক। এই যে সত্য 
আত্মার সন্ধান লাভ, আমাদের মধ্যে ও সকলের মধ্যে যে ভগবান রাহয়াছেন 
তাঁহার সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ ইহা সহজ জানস নহে; আর এই জ্ঞান যদিও বা 
মনের দ্বারা দেখা যায়, ইহাকে আমাদের চৈতন্যের উপাদানে পাঁরণত. করা, 
আমাদের কর্মের সমগ্র ভিত্তি করাও সহজ নহে। সকল কমই নির্ধারিত হয় 
আমাদের সত্তার কার্যকরী অবস্থা দ্বারা, আর আমাদের সত্তার কার্যকরী অবস্থা 
নির্ধারিত হয় আমাদের নিত্য আত্মদর্শী সঙ্কল্প ও সক্রিয় চৈতন্যের অবস্থা 
দ্বারা এবং তাহার কর্মশীলতার ভিত্তি দবারা। আমরা নিজেরা কি, জগতের 
সহিত আমাদের সম্বন্ধসমূহের অর্থ কি তাহা আমরা আমাদের সমগ্র সক্রিয় 
চৈতন্য লইয়া যে-ভাবে দেখ ও ‘বিশ্বাস কারি, আমাদের শ্রদ্ধা যেরূপ হয় তাহাই 
আমাদের স্বরূপ গঠিত করিয়া দেয়। কিন্তু মানুষের চৈতন্য হইতেছে দ্বিবিধ 
এবং জগতের দ্বাবধ_ সত্যের সাহত তাহার সামঞ্জস্য আছে; এক হইতেছে 
আভ্যন্তরীণ সত্তার সত্য এবং অপরাট হইতেছে বাহ্য দৃশ্যের সত্য ৷ এই উভয় 
সত্যের যোটর মধ্যে মানুষ বাস করে তদন্মসারে সে হয় মানবীয় অজ্ঞানের 
মধ্যে আধবাসগ মনোময় সত্তা অথবা 'দিব্যজ্ঞানে সংপ্রাতীষ্ঠত অধ্যাত্ম সত্তা। 
বাহ্যত দৌখলে মনে হয় যে, জগতের সত্য হইতেছে কেবল মাত্র তাহাই 
যাহাকে আমরা প্রকৃত বাল, উহা সেই শক্তি যাহা সত্তার সমগ্র ধারা ও 
যল্ররুপে কার্য করে, আমাদের মন ও হীন্দিয়ের বিষয়ীভূত এই সমগ্র জগৎকে 
সৃষ্ট করে, আবার জীব যে বাহ্য জগতে বাস করে তাহার সহিত জাবের 
সম্বন্ধ স্থাপনের উপায়রূপে মন এবং হীন্দ্য়গণকেও সৃষ্টি করে। এই বাহ্য 
দৃশ্যে মানুষ তাহার আত্মা, তাহার মন, তাহার প্রাণ, তাহার শরীর লইয়া মনে 
হয় যেন প্রকীতিরই সৃষ্টি, শরীর, প্রাণ এবং মনের ভেদের দ্বারা, বিশেষত 
তাহার অহংবোধের দ্বারা সে অন্যান্য মানব হইতে ভিন্ন_এই অহংবোধ 
হইতেছে একটি সক্ষের যন্ত, মানুষের জন্য প্রকাতি এইটি গঠন কারয়া দিয়াছে 
যেন সে এই সব প্রবল পার্থক্য ও বিভেদের চেতনাকে দড় ও কেন্দ্রীভূত কারতে 
পারে। মানুষের মধ্যে যাহা কিছ আছে, তাহার মনোময় সত্তা এবং ইহার 
কর্ম, তাহার প্রাণ ও শরীরের ক্রিয়া এ-সবই যে তাহার নিজ প্রকার ধর্মের 
বারা নির্ধারিত হয়, ইহার বাহিরে যাইতে পারে না, অন্যভাবে কার্য কারতে 
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পারে না তাহা খুবই জুস্পম্ট। অবশ্য সে মনে করে যে, তাহার ব্যক্তিগত 
ইচ্ছার, তাহার অহংয়ের ইচ্ছার কতকটা স্বাধীনতা আছেই; কিন্তু বস্তুত ও 
ঈবাধীনতার মূল্য বিশেষ কিছুই নহে, কারণ তাহার অহং হইতেছে কেবল 
একটা অনুভুতি যাহার বশে সে প্রকৃতি তাহাকে যেরুপ সৃষ্টি করিয়াছে 
সৈইাটর সহিত নিজেকে এক করিয়া দেখে, প্রকৃতি যে পাঁরবর্তনশশল মন, 
প্রাণ ও দেহ রচনা করিয়াছে তাহাদের সহিত: নিজেকে এক করিয়া দেখে। 
তাহার অহংটিও প্রকৃতির কর্মধারা হইতে উৎপন্ন, আর তাহার অহংয়ের স্বরূপ 
যেমন, অহংয়ের ইচ্ছার স্বরপও সেই প্রকার হইবে এবং তদন[যায়ী সে কর্ম 
করিতে বাধ্য, অন্য কিছ; সে করিতে পারে না। 

তাহা হইলে মানুষের নিজ সম্বন্ধে এইটি হইতেছে সাধারণ চেতনা, তাহার 
আপন সত্তা সম্বন্ধে এইটিই হইতেছে তাহার শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস যে, সে 
প্রকীতির সম্ট একটি জীব, সে পৃথক অহং, অপরের সাহত এবং জগতের 
সহিত সে যে-কোন সম্বন্ধ স্থাপন করে, নিজের যে-কোন বিকাশ সাধন করে, 
তাহার যে-কোন সঙ্কল্প, বাসনা, মানসিক পরিকল্পনা প্রকৃতির গণ্ডীর মধ্যে 
সম্ভব এবং তাহার জীবনে প্রকৃতির যে উদ্দেশ্য বা ধারা তাহার অনুগত 
সৈ-সবকে সে চরিতার্থ করে। 

তবে মানুষের চৈতন্যের মধ্যে এমন একটা জিনিস রহিয়াছে যাহা এই 
সান্রের কঠিন নিগড়ে বাঁধা পড়ে না; জগতের অন্য এক তত্ত্বের উপর, এক 
আভ্যন্তরীণ তত্ত্বের উপর তাহার শ্রদ্ধা আসে, তাহার অন্তরাত্মার বিকাশের 
সঙ্গে-সঙ্গে সেই শ্রদ্ধাও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। এই আভ্যন্তরীণ তত্ত্বে জগতের সত্য 
আর প্রকাঁতি নহে, আত্মা-প্রকাত অপেক্ষা পুরুষই অধিকতর সত্য। প্রকৃতি 
নিজেই আত্মার শাক্ত ভিন্ন আর কিছুই নহে, প্রকাতি হইতেছে পূরুষের শাক্ত। 
আত্মা, পুরুষ, সর্বভূতের মধ্যে এক আদ্বিতীয় সন্তাই হইতেছে জগতের ঈশ্বর, 
জগৎ তাহারই কেবল আংশিক আভব্যক্তি। সেই পুরুষই হইতেছে প্রকৃতির 
এবং তাহার কর্মের ধারক এবং অন্ঃমন্তা, পুরুষের অনুমতির কল্যাণেই 
প্রকৃতির নিয়ম হয় অলঙ্ঘনীয়, তাহার শক্তি ও শাক্তর ধারাসকল হয় কার্যকরী ৷ 
প্রকৃতির অন্তঃস্থিত সেই পুরুষই হইতেছে জ্ঞাতা, ক্ষেত্ৰজ্ঞ, তিনিই প্রকৃতিকে 
আলোকিত করেন এবং আমাদের মধ্যে তাহাকে সচেতন করেন, তাঁহারই 
অন্যস্ৃত ও অঁতিচেতন ইচ্ছা প্রকৃতির কর্মাবলীকে অনযপ্রাণত করে, চালত 
করে। মানুষের অন্তরাত্মা এই ভাগবত সত্তার অংশ এবং উহারই স্বভাবযুক্ত। 
আমাদের প্রকৃতি হইতেছে আমাদের অন্তরাত্মার অভিব্যক্তি, তাহারই অনুমতি 
অনযায়ী কর্ম করে, নিজ গতি ও রূপ ও পারিবর্তনসকলের ভিতর দিয়া 
অন্তরাত্মার নিগুঢ় আত্মজ্ঞান, আত্মচৈতনা ও জীবন-সঙ্কল্পকে স্থলে প্রকট 
করে। 
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আমাদের প্রকৃত সত্তা ও আত্মা আমাদের বুদ্ধির নিকট লকক্কায়ত কারণ 
সে-বৃদ্ধি আভ্যন্তরীণ বস্তুসকল সম্বন্ধে অজ্ঞান, দেহ প্রাণ মনকেই আত্মা 
বলিয়া ভ্রম করে, আমাদের এই সকল বাহ্য যল্দেই আভানাবষ্ট হইয়া থাকে 
কিন্তু যাঁদ মানুষের সক্রিয় সত্তা নিজ প্রাকৃত যন্ত্রসকলের সহিত একাত্মব্যাদ্ধ 
প্রত্যাহার কাঁরতে পারে এবং নিজ আভ্যন্তরীণ সদ্‌বস্তুকে দেখিতে পায়, 
তাহার প্রাতি পারপর্্ণ শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস লইয়া জীবনযাপন করিতে পারে তাহা 
হইলে তাহার নিকট সবই পাঁরবাতিতি হইয়া যায়, জীবন ও জগৎ এক নূতন 
রূপ লইয়া দেখা দেয়, কর্মও এক অন্য অর্থ ও স্বরূপ প্রাপ্ত হয়। তখন 
আমাদের সত্তা আর প্রকৃতির এই ক্ষুদ্র অহংময় সৃষ্ট থাকে না পরন্তু এক 
ভাগবত আবিনাশী অধ্যাত্ম শাক্তর বৃহত্ব প্রাপ্ত হয়। আমাদের চেতনা আর 
সীমাবদ্ধ ও পদে-পদে বাধাপ্রাপ্ত মনোময় ও প্রাণময় জীবের চেতনা থাকে 
না, পরন্তু তাহা অনন্ত ভাগবত অধ্যাত্ম চেতনা হইয়া উঠে। আর আমাদের 
সঙ্কলপ ও কর্মও আর এই সীমাবদ্ধ ব্যক্তিরূপ ও ইহার অহংয়ের থাকে না, 
পরন্তু তাহা হইয়া উঠে ভাগবত ও অধ্যাত্ম সংকল্প ও কর্ম, মানবরূপের 
শভতর দিয়া অবাধে ক্রিয়মাণ বিশ্বাত্মক পরম সর্বময় অধ্যাত্ম সত্তার সঙ্কল্প 
ও শাক্ত। 

মানবরুপী ভগবান অবতার 1দব্যগুরুর বাণী--“এই মহান পারবর্তন ও 
রূপান্তরের জন্য আমি প্রকৃত অধিকারীদিগকে আহবান কারতোছ, আর সেই 
সঙ্কল্পকে সরাইয়া লইতে পারে, অল্তঃপুরুষের গভীরতম অনুভবের দিকে, 
আত্মা ও অধ্যাত্ম সত্তা সম্বন্ধে তাহার জ্ঞানের দিকে, ভগবানের সাঁহত তাহার 
সংস্পর্শের দিকে, ভগবানের মধ্যে প্রবেশ কারবার তাহাদের শীক্তর দিকে তাহার 
সঙ্কজ্পকে িরাইতে পারে। অবশ্য মানবীয় বুদ্ধির পক্ষে এই পন্থা গ্রহণ 
করা কঠিন, কারণ তাহা সর্বদা নিজের অজ্ঞানজাত ধোঁয়াটে রচনা ও অর্ধ 
আলোকে আসক্ত এবং মানবীয় মন, প্রাণ, শরীরের অন্ধতর অভ্যাসসকলে 
আসক্ত; কিন্তু একবার গ্রহণ করিতে পারিলে এইটিই হইতেছে মহান স্মানাশ্চত 
শ্রেয়ত্কর পন্থা, কারণ এইটি হইতেছে মানুষের সত্তার প্রকৃত সত্যের সহিত 
এক এবং তাহার অন্তরতম ও পরমতম প্রকৃতির যথার্থ নিজস্ব প্রেরণা । 

এঁকন্তু এই পাঁরবর্তনাঁট হইতেছে অতিশয় মহান, এক বিরাট রুপান্তর, 
তোমার সমগ্র সত্তা ও প্রকৃতির সম্পূর্ণ পাঁরবর্তন ও ধর্মান্তর ব্যতীত ইহা 
সম্পন্ন হইতে পারে না। তোমার সত্তা, তোমার প্রকীতি, তোমার জীবন 
অন্য কাহারও নিকটে নহে; কারণ সব কিছুকেই রাখিতে হইবে কেবল 
উধৰ্বতমের জন্য, যাহা কিছ; গ্রহণ কাঁরতে হইবে, ভগবানের মধ্যে তাহা যে-ভারে 


৫৮৬ গীতা-নিবদ্ধ 


আছে, ভগবানেরই একটি রূপ হিসাবে, ভগবানেরই নিমিত্ত গ্রহণ করিতে 
হইবে। এক নূতন সত্যকে স্বীকার কারতে হইবে, আপন ও পর সম্বন্ধে, 
জগৎ ও ভগবান সম্বন্ধে, পুরুষ ও প্রকৃতি সম্বন্ধে এক নূতন জ্ঞানের দিকে, 
একত্বের জ্ঞানের দিকে; বিশ্বাত্মক ভাগবত সত্তার জ্ঞানের দিকে তোমার মনকে 
সম্পূর্ণভাবে ফিরাইতে হইবে, নিবিষ্ট কারতে হইবে, প্রথমে সে-জ্ঞান বৃদ্ধি 
দৃষ্টি, আত্মার চৈতন্য ও স্থায়ী অবস্থা এবং তাহার ক্রিয়াবলশর আধার। 

“এমন সঙ্কল্প প্রয়োজন যাহাতে এই নূতন জ্ঞান, দৃষ্টি, চেতনাই হয় 
কর্মের হেতু এবং একমাত্র হেতু। আর উহা যে কর্মের হেতু হইবে তাহা 
যেন কুণ্ঠিত, গণ্ডাবদ্ধ কর্ম না হয়, স্বাভাবিক প্রয়োজনের কয়েকটি মাত্র 
প্রক্রিয়া না হয় অথবা যে কয়েকটি ক্রিয়া আনুষ্ঠানিক সিদ্ধিলাভের সহায় 
বালিয়া মনে হয়, ধর্মভাবের অন্যকূল বা ব্যাক্তগত ম[ক্তলাভের উপযোগী 
মনে হয় কেবল সেইগ্রীলই নহে, পরন্তু মানব-জীবনের সকল কর্মকেই সমতার 
সহিত গ্রহণ করিতে হইবে এবং ভগবদর্থে ও সর্বভূতের হিতার্থে সম্পাদন 
করিতে হইবে। হৃদয়কে পরমতমের দিকে অনন্য আস্পৃহায়, ভগবানের অনন্য 
প্রেমে, অনন্য ভগবদ্‌ভক্তিতে সমুন্নত কারিতে হইবে। সেই সঙ্গেই চাই 
প্রশান্ত ও প্রবদ্ধ হৃদয়ের প্রসারণ যাহা সর্বভূতের মধ্যে ভগবানকে আলিঙ্গন 
কারবে। মান্দষ এখন যেমন রাহিয়াছে তাহার সেই অভ্যাসগত সাধারণ 
্রকাতিকে পাঁরবার্তত কাঁরয়া এক পরম ও দিব্য অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে পারণত 
কাঁরতে হইবে। এক কথায় চাই এমন যোগসাধনা যাহা হইবে একই সঙ্গে 
পূর্ণ জ্ঞানের যোগ, পূর্ণ সঙ্কল্প ও কর্মের যোগ, পূর্ণ প্রেম, উপাসনা ও 
ভক্তির যোগ এবং সকল অংশ, অবস্থা, শক্তি ও গতি সহ সমগ্র সত্তার পর্ণ 
অধ্যাত্ম সিদ্ধির যোগ । 

“এই যে-জ্ঞানকে ব্যদ্ধির দ্বারা স্বীকার করিতে হইবে, অন্তরার শ্রদ্ধার 
দ্বারা সমর্থন কাঁরতে হইবে, এবং মন, হৃদয় ও প্রাণে বাস্তব ও জাবন্ত কাঁয়া 
_ তুলিতে হইবে, ইহা হইতেছে পরম পুরুষ ও পরমাত্মাকে তাঁহার এঁক্যে এবং 
তাঁহার সমগ্রতায় জানা। ইহা হইতেছে সেই একমেবাদ্বিতীয়মূকে জানা যান 
শাশ্বত, যান কাল, দেশ, নাম, রুপ ও প্রপণ্চের অতাঁত, যানি নিজের ব্যাঁক্তক 
ও নির্বযাক্তক উভয় পদেরই বহ: উধের্ব অথচ যাহা হইতে এই সব শকছু 
প্রবর্তিত হইয়াছে--এই সব যাঁহাকে বৌচত্ময়ণ প্রকৃতি ও তাহার অসংখ্য 
রূপের মধ্যে প্রকট করিতেছে । ইহা হইতেছে তাঁহাকে 'নবর্ণান্তক শাশ্বত 
অক্ষর সত্তা বালিয়া জানা, এই শান্ত ও সীমাহীন বস্তুকেই আমরা আত্মা বালিয়া 
অভিহিত কাঁর, ইহা অনন্ত, সম এবং সর্বদা একই ভাবে অবস্থিত, এই সব 
নিরন্তর পরিবর্তনের মধ্যে, এইসব বহুল ব্যাক্তক সভা, অধ্যাত্ম সত্তা প্রাকৃত 


গীতার বাণী ৮৭, 


সত্তার মধ্যে, এই অনিত্য ও আপাতদশ্য জগতের বহু রূপ, শীক্ত ও ঘটনাপর- 
মপরার মধ্যে সেই আত্মা রহিয়াছে চির আবকৃত ও অপাঁরবর্তনীয়। সেই সঙ্গেই 
আবার এই জ্ঞান হইতেছে তাঁহাকে ক্ষর পুরুষ বলিয়া জানা, মনে হয় প্রকাতির 
মধ্যে তান নিত্য পাঁরবর্তনশীল, তিনি প্রকৃতিস্থ পুরুষ, প্রত্যেক রূপে 
নিজেকে রুপাঁয়িত কারতেছেন, তাঁহার শক্তির প্রত্যেক ক্রম, প্রত্যেক মাত্রা এবং 
আছে সে-সব অপেক্ষা চিরকাল অনন্তগদুণে অধিক হইয়াও নিজেই সেই সব 
হইতেছেন, মানুষের মধ্যে, জন্তুর মধ্যে, বস্তুর মধ্যে বাস করিতেছেন, তিনি 
{বিষয়ী ও বিষয়, অন্তরাত্মা, মন, প্রাণ, ও দেহ, 1তাঁনই প্রত্যেক সত্ব, প্রত্যেক 
শক্তি এবং প্রত্যেক জীব। 

“সত্যের কোন একটিমান্র দিকের উপরই ঝোঁক দলে তুমি এই যোগ 
অভ্যাস 'কাঁরতে পারিবে না। যে-ভগবানকে তুমি লাভ কাঁরতে চাও, যে-আত্মাকে 
তুমি আবিষ্কার কারতে চাও, তোমার জীবাত্মা যে পরমপনরুষের অংশ তান 
একই সঙ্গে এই সব কিছু হইয়াছেন; এক পরম এঁক্যে এই সবকে যুগপৎ 
জানিতে হইবে, একই সঙ্গে সকলের মধ্যে প্রবেশ কাঁরতে হইবে, সকল অবস্থায়, 
সকল বস্তুর মধ্যে একমাত্র তাঁহাকেই দেখিতে হইবে। তান যাঁদ কেবল 
প্রকৃতি-স্থ ক্ষর পুরুষই হইতেন তাহা হইলে থাকত শুধ চিরন্তন ও 
বিশ্বব্যাপী সংভূতি (১০০০:218), যাঁদ তুমি তোমার শ্রদ্ধা ও জ্ঞানকে এ 
একটি দিকেই নিবদ্ধ কর তাহা হইলে তুমি কখনই তোমার ব্যাক্ত-রূপ ও 
ইহার চির-পাঁরবর্তনশীল আকারসকলের উধের্ব যাইতে পারবে না, এইরূপ 
প্রতিষ্ঠায় তুমি সম্পূর্ণভাবে প্রকাতির আবর্তনের মধ্যে আবদ্ধ হইয়া থাকিবে। 
দকন্তু তুমি শুধুই কালক্রোতে' চৈতন্যের ক্ষণপরম্পরা (Soul moments) 
নহ। তোমার মধ্যে এক নির্বযাক্তক আত্মা রহিয়াছে, তাহা তোমার পারিবর্তন- 
শীল ব্যাক্তরুপের প্রবাহকে আধাররুপে ধরিয়া রহিয়াছে এবং সেইটি হইতেছে 
ভগবানের বিশাল নিনব্টাক্তক সত্তার সহিত অভিন্ন। আর এখানে তোমার 
সত্তার সর্বদা এই যে দুইটি দিক, ব্যক্তিক ও নির্বযাক্তিক, ইহাঁদগকে অতিক্রম 
করিয়া, ইহাদের উধের্ব চির বিশ্বাতীত সত্তায় তুমি হইতেছ অপরিমেয় শাশ্বত 
ও বি*বাতীত। 

«আবার ইহাই যাঁদ সত্য হয় যে, একমাত্র শাশ্বত নির্ব্যাক্তক সত্তাই আছে, 
তাহা কোন কর্ম করে না, সৃষ্টও করে না, তাহা হইলে জগৎ ও তোমার 
জীবাত্মা হয় মিথ্যা মায়া, তাহাদের কোন বাস্তব ভিত্তি থাকে না। আর 
এই একমাত্র অদ্বৈতভাবেই যদ তুমি তোমার শ্রদ্ধা ও জ্ঞানকে সীমাবদ্ধ কর, 
তাহা হইলে তোমার পক্ষে জীবন ও কর্ম পরিত্যাগ করা ভিন্ন অন্য কোন 
গাঁত নাই। কিন্তু এই জগতের মধ্যে ভগবান বাস্তব সত্য, জগতের মধ্যে 


৮৮ ৷ গীতানীনবন্ধ 


তুমিও বাস্তব সত্য; জগৎ ও তুমি সেই পরমতমের সত্য ও বাস্তব শক্তি ও 
আভব্যান্ত। অতএব জীবন ও কর্মকে গ্রহণ কর, উহাদিগকে বর্জন কারও 
না। তোমার নির্বযক্তিক মূল সত্তায় ভগবানের সাঁহত একত্ব উপলব্ধি করিয়া, 
তোমার যে অধ্যাত্ম ব্যান্ট সত্তা ভগবানের সনাতন অংশ তাহাকে প্রেম ও 
ভাঁক্ততে ভগবানের দিকে, তাহারই নিজ অনন্তের দিকে আভিমুখী করিয়া 
তোমার প্রাকৃত সত্তাকে ভগবতকর্মের নিমিত্ত করিয়া দাও, ভগবানের একটি 
যন্ত্, একটি শক্তি করিয়া দাও- প্রাকৃত সত্তার সৃষ্টিই হইয়াছে সেই জন্য। 
বস্তুত পক্ষে উহা সকল সময়েই এরুপ যন্ত্র, কিন্তু উহা যন্ত্র অজ্ঞানে ও 
অসম্পচর্ণভাবে, নীচের প্রকৃতির অধীনে, এই অবস্থায় তোমার অহংয়ের দ্বারা 
ভাগবতভাব বিকৃত হইয়া যায়। উহাকে অহংভাবের বিকৃতি হইতে মুক্ত 
করিয়া সজ্ঞানে ও পূর্ণভাবে ভগবানের পরম অধ্যাত্ম প্রকৃতিরই একটি শাক্ত 
করিয়া দাও, তাঁহার ইচ্ছার, তাঁহার কর্মের একটি যন্ত্র করিয়া দাও। এইভাবে 
তুমি তোমার নিজেরই সত্তার সমগ্র সত্যে বাস কারবে এবং তুমি পূর্ণ ভগবদ্‌ 
মিলন লাভ করিবে, সমগ্র ও অনবদ্য যোগ লাভ কারিবে। 

“পরমতম হইতেছেন পুরুষোত্তম, তিনি সকল অভিব্যাক্তর উধের্ব শাশ্বত 
সত্তা, তিনি অনন্ত_দেশ কাল নিমিত্তের কিংবা তাঁহার নিজ অসংখ্য গুণ, 
অসংখ্য লক্ষণের কোন একটির মধ্যে তিনি সীমাবদ্ধ নহেন। কিন্তু ইহার 
অর্থ এই নহে যে, এখানে যাহা কিছু ঘাটিতেছে তাহার সাঁহত তাঁহার পরম 
শাশ্বত সত্তার কোনও সম্বন্ধ নাই, সেই সত্তায় তান জগ ও প্রকৃতি হইতে 
বিচ্ছিন্ন, এই সব জীব হইতে পৃথক। তিনি পরম আনির্বচনীয় রক্ষা, তিনি 
নিব্যাক্তক আত্মা, তিনি সকল ব্যাক্তগত সন্তা। ইহ জগতে আত্মা, প্রাণ ও 
জড় সত্তা; অন্তঃপন্রদষ, প্রকৃত, ও প্রকৃতির কার্যাবলশ-এ-সবই হইতেছে 
তাঁহার অনন্ত ও শাশ্ৰত সত্তার বিভন্ন রুপ ও ক্রিয়া। [তান বি"বাতীত 
পরমাত্মা, সব কিছ তাহা হইতেই আবিভূতি হইয়াছে, সবই হইতেছে তাঁহার 
রূপ, তাঁহার আত্ম-বিভূতি। এক আত্মা রুপে তান ইহজগতে সর্বব্যাপী; 
মানব, পশন স্থাবর, জঙ্গম, প্রকৃতির প্রত্যেক শক্তি_সব কিছুর মধ্যেই তানি 
সমান ও নির্ব্যক্তিক- ভাবে অধিজ্ঠিত। তিনি পরম পুরুব, সকল পুরুষ 
হইতেছে সেই একই প্ররুষের অনির্বাণ শিখা। সকল প্রাণী তাহাদের অধ্যাত্ম 
ব্যক্তিসত্তায় সেই এক পুরুষেরই সনাতন অংশ। তিনি সর্কভুতের চিরন্তন 
প্রভু, জগৎ ও জাগতিক জীবসকলের অধা*বর। সকল কর্মের তানই সর্ব- 
শক্তিমান উৎস, নিজের কর্মের দ্বারা তিনি বদ্ধ নহেন, সকল কর্ম, সকল 
প্রয়াস, সকল যজ্ঞ তাঁহারই নিকট যাইতেছে । [তিনি সকলের মধ্যে রাহয়াছেন, 
সকলে তাঁহার মধ্যে রহিয়াছে, তিনিই এই সব হইয়াছেন, অথচ তিন এই 
সবেরই উধের্ব, নিজের সৃষ্টির মধ্যে তিনি সীমাবদ্ধ নহেন।_ তানি বিশ্বাতীত 


গীতার বাণী ৫৮৯ 


ভগবান; অবতাররুপে তিনি ভূতলে অবতীর্ণ হন; নিজ শাক্ত দ্বারা তান 
িভাতিতে প্রকট হইয়াছেন; সকল মানুষের মধ্যে তিনি প্রচ্ছন্ন দেবতা। মানুষ 
যেসকল দেবতার পুজা করে, সে-সবই হইতেছে সেই এক ভগবানের 'বাভন্ন 
নাম ও রুপ ও মনোময় শরীর। 1 

“গরমতম তাঁহার অধ্যাত্ম মূলতত্ব হইতে জগৎকে নিজের অনন্ত সত্তার 
মধ্যে প্রকট কারয়াছেন এবং নিজেকেও নানাভাবে জগতের মধ্যে প্রকট 
কারয়াছেন। সব জিনিস হইতেছে তাঁহারই: শক্তি, তাঁহারই রূপ, আর তাঁহার 
শান্ত ও রুপের অন্ত নাই, কারণ তিনি নিজে অনন্ত।  সবব্যাপী ও 
বাঁধার নির্ব্যাক্তক স্ব-প্রাতষ্ঠ সভ্ভারূপে তিনি এই অনন্ত কালের অভি- 
ব্যক্তিকে এবং বিশ্বকে সমভাবে ধাঁরয়া রাহয়াছেন, অন্প্রাণিত কারতেছেন, 
কোন ব্যাক্ত বা বস্তু বা ঘটনা বা রুপের প্রাত তাঁহার কোনরূপ পক্ষপাতিত্ব 
বা আসক্ত নাই, কেহ তাঁহার প্রিয় বা আপ্রয় নহে ৷ এই শুদ্ধ ও. সম 
আত্মন্‌ কর্ম করে না, পরন্তু নিরপেক্ষভাবে বস্তুসকলের ক্রিয়াকে ধরিয়া 
থাকে। তথাপি পরমতমই-বিশবপরুষ ও কালপরুষরুপে নিজ বহুমুখী 
সূজনীশাক্তর ভিতর দিয়া জগতের সকল ক্রিয়া পারচালন ও নির্ধারণ 
করি। তানি সৃষ্টি করিতেছেন, পালন কাঁরতেছেন আবার নিজ সম্ট বচ্তু- 
সকল ধংস কাঁরতেছেন। [তানি প্রত্যেক প্রাণীর হয়েও অধিষ্ঠিত রাঁহয়াছেন, 
যেমন বিশ্বব্যাপী সন্তারুপে তেমনই ব্যান্টর মধ্যে-নগুেভাবে লাক্কায়ত 
সত্তারুপে প্রকৃতির শক্তি দ্বারা উদ্ভব করিতেছেন, তাঁহার রহস্যের কোন ধারা 
প্রকাতর গুণ ও কর্মে প্রকট করিতেছেন, প্রত্যেক বস্তু, প্রত্যেক জীবকে তাহার 
বৈশিষ্ট্য অন[যায়ী গঠন কারিতেছেন, সকল কর্মের সূচনা কাঁরতেছেন, সকল 
কর্মকে ধাঁরয়া রাহয়াছেন। পরমতমই হইতেছেন এইরূপে জগতের বি*্বাতীত 
আদ উৎপত্তিস্থল, সমান্টগত ও ব্যাম্টগতভাবে তিনিই বস্তু ও জীবসকলের 
মধ্যে নিত্য প্রকট হইতেছেন-_তাই দেখিতে পাই জগতের স্বরূপ এমন অনন্ত 
বৈচিত্র্যময় ৷ 

“সকল সময়েই ভগবানের এই তিনটি শাশ্বত স্থিতি রাহয়াছে_অক্ষর, ক্ষর 
ও পুরুষোত্তম। সর্কভূতের ভিত্তি ও আধাররুপে সর্বদা-ও চিরকাল রাহয়াছে 
এই এক শাশ্বত অক্ষর স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তা. প্রকৃতির দ্বারা সর্বভূতরুপে প্রকট 
সর্বদা ও চিরকাল রাঁহয়াছে- এই এক প্রক্ৃতি-স্থ ক্ষরপঢুরু্ষ | আর একই 
সঙ্গে যান এই অক্ষর ও ক্ষর উভয়ই হইতে পারেন এমন এই বিশ্বাতীত 
পরর্ষোত্তম সর্বদা ও চিরকাল রহিয়াছেন_তাঁন শুদ্ধ নীরব আত্মা হইতে 
পারেন আবার সেই সঙ্গেই বিশ্বের বিবর্তনের সাক্রয় আত্মা ও প্রাণ হইতে 
পারেন, কারণ তিনি ক্ষরেরও অতীত, অক্ষরেরও অতাঁত, আবার ক্ষর অক্ষর 


৫৯০ গীতা-নিবন্ধ 


উভয়েরই অতঈত। আমাদের মধ্যে যে জীবাত্মা রহিয়াছে তাহা এই আত্মারই 
একাট সত্তা, এই পরমপনরুষেরই একটি চেতন শীক্তি। তান তাঁহার গভীরতম 
সত্তায় অন্তঃস্থ ভগবানকে সমগ্রতায় বহন কারতেছেন, আবার প্রকৃতিতে 
নহে, ইহা শাশ্বত আত্মার মধ্যে, শাশ্বত অনন্তের মধ্যে চিরকাল কর্ম কারতেছে, 
বিহার করিতেছে। 

“আমাদের মধ্যে রহিয়াছে এই যে চৈতন্যময় জীব ইহা আত্মার উল্লিখিত 
তিনটি স্থাতর যে-কোন একটিকে অবলম্বন কাঁরতে পারে। মান্ষ এখানে 
্রকাতির ক্ষরভাবের মধ্যে এবং কেবল তাহাতেই বাষ কাঁরতে পারে, নিজের 
প্রকৃত আত্মা সম্বন্ধে অজ্ঞান, তাহার মধ্যে যে-ভগবান রহিয়াছেন তাঁহার সম্বন্ধে 
অজ্ঞান_সে জানে শুধুই প্রকৃতিকে, সে দেখে প্রকাতি একটা যন্তবৎ কার্য- 
কারণী ও সৃজনকারিণী শাক্ত এবং সে নিজেকে এবং অন্যান্য সকলকে প্রকাতিরই 
সন্ট বস্তু বলিয়া দেখে, তাহারা প্রকৃতির জগতেরই ভিন্ন-ভিন্ন অহং। এখন 
সে এইরুপ স্থল দৃষ্টি লইয়াই জীবনযাপন কারতেছে, আর যতক্ষণ 
এইরূপই চলিবে, যতক্ষণ না সে তাহার বহির্মূখী চৈতন্যকে আঁতক্রম করিবে 
এবং তাহার ভিতরে কি রহিয়াছে দেখিতে পাইবে, ততক্ষণ তাহার সকল 
চিন্তা, সকল বিজ্ঞান হইবে কেবল পর্দার উপর বিকীর্ণ আলোর ছায়া মান্। 
এই অজ্ঞান সম্ভব হইয়াছে, এমন কি অবশ্যদ্ভাবী হইয়াছে, কারণ তাহার 
অন্তরদ্থ ভগবান নিজ শক্তির আবরণের দ্বারা নিজেকে ল:ক্কায়িত রাখিয়াছেন, 
যোগমায়াসমাবৃত। তাঁহার মহত্তের বাস্তবতা আমাদের অগোচর থাকিয়া 
যায় কারণ তিনি তাঁহার আংশিক আঁভব্যক্তিতে নিজেকে নিজের সৃষ্টি 
ও প্রাতকাতিসমূহের সাহত সম্পূর্ণভাবে এক করিয়া দিয়াছেন, এবং স্ষ্ট 
মনকে নিজের প্রকৃতির মায়াময় ক্রিয়াসকলের মধ্যে বদ্ধ করিয়া রাখিয়াছেন। 
আর ইহা সম্ভব হইয়াছে আরও এই জন্য যে, যে সত্য শাশ্বত অধ্যাত্ম প্রকৃতি 
হইতেছে বস্তুসকলের নিগ্‌ড় সন্তা তাহা তাহাদের বাহ্য রূপের মধ্যে 
প্রতীয়মান নহে। বাহমন্খী হইয়া আমরা যে প্রকৃতিকে দেখতে পাই, যে 
প্রকৃতি আমাদের মনে, দেহে ও ইন্দ্রিয় ক্রিয়া করিতেছে, তাহা হইতেছে একটি 
নাঁচের শক্তি, অন্য বন্তু হইতে উদ্ভূত-যাদনকরের মত সে আত্মার নানা রুপ 
সৃষ্টি কারতেছে, কিন্তু আত্মাকে তাহার রূপসকলের মধ্যে লুকাইয়া রাঁখতেছে, 
দিতে পারে কেবল যাহা অপকৃষ্ট ও মন্দীভূত, পরন্তু ভাগবত আঁভব্যাক্তির 
পর্ণ শাক্ত ও মহিমা ও উল্লাস ও মাধূর্য তাহার সাম্থের বাহরে। আমাদের 
মধ্যে এই প্রকীত হইতেছে অহংয়ের মায়া, দ্বন্দের জট, অজ্ঞান ও গুণনয়ের 
জাল। আর যতদিন মানুষের অন্তঃ্পুরুষ মন, প্রাণ ও দেহের সততায় 


গীতার বাণী ৫৯১ 


বাস করিবে, তাহার আত্মায় নহে, ততাঁদন সে ভগবানকে দেখিতে পারবে 
না, সে নিজে ও এই জগৎ প্রকৃতপক্ষে যাহা তাহা সে দেখিতে পারবে না, 
এই মায়াকেও জয় করিতে পারিবে না। পরন্তু এই মায়ার সৃষ্ট বন্তু ও 
রুূপসকলকে লইয়াই যতদুর যাহা পারে করিতে হইবে। 

“এই যে আলো প্রকৃত পক্ষে অন্ধকার ইহা হইতে জাগিয়া উঠিয়া শাশ্বত 
ও অক্ষর স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তার জ্যোতির্ময় সত্যের মধ্যে বাস করা সম্ভব হইতে 
পারে, যাঁদ মানুষ তাহার প্রকাতির যে নীচের খেলার মধ্যে এখন বাস কাঁরতেছে 
ইহা হইতে সে প্রাতিনিবৃত্ত হয়। মানুষ আর তখন তাহার ব্যক্তিত্বের সঙ্কীর্ণ 
কারার মধ্যে আরদ্ধ থাকে না, এই যে ক্ষুদ্র “আমি” চিন্তা করিতেছে, কর্ম 
করিতেছে, অনুভব কাঁরতেছে, সংগ্রাম করিতেছে, স্বল্পের জন্য কতই প্রয়াস 
করিতেছে, নিজেকে আর কেবল এই “আমি” বালয়াই দেখে না! সে শদদ্ধ 
আত্মার বিশাল ও মুক্ত নিবর্াক্তকতার মধ্যে নিমজ্জিত হইয়া যায়; সে ব্রহ্ম 
হয়, সর্বভুতের যে এক আত্মা তাহার সহিত সে নিজেকে এক বালয়াই জানিতে 
পারে। তার আর অহংজ্ঞান থাকে না, দ্বন্দের দ্বারা আর সে ব্যথিত হয় 
না, দ:ঃখের বেদনা বা সুখের চাঞ্চল্য আর সে অনুভব করে না, আর কামনার 
বেগে সে আকর্ষিত হয় না, পাপের দ্বারা বিক্ষুব্ধ হয় না, পণ্যের দ্বারাও 
সীমাবদ্ধ হয় না। আর যাঁদই বা এই সব জিনিসের আভাস বর্তমান থাকে, 
সে দেখে, সে জানে যে সে-সব হইতেছে প্রকৃতির গ্ণনরয়ের ক্রিয়া, সে নিজে 
যে-সত্যের মধ্যে বাস করিতেছে এ সবকে আর তাহার অঙ্গ বলিয়া অনুভব 
করে না৷ প্রকৃতই কর্ম কাঁরতেছে এবং তাহার যন্ত্রবং রূপসকল সৃষ্টি 
কাঁরয়া চাঁলয়াছে, কিন্তু শব্ধ আত্মা হইতেছে নীরব, ক্ষয় ও মডক্ত। 
শান্ত, প্রকৃতির কার্যাবলীর দ্বারা অস্পষ্ট, সে সে-সবকে পর্ণ সমতার সহিত 
দেখে, এবং নিজকে সে-সব জিনিস হইতে পৃথক বালয়া জানে। এই অধ্যাত্ম 
স্থাত লইয়া আসে এক নিথর শান্তি ও মুক্ত; ওজস্বান দিব্য জীবন নহে, 
পূর্ণ ও সমগ্র সিদ্ধি নহে; ইহা অনেক উচ্চ অবস্থা, তথাপি ইহা সমগ্র 
ভাগবত-জ্ঞান ও আত্মজ্ঞান নহে। 

“পর্ণেতম পূর্ণতা আসিতে পারে কেবল পরমতম ও সমগ্র ভাগবতে বাস 
করিয়া। তখন মানুষের অন্তঃপুরুষ যে-ভগবানের সে একাঁট অংশ তাঁহার 
সহিত যুক্ত হয়; তখন সে আত্মায় ও অন্তরে সকল জীবের সহিত এক হয়, 
ভগবানে এবং প্রকাতিতেও তাহাদের সাঁহত একত্ব উপলব্ধি করে। তখন 
সে আর শুধুই মুক্ত নহে, সে পর্ণ, পরম আনন্দে নিমাজ্জত, চরম সাঁদ্ধর 
জন্য প্রদ্তৃত। তখনও সে আত্মাকে দেখে এক শাশ্বত ও অপারবর্তনীয় সত্তা 
নীরবে সব বস্তুকে ধারণ কারিয়া রহিয়াছে, কিন্তু সে প্রকাঁতকেও একটা যাল্যিক 
শান্তি বালয়া দেখে না, যন্তুবৎ গণগ্রয়ের দ্বারাই সব কিছ; করিতেছে বাঁলয়া 
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দেখে না, পরন্তু আত্মার শক্তি বলিয়া, আত্ম-প্রকাশশীল ভগবানের শক্তি বলিয়া 
দেখে । সে দেখিতে পায় যে, এই নীচের প্রকৃতি আত্মার কর্মের আভ্যন্তরীণ 
সত্য নহে; এক উচ্চতম অধ্যাত্ম ভাগবত প্রকৃতি সম্বন্ধে সে সজ্ঞান হয়, এখন 
যাহা কিছু মনে, প্রাণে ও দেহে বিকলাঙ্গ রুপ গ্রহণ করিয়াছে তাহাদের 
মূল ও মহত্তর সত্য রহিয়াছে ও ভাগবত প্রকৃতির মধ্যে, সে-সত্য এখনও পর্ণ 
ভাবে প্রকট হয় নাই। নাচের মানস প্রকৃতি হইতে এই পরম অধ্যাত্ম প্রকৃতির 
মধ্যে উঠিয়া সে সমস্ত অহং হইতে মুক্ত লাভ করে। সে নিজেকে একটি 
অধ্যাত্ম সত্ব বলিয়া জানিতে পারে, তাহার মূল সততায় সে সর্কভূতের সাঁহত 
এক এবং তাহার সক্রিয় প্রকৃততে সে ভগবানেরই একাঁট শাক্ত, [িশ্বাতীত 
অনন্তেরই এক সনাতন অংশ। সে ভগবানের মধ্যে সব কিছুকে দেখে এবং 
সব কিছুর মধ্যে ভগবানকে দেখে; সে দেখে বাসুদেব সব্বমৃ। সে সুখ 
দুখের দ্বন্দ হইতে মক্ত হয়, প্রিয় ও অপ্রিয় হইতে, আশা ও নিরাশা হইতে, 
পাপ ও পণ্য হইতে মুক্ত হয়। এখন হইতে তাহার জাগ্রত দৃষ্টি ও বোধের 
সম্মমখে সব কিছুই ভগবানের ইচ্ছা, ভগবানের কর্মধারা বালিয়া প্রাতভাত হয়। 
সে বিশ্বচৈতন্য ও বিশ্বশক্তিরই একটি শিখা ও অংশরূপে জীবনযাপন করে, 
কর্ম করে, সে পরম ভাগবত আনন্দে, অধ্যাত্ম আনন্দে পূর্ণ হইয়া উঠে। 
তাহার কর্ম হয় দিব্য কর্ম এবং তাহার পদ হয় উচ্চতম অধ্যাত্ম পদ। 
“ইহাই সমাধান, ইহাই ম্যাক্ত, ইহাই হইতেছে পরমোৎকর্, যাহারা 
অন্তরের মধ্যে দিব্য বাণী শ্রবণ করিতে পারে এবং এই শ্রদ্ধা ও জ্ঞানলাভে 
সমর্থ তাহাঁদগকে আমি ইহা প্রদান করি। কিন্তু এই সমচ্চ অবস্থায় উঠিতে 
হইলে প্রথম প্রয়োজন, মুলীভূত প্রয়াস হইতেছে তোমার নিম্নতর প্রকাতর 
যাহা কিছ সে-সব হইতে প্রত্যাবৃত্ত হওয়া এবং নিজেকে সঙ্কল্প ও বৃদ্ধির 
একাগ্রতা দ্বারা সঙ্কল্প বা বুদ্ধির উধের্ব যাহা রহিয়াছে, মন, হয়, 
ইন্দ্রিয় ও দেহের উধের্ব যাহা রহিয়াছে, তাহাতে স্থির নিবদ্ধ হওয়া। আর 
সর্ব প্রথমেই তোমাকে দেখিতে হইবে তোমার নিজের শাশ্বত ও অক্ষর 
আত্মাকে-তাহা নির্বাক্তিক এবং সর্বভূতের মধ্যে এক। যতক্ষণ তুমি অহংয়ের 
মধ্যে, মানসিক ব্যক্তিত্বের মধ্যে বাস করিবে, তোমাকে অন্তহীন ভাবে একই চক্রে 
ঘ্যরিতে হইবে, তুমি প্রকৃত মুক্তির পথ পাইবে না। তোমার সঙ্কল্পকে ভিতর 
দিকে হৃদয় ও হৃদয়ের কামনাসকলের অতাঁতে, ইন্দ্রিয় ও ইন্দ্িয়ের আকর্ষণ- 
সকলের অতাঁতে ফিরাও; উহাকে উধ্ব দিকে মন এবং মনের সংস্কার ও 
আসাক্তসকলের অতাঁতে, মনের সঙ্কীর্ণ ইচ্ছা ও চিন্তা ও প্রেরণার অতাঁতে 
উত্তোলন কর। তোমার মধ্যে এমন একটা কিছুতে উপনীত হও যাহা শাশ্বত, 
চির-অপারিবর্তনীয়, শান্ত, অচঞ্চল, সর্বত্র সমভাবাপন্ন, সকল বক্তু, ব্যক্তি ও 
ঘটনার প্রীত পক্ষপাতশুন্য, কোন কর্ম তাহাকে ক্ষু্ন কারতে পারে না, 
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প্রকৃতির কোন রুপায়ণে তাহার: কোন ইতর বিশেষ হয় না। সেইটিই হও) 
শাশ্বত আত্মা হও, ব্রহ্ম হও, ব্ৰহ্মভূতঃ। যাঁদ তুমি স্থায়ী অধ্যাত্ম উপলব্ধিতে 
তাহা হইতে পার তাহা হইলে তুমি এক নিশ্চিত ভিত্তি পাইবে, তোমার 
মন-স্ট ব্যক্তিত্বের গণ্ডা হইতে মুক্ত হইয়া, অহং হইতে ম্যক্ত হইয়া সেখানে 
স্গ্রাতষ্ঠিত হইতে পারিবে, শান্তি ও জ্ঞান হইতে বিচ্যাতর আর কেন 
আশঙ্কাই থাকিবে না। 

“এইভাবে তোমার সত্তাকে নির্বযক্তকভাবাপন্ন: করা সম্ভব হইবে না 
যতক্ষণ তুমি তোমার অহংয়ের প্রাত এবং অহংএর সাঁহত যাহা কিছুর সম্বন্ধ 
আছে সে-সবের প্রতি আসক্ত ও অনুরক্ত হইয়া থাঁকবে। কামনা এবং যে- 
সবল রপদর আবেগ কামনা হইতে উদ্ভূত হয়_এইগীলই হইতেছে অহংয়ের 
প্রধান চিহ্ন ও গ্রল্থি। কামনাই তোমাকে “আমি” “আমার” করিয়া 
ঘ্যরাইয়া মারে, দঢ়ান্দবদ্ধ অহংভাবের ভিতর দিয়া তোমাকে তৃপ্তি 
ও অতৃপ্তি, রাগ ও দ্বেষ, আশা ও. নিরাশা, সখ ও. দুঃখ, 
এই সব দ্বন্দের অধীন করিয়া রাখে, তোমাকে তুচ্ছ ভালবাসা ও ঘৃণার বশ 
করে, সাফল্য ও ‘প্রিয় জিনিসে তোমাকে আসক্ত করে, অসাফল্য ও আপ্রিয় 
জিনিসে তোমাকে দুঃখ ও ব্যথার অধীন করে। কামনা সকল সময়েই মনে 
ভ্রান্তি আনিয়া দেয়, সঙ্কল্পে সঙ্কীর্ণতা আনিয়া দেয়, সকল 'জানিসকে 
অহংভাবের বশে বিকৃত করিয়া দেখায়, জ্ঞানকে মোহাচ্ছন্ন ও বিফল করে। 
কামনা ও তাহার আন্দুষাঙ্গক আসীক্ত ও উগ্রতা হইতেছে পাপ ও ভ্রান্তির 
প্রথম সুদ্‌ূড় মুল।. যতক্ষণ তুমি কামনা পোষণ করিবে ততক্ষণ নিচ্কলমষ 
শান্তির নিশ্চয়তা নাই, জ্যোতির স্থিরতা নাই, স্থির বিশুদ্ধ জ্ঞান নাই। 
ততক্ষণ শুদ্ধ সত্তা নাই__কারণ কামনা হইতেছে আত্মার বকৃতি-এবং শহদ্ধ 
চিন্তা, কর্ম ও অন্মভবের কোন সমদূঢ় ভিত্তি নাই। যে-কোন রূপ ধারয়াই 
কামনাকে থাকতে দেওয়া হউক, আঁত বড় জ্ঞানীদেরও তাহা হইতে সতত 
বিপদের কারণ, যে-কোন মুহূর্তে তাহা মনকে সুদ্‌ঢ়তম ও নিশ্চিততম লব্ধ 
ভূমি হইতে স্‌ক্ষন্রভাবে কিংবা উগ্রভাবে বিচ্যত করিতে পারে। কামনা 
হইতেছে অধ্যাত্ম সংসিদ্ধির প্রধান শত্রু 
- «অতএব কামনাকে বধ কর; বাহ্যত জিনিসসকলকে অধিকার করিবার 
ও ভোগ কারবার আসক্ত বর্জন কর। যাহা িছঢ তোমার কাছে বাহ্যস্পর্শ 
বা প্রলোভনরূপে আসিতেছে, মন বা হীন্দ্রয়ের বিষয়রূপে আসিতেছে 
সে-সমদয় হইতে নিজেকে পৃথক কর।  যড়ীরপদুর সকল বেগকে সহ্য কারতে 
ও বজ:ন করতে অভ্যাস কর, যখন তাহারা তোমার আধারে বিক্ষোভ সমষ্টি 
করিতেছে তখনও তোমার আভ্যন্তরীণ আত্মায় স্থিরপ্রাতষ্ঠ থাকা অভ্যাস 
কর, যতক্ষণ না তাহারা আর তোমার প্রকাতির কোন অংশকেই ক্ষু্খ কাঁরতে 
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না পারে। ঠিক সেই ভাবেই সুখ-দুঃখের প্রবল আক্রমণ সহ্য কর, এমন 
কি তাহাদের সুক্ষরতম ইঙ্গিতমা্র স্পর্শকেও সরাইয়া দাও। রাগ ও দ্বেষ 
পাঁরত্যাগ কর, অনঃরক্তি বা ঘৃণা বিনষ্ট কর, সঙ্কোচ ও বিতষ্য নির্মূল 
কর। তোমার সমস্ত প্রকাততে এই সব জিনিসের প্রতি এবং সকল কাম্য 
বস্তুর প্রতি থাকুক শুধু শান্ত উপেক্ষা । নির্বযক্তক আত্মার নীরব ও শান্ত 
দৃচ্টি লইয়া সে-সবকে দেখ। 

“ইহার ফল হইবে সেই পূর্ণতম সমতা এবং আবিকম্প শান্তির শক্তি 
যাহা বিশ্বাত্বা তাহার সৃষ্টির সম্মুখে, সর্বদা প্রকাতির বিচিত্র কার্যাবলীর 
সম্মুখে অটুট রাখে। সমদৃন্টি লইয়া দেখ; সফলতা ও িফলতা, মান ও 
অপমান, মানদুষের প্রশংসা ও প্রেম এবং তাহাদের ঘৃণা ও নির্যাতন, যে-কোন 
ঘটনা অপরকে সুখ আনিয়া দেয় এবং যে-কোন ঘটনা অপরকে দুঃখ আনিয়া 
দেয়_সে-সম্দয়কে সমতাপূর্ণ মন ও হৃদয়ের সাহত গ্রহণ কর। সাধু ও 
অসাধ জ্ঞানী ও মূর্খ, ব্রাহ্মণ ও চণ্ডাল, উচ্চতম মনুষ্য ও ক্ষুদ্ৰতম জীব 
সকলকে সমান দৃষ্টি লইয়া দেখ। তোমার সঙ্গে মানুষের যে সম্বন্ধই থাকুক, 
বন্ধ; ও মিত্র, মধ্যস্থ ও উদাসীন, প্রাতদ্বন্দী ও শত, প্রোমিক ও দ্বেষ্টা_ 
সমান ভাব লইয়া সকলের সম্মুখীন হও। এই সব জিনিস অহংকে স্পর্শ 
করে, কিন্তু তোমাকে হইতে হইবে অহংশুন্য। এই সব হইতেছে ব্যাক্তিগত 
সম্বন্ধ, কিন্তু তোমাকে সব কিছুকেই নির্বযাক্তক আত্মার গভীর ভাব লইয়া 
দেখিতে হইবে। এই সব হইতেছে সামায়ক ও ব্যাক্তগত ভেদ বৈষম্য, এই 
সব তুমি লক্ষ্য করিবে, কিন্তু এ-সবের দ্বারা তোমার প্রভাবিত হওয়া চলিবে 
না; কারণ তোমাকে মন দিতে হইবে এই সব ভেদবৈষম্যের উপরে নহে 
পরন্তু সবের মধ্যে যাহা সমান, সব কিছু হইতেছে যে এক আত্মা, প্রত্যেকের 
মধ্যেই যে ভগবান রাইয়াছেন সেই দিকেই তোমার মন দিতে হইবে। সর্ব 
দেখিতে হইবে প্রকৃতির এক ক্রিয়া, তাহা হইতেছে সকল মানুষ, বস্তু, শাক্ত 
ও ঘটনায় ভগ্গবানেরই সমান ইচ্ছার আঁভব্যাক্ত, দোখতে হইবে যে, বিশব- 
ব্যাপী কর্মধারার সকল প্রয়াসে, সকল ফলে, সকল পারণাততে একমাত্র 
ভগবানের ইচ্ছাই পূর্ণ হইতেছে। 

“তখনও তোমার মধ্যে কর্ম চলিবে, কারণ প্রকীতি সকল সময়ই কাজ 
করিতেছে; কিন্তু তোমাকে শিখতে হইবে এবং অনুভব কারতে হইবে যে 
তোমার আত্মা এ কর্মের কর্তা নহে। শুধু দেখিয়া যাও, অবিচলিত থাকিয়া 
প্রকাতর ক্রিয়া, তাহার গঢ়ণ্রয়ের খেলা, এবং তাহাদের ভোজবাজি শুধু 
দৌখতে থাক।  আঁবচাঁলতভাবে [নিজের মধ্যে এই ক্রিয়া দেখ; তোমার 
চারিদিকে যাহা ঘটিতেছে তাহা দেখ এবং দেখ যে অপরের মধ্যে সেই একই 
ক্রিয়া চলতেছে। লক্ষ্য কর যে, তোমার বা তাহাদের কাজের ফল তুমি বা 
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তাহারা যাহা ইচ্ছা কর প্রায়ই তাহা হইতে ভিন্ন হইতেছে; সে-ফল ননর্ধারত 
হইতেছে তোমার ইচ্ছার দ্বারা নহে, তাহাদের ইচ্ছার দ্বারা নহে, পরন্তু এক 
মহত্তর শক্তির দ্বারা--এই 'বশ্বপ্রকীততে সেই শাক্তই সংকল্প কাঁরতেছে, 
কর্ম কাঁরতেছে। ইহাও লক্ষ্য কর যে, তোমার কর্মের মধ্যে যে সৎকল্প 
রাহয়াছে সেটাও তোমার নহে, পরন্তু প্রকৃতির। এ সঙ্কল্প হইতেছে তোমার 
অহংয়ের সংকল্প, তোমার প্রকৃততে কোন গুণের প্রাধান্য রাহয়াছে তদনসারে 
উহা নির্ধারত হয়-প্রকৃতিই অতাঁতে এ গণের বৃদ্ধি করিয়াছে অথবা 
বর্তমানে সেইটিকে সম্মুখে আনিয়াছে। উহা তোমার প্রাকৃত ব্যক্তিরূপের 
ক্রিয়ার উপর নিভর করে_-কিন্তু প্রকৃতি কর্তৃক সমষ্ট এ রূপ তোমার স্বরূপ 
নহে। এই বাহ্য রুপ হইতে প্রাতানিবৃত্ত হইয়া তোমার আভ্যন্তরীণ নীরব 
আত্মার দিকে এস; তুমি দেখিতে পাইবে তুমি পুরুষ, তুমি ?নক্কিয়, পরন্তু 
প্রকৃতিই সর্বদা নিজ গ্ণাবলী অনুসারে কাজ কারিয়া চাঁলয়াছে। এই 
আভ্যন্তরীণ নীক্ষুয়তা ও. নীরবতায় নিজেকে নিবিষ্ট কর, নিজেকে আর 
কত বাঁলয়া দোখও না। প্রকৃতির খেলার উধের্ব নিজের মধ্যে সমাসীন থাক, 
গঢণৰৰয়ের বিক্ষ ক্রিয়া হইতে 'িমুক্ত থাক। নির্ব্যাক্তক আত্মার শহদ্ধ সত্তায় 
নিশ্চিতভাবে বাস কর, তোমার আধারে মরজীবনের যে তরঙ্গভঙ্গ চলে 
তাহাতে বিক্ষুব্ধ হইও না। 

“যাঁদ তুমি ইহা কারতে পার, তাহা হইলে নিজেকে এক মহান মুক্তির 
মধ্যে, এক বিশাল স্বাধীনতা ও এক গভীর শান্তির মধ্যে উন্নীত দোখতে 
পাইবে। তখন তুমি ভগবানকে জানতে পারবে এবং অমৃতত্ব লাভ কারবে, 
নিজের আদিঅন্তহীন স্ব-প্রাতষ্ঠ সত্তাকে লাভ কাঁরবে, মন, প্রাণ ও দেহের 
অধানতা হইতে মুক্ত হইবে, প্রকাঁতির প্রতিক্রিয়ায় আঁবচালত থাকবে, পনর 
আবেগ, পাপ, যন্ত্রণা ও দুঃখ আর তোমাকে স্পর্শও কাঁরতে পারিবে না। 
তখন তুমি তোমার সুখ ও কামনার জন্য কোন মরণশীল বা বাহ্য বা পার্থিব 
বস্তুর উপর ভর কাঁরবে না, পরন্তু এক শান্ত ও শাশ্বত আত্মায় আগনাতে 
আপাঁন পর্ণ আনন্দ চিরকালের জন্য লাভ কাঁরবে। তখন আর তুমি একটি 
মনোময় জীব থাকিবে না, তখন তুমি হইবে অপাঁরমেয় আত্মা, তুমি হইবে 
ব্ৰহ্ম ৷ আর মন হইতে সমস্ত চিন্তাবীজ এবং সমস্ত বাসনা-মুল দুর করিয়া 
দিয়া প্রয়াণকালে শদনদ্ধ শাশ্বত সত্তায় চিন্তকে 'নাবিষ্ট কাঁরয়া তুমি পনজন্মি 
[ৈতন্যকে অনন্ত কৈবল্যত্বক সত্তার মহান ভাবে উত্তোলিত কাঁরতে পার। 

সং 


সস 


সং সং 


“তবে এইটিই যোগসাধনার সমগ্র তত নহে, আর এই পাঁরণাত, এইভাবে 
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মহাপ্রয়াণ, বদিও ইহা মহান পরিণাত, মহান পন্থা-আমি তোমার নিকট ইহা 
প্রস্তাব কারতোছি না। কারণ আমি হইতেছি তোমার মধ্যে চিরন্তন কম 
এবং আমি তোমার কাছে কর্ম চাই। তোমার প্রকৃতির যন্তরবৎ ক্রিয়ায় তুমি 
নিচ্কিয়ভাবে সায় দিবে, নিজের আত্মায় তুমি এই ক্রিয়া হইতে পৃথক থাকবে, 
উদাসীন ও অনাসক্ত থাকবে_তোমার কাছে আমি ইহা চাহি না, আমি চাই 
পরিপূর্ণ ও দিব্য কর্ম, সে-কর্ম ভগবানের যন্তরূপে স্বেচ্ছায় ও সজ্ঞানে করা 
হইবে, তোমার মধ্যে এবং অপরের মধ্যে যে-ভগবান রাহয়াছেন তাঁহার জন্য 
সেই কর্ম করা হইবে, জগতের কল্যাণের জন্য সেই কর্ম করা হইবে। আমি 
তোমাকে এই কর্ম করতে বালি প্রথমে অবশ্য পরম অধ্যাত্ম প্রকাতিতে 
সংসিদ্ধিলাভের একটি উপায় হিসাবে, কিন্তু শেষ পর্যন্ত উহা হইবে ও 
সংসাদ্ধরই একটি অজ্গ। কর্ম হইতেছে ভগবান সম্বন্ধে সমগ্র জ্ঞানের 
অঙ্গ, তাঁহার মহত্তর রহস্যময় সত্যের অঙ্গ, পূর্ণ ভাগবত জীবনের অঙ্গ; 
সিদ্ধি ও মুক্তি লাভের পরও কর্ম করা যায় এবং করা উচিত। আমি 
তোমার কাছ হইতে চাই জীবন্মক্তের কর্ম সিদ্ধ মহাপ্রুষের কর্ম। - ইতি- 
পূর্বে যে যোগের কথা বলা হইয়াছে তাহাতে আরও কিছ যোগ করিতে 
হইবে_কারণ সেটি হইতেছে কেবল প্রাথমিক জ্ঞানযোগ। ভগবদ্‌-উপলব্ধিতে 
যে জ্ঞান লাভ করা যায় তাহার মধ্যেও কর্মযোগের স্থান আছে; কমন 
জ্ঞানস্বরূপ হইতে পারে। করণ পূর্ণ আত্ম-জ্ঞানে ও ভগবদ্‌-জ্ঞানে যে কর্ম 
করা যায়, জগতের মধ্যে ভগবানকে দেখিয়া এবং ভগবানের মধ্যে জগৎকে 
দেখিয়া যে-কর্ম করা যায়_তাহা একপ্রকার জ্ঞানই, তাহা জ্যোতির ক্রিয়া, 
তাহা অধ্যাত্ম সংঁসদ্ধির অপাঁরহার্য উপায় এবং অন্তরঙ্গ অংশস্বরূপ। 
“অতএব এক সমচ্চ নির্বাক্তকতার উপলব্ধির সহিত এখন এই 
জ্ঞানাটও যোগ করিয়া দাও যে. যে-পরমতমকে আমরা শুদ্ধ নীরব আত্মারুপে 
পাই, তাহাকেই আবার এক বিরাট ওজস্বান প্যরুষরূপে পাইতে পারি তাহা 
হইতেই সকল কর্মের উৎপত্তি, তানিই সর্বলোকমহেস্বর, তিনিই মানুষের 
সকল যজ্ঞ ও তপস্যার ভোক্তা । এই যে প্রকৃতিকে একটি স্বয়ং-চািত যন্দ্ 
বলয়া দেখা যায়, ইহার মধ্যেই প্রচ্ছন্ন রাহিয়াছে এক অন্তর্বাসী ভাগবত 
সকলকে রুপ দিতেছে। কিন্তু তুমি ও ভাগবত ইচ্ছাশাক্তকে উপলব্ধি 
কাঁরতে বা জানিতে পারিবে না যতক্ষণ তুম তোমার ব্যাক্তত্বের সঙ্কীর্ণ 
কোষের মধ্যে আবদ্ধ রাহয়াছ, অহং ও অহংয়ের বাসনা কামনায় অন্ধ ও 
বন্দী হইয়া রাহয়াছ। কারণ তুমি কেবল তখনই উহাতে সম্পূর্ণভাবে সাড়া 
দিতে পারিবে যখন তুমি জ্ঞানের দ্বারা নির্বযাক্তকভাব লাভ করিবে, চৈতন্যের 
প্রসারের দ্বারা সব জিনিসকে আত্মা ও ভগবানের মধ্যে দেখবে, এবং আত্মা 
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ও ভগবানকে সব ঁজানসের মধ্যে দোখবে। এখানে সব কিছুর উদ্ভব হইতেছে 
আত্মার শাক্ত হইতে; ভগবান সর্বত্র অনুস্যত রহিয়াছেন, প্রত্যেক জাবের 
হ্‌দ্‌দেশে তান বাস করিতেছেন, তাই সকলে আপন-আপন কর্ম কাঁরতে 
পারিতেছে। জগতের সৃত্টিক্তা নিজের সৃষ্টির দ্বারা সীমাবদ্ধ নহেন; 
কর্মের যান অধীশ্বর, তিনি নিজ কর্মের দ্বারা বদ্ধ হন না; ভাগবত 
ইচ্ছাশাক্ত নিজ ক্রিয়ায় এবং নিজ ক্রিয়ার ফলে আসক্ত হয় না; কারণ তাহা 
সর্বশাক্তমান, সবেশবির এবং সর্বানন্দ। তথাপি ভগবান তাঁহার ব*বাতীত 
পদ হইতে নিজ সৃণ্টর উপর দ্বন্ট নিক্ষেপ কাঁরতেছেন; তানি অবতার 
রূপে নীচে নামিয়া আসিতেছেন; এখানে তোমার মধ্যে তানি রাহয়াছেন; 
'নিয়ান্তিত কারতেছেন। আর তোমাকেও তাঁহার মধ্যে কর্ম কাঁরতে হইবে 
দদব্য প্রকৃতির ধারা ও ক্রম অনুসারে, সকল সঙ্কীর্ণতা ও আসাক্ত ও বন্ধন 
হইতে ম্যক্ত- হইয়া। সকলের শ্রেষ্ঠ কল্যাণের জন্য কর্ম কর, জগতের 
প্রগাতিকে ঠিক রাখবার জন্য কর্ম কর, লোকসকলকে তাহাদের লক্ষ্যের দিকে 
চলতে সাহায্য কর, পথ দেখাও। তোমাকে যে কর্ম কারতে বলা হইতেছে 
তাহা মুক্ত যোগীর কর্ম; উহা হইতেছে ভগবদ্‌-অন্রপ্রাণিত শাক্তর স্বতঃ- 
স্ফুরণ; উহা সমতাযুক্ত মন লইয়া করা হয়, উহা নিঃস্বার্থ ও নিচ্কাম কর্ম। 
“এই মুক্ত, সমভাবাপন্ন, দিব্য কর্মধারার প্রথম ধাপ হইতেছে তোমার 
মধ্য হইতে ফল ও প্রাতিদানের প্রত সকল রকম আসীক্ত বর্জন করা, কাজাট 
করিতে হইবে বাঁলয়াই কাজটি করা। কারণ তোমাকে গভীর ভাবেই অনুভব 
কারতে হইবে যে, ফলে অধিকার একমাত্র জগদীশ্বরের, তোমার তাহাতে কোন 
অধিকার নাই। তোমার সকল শ্রম উৎসর্গ করিয়া দাও, যে-ভগবান নিজেকে এই 
ব*্বলীলায় প্রকট কারতেছেন, নিজ ইচ্ছা পূর্ণ কারতেছেন, তাঁহারই হস্তে 
সব ফলাফল ছাড়িয়া দাও। তোমার কর্মের ফল কি হইবে তাহা একমাত্র 
তাঁহারই ইচ্ছার দ্বারাই নির্ধারিত হইবে। আর তাহা শুভই হউক আর 
অশনভই হউক, সফলতাই হউক আর বিফলতাই হউক, তিনি সেইটিকে 
বম্বমাঝে নিজ উদ্দেশ্য সিদ্ধির সহায় করিয়া লইবেন। ব্যাক্তগত ইচ্ছা ও 
ধনমিত্তদ্বরূপ প্রকাতির সম্পূর্ণ নিত্কাম ও নিঃস্বার্থ ক্রিয়া_এইটিই হইতেছে 
কর্মযোগের প্রথম বিধি। কোনও ফল দাবি কারও না, যে-ফলই তোমাকে 
দেওয়া হউক তাহাই স্বীকার করিয়া লও সমতার সাঁহত, শান্ত সন্তোষের 
সাঁহত; কৃতকার্য হও বা অকৃতকার্ধ হও, সম্পদ আসক বা বিপদ আসক, 
তক, আবক্ষাত্খ, আবিকম্প হইয়া দিব্য কর্মের কঠিন পথে অগ্রসর হও। 
«এই মার্গে এইটি হইতেছে কেবল মাত্র প্রথম ধাপ। কারণ শন্ধ; ফলে 
অনাসক্ত হইলেই চাঁলবে না, তোমাকে কর্মেও অনাসক্ত হইতে হইবে। তোমার 
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কাজকে তোমার বলিয়া ভাবা বজন কর; তুমি যেমন তোমার কর্মে ফলকামনা 
পরিত্যাগ করিয়াছ, তেমনিই কর্মাটকেও সকল যজ্ঞ ও কর্মের অধীশ্বর 
ভগবানে সমর্পণ করিয়া দিতে হইবে। জান যে তোমার প্রকৃতিই তোমার 
কর্ম নির্ধারণ করে; এখনই তোমার স্বভাবের গাঁত কোন দিকে হইবে প্রকাতিই 
বিকাশ কোন রূপ গ্রহণ করিবে তাহা নির্ধারণ করে। ভগবদ্মুখী পথে 
চলিতে তোমার ব্যক্তিগত ইচ্ছাকে আনিয়া তোমার মনে গোলমালের সৃষ্টি 
কারও না। তোমার প্রকৃতির অন্যুযায়ী যে-কর্ম তাহাই স্বীকার করিয়া লও। 
তুম যাহা কিছ; কর, তাহা আত মহান ও অসাধারণই হউক অথবা দৈনন্দিন 
প্রত্যেকটি ক্রিয়া, তোমার শরীরের প্রত্যেকটি ক্রিয়া, সব বাহ্যিক বা আভ্যন্তরীণ 
প্রয়াস, প্রত্যেক চিন্তা, সংকল্প ও অনুভব, প্রত্যেক পদক্ষেপ, গাঁত ও বিরাতি_ 
সবকেই সকল যজ্ঞ ও তপস্যার ভোক্তা ভগবানের উদ্দেশে হক্জরুপে অর্পণ কর। 

“তাহার পর জান যে, তুমি হইতেছ শাশ্বত পুরুষেরই অংশ, তাঁহাকে 
ছাড়িয়া তোমার প্রকৃতির শাক্তসকলের কোন অস্তিত্ব নাই, তাঁহার আংশিক 
আত্ম-আভব্যক্তি ভিন্ন সে-সব আর কিছুই নহে। তোমার প্রকৃতির ভিতর 
দিয়া অনন্ত ভগবানের প্রকাশই ক্রমশ উত্তরোত্তর পূর্ণ হইতেছে। ভগবানের 
গরম সুজনীশাক্ত তোমার স্বভাবকে গাঁড়য়া দিতেছে, তোমার স্বভাবের মধ্যে 
রূপ গ্রহণ কারতেছে। অতএব তুমি কর্তা এই ধারণা সম্পূর্ণভাবে বর্ন 
কর; একমাত্র ভগবানকেই কর্মের কর্তা বলিয়া দোখতে শিক্ষা কর। তোমার 
প্রাকৃত সত্তা হউক একাট নিমিত্ত, একটি যন্ত্র, শাক্তর ক্রিয়ার একটি আধার 
দ্বরূপ, অভিব্যাক্তর একটি উপকরণ। তোমার সঙ্কল্প তাঁহাকে অর্পণ করিয়া 
দাও, তাঁহার শাশ্বত সঙ্কল্পের সাহত এক কাযা দাও; তোমার 
প্রভুকে সমর্পণ কর। ইহা বস্তুত করা যায় না অথবা পূর্ণভাবে করা যায় 
না যতক্ষণ তোমার একট কু অহংভাব থাকে, এতট;কু মানসক দাবি বা প্রাণক 
লালসা থাকে। লেশমান্র অহংয়ের জন্য যে-কর্ম করা যায়, যে-কর্মে কামনা 
বা ব্যাক্তিগত ইচ্ছার বিন্দমমাত্র থাকে তাহা পূর্ণ যজ্ঞদ্বরূপ হয় না। আবার 
কোথাও এতটনকু অসমতা থাকিলে অথবা অজ্ঞান রাগ বা দ্বেষের ছাপ 
থাকিলেও এই মহান জিনিসটি যথাযথভাবে, প্রকৃষ্টভাবে সম্পন্ন করা যায় না। 
কিন্তু যেখানে সকল কর্ম, ফল, বস্তু ও ব্যক্তির প্রাত পূর্ণতম সমতার ভাব 
আছে, কামনা বা অহংয়ের নিকটে নহে পরন্তু পরমতমের নিকট আত্ম- 
সমপপণি আছে, সেখানে ভগবদ্‌ ইচ্ছা তোমার রূপান্তারত প্রকৃতির শুদ্ধ ও 
নার্বিঘ/ সত্তার সকল কর্ম নির্ধারণ করিয়া দেয়, অুট-বচ্যাতির আশঙ্কা 
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থাকে না, এবং ভগবদ্‌-শাক্ত নিম্ন হইতে কোন বাধা না পাইয়া, কোনরূপ 
প্রাতিক্রিয়ায় ব্যাহত না হইয়া স্বচ্ছন্দে সকল কর্ম সম্পন্ন করিয়া দেয়। ভাগবত 
ইচ্ছা নিখঃত প্রাধান্যে তোমার ভিতর দিয়া তোমার প্রত্যেক কর্ম গাঁড়য়া দিবে 
কর্মযোগের এইটিই হইতেছে পরমতম সিদ্ধি! এইটি হইলে তোমার প্রকৃতি 
এই বিশ্বমাঝে পরমতমের সহিত পর্ণ ও নিত্য যোগে নিজ পথে চালতে 
পারবে, উচ্চতম অধ্যাত্ম সত্তাকে প্রকট করিতে পারিবে, ঈশ্বরের অনুবতণী 
হইতে পারিবে। 

“এই যে দিব্য কর্মের পথ, ইহা জীবন ও কর্মের বাহ্য ত্যাগ অপেক্ষা 
উৎকৃষ্টতর মুক্তি এবং মহত্তর পল্থা। বাহ্য ত্যাগ সম্পূর্ণভাবে কখনই সম্ভব 
নহে, আর উহা যতটা সম্ভব ততটা করাও আত্মার মুক্তির পক্ষে অপারিহার্ষ 
নহে; তাহা ছাড়া ইহা হইতেছে একটি বিপজ্জনক দৃষ্টান্ত, কারণ ইহা সাধারণ 
মানুষের ব্াদ্ধভেদ ঘটায়। যাহারা উত্তম, যাহারা শ্রেচ্ঠ তাঁহারা যে আদর্শ 
দেখান, অবাঁশন্ট মানুষ তাহাই অনুসরণ কাঁরতে চেষ্টা করে। অতএব, যখন 
কর্ম হইতেছে দেহধারী জীবের স্বভাব, যখন কর্ম হইতেছে চিরন্তন কমণী 
ভগবানেরই ইচ্ছা, যাহারা মহাত্মা, মহত্বুদ্ধিসম্পন্ন তাঁহাদের কর্তব্য হইতেছে 
এই দক্টান্তই দেখান।  তাঁহাদগকে হইতে হইবে বিশব-কমণী, কোনরূপ 
সঙ্কোচ না করিয়া সংসারের প্রয়োজনীয় যাবতীয় কমই তাহাদিগকে কাঁরতে 
হইবে-_-তাঁহাঁদগকে হইতে হইবে স্বাধীন, সানন্দ, নিচ্কাম ভগবদ্‌কর্মী, 
আত্মায় ও প্রকৃতিতে সকল প্রকার বন্ধন হইতে চির-ম_ক্ত। 

সং সং সং মং 
সু * 

“মন চায় জ্ঞান, সঙ্কল্প চায় কর্ম_কিন্তু ইহারাই সব নহে; তোমার মধ্যে 
রহিয়াছে হৃদয় এবং তাহা চাহে আনন্দ। এখানেও হৃদয়ের শাক্ত ও দীপ্ততে, 
তাহার আনন্দ আকাঙ্ষায় আত্মাকে তৃপ্ত করিতে হইলে তোমার প্রকৃতিকে 
ঘুরাইয়া, রুপান্তারত করিয়া ভগবানের সহিত যোগের সজ্ঞান আনন্দে 
উত্তোলিত কাঁরতে হইবে। নির্ধ্াক্তিক আত্মার যে জ্ঞান তাহার নিজস্ব 
আনন্দ আছে। নিব্াক্তকতার একটা আনন্দ আছে, শদদ্ঘ আত্মার এক্যরসের 
একটা আনন্দ আছে। কিন্তু সমগ্র জ্ঞান লইয়া আসে একটা মহত্তর ত্রিবৃত্ত 
আনন্দ। ইহা বিশ্বাতীত আনন্দের দ্বার খালিয়া দেয়; ইহা বিশ্বত 
নির্ব্যাক্তকতার অপাঁরসীম আনন্দের ভিতর লইয়া যায়; আর এই বহদাবচি্র 
সষ্টির মধ্যে যে উল্লাস রাহয়াছে তাহার সন্ধান আনিয়া দেয়-কারণ প্রকৃতির 
মধ্যেও শাশ্বতের আনন্দ রাহয়াছে। এখানে ভগবানের অংশ যে জীব তাহার 
পক্ষে এই আনন্দের স্বরূপ হয় তাহার মূল উৎস ভগবানে প্রাতাষ্ঠত আনন্দ, 
তাহার নিজ উচ্চতম সত্তায় আনন্দ, তাহার জীবনের যান অধীশ্ৰর তাঁহাতে 


৩০০ গীতা-নিবন্ধ 


আনন্দ। ভগবানের প্রতি একাগ্র প্রেম ও ভক্তি জগতের প্রতি প্রেমে পরিণত 
হয়, জগতের মধ্যে সকল রুপ, সকল শাক্ত, সকল জাবের প্রাতি প্রেমে পাঁরণত 
হয়; সকলের মধ্যেই ভগবানকে দেখা যায়, পাওয়া যায়, ভালবাসা যায়, সেবা 
করা যায়, সকলের মধ্য দিয়াই ভগবানের সহিত একত্ব উপলব্ধি করা যায়। জ্ঞান 
ও কর্মের উপর এই অনন্ত ত্রিবত্ত আনন্দের মুকুট পরাইয়া দাও; এই প্রেমকে 
স্বীকার কর, এই উপাসনা শিক্ষা কর; কর্ম ও জ্ঞানের সহিত ইহাকে সন্তায় 
এক করিয়া দাও। পূর্ণতম পূর্ণতার উহাই হইতেছে শিখর স্বরুপ। 

“এই! প্রেমযোগ তোমাকে আধ্যাত্মিক বিশালতা, এঁক্য ও মদীক্তলাভের 
উচ্চতম শক্তি আনিয়া দিবে। কিন্তু এই প্রেম ভগবদৃজ্ঞানের সহিত এক 
হওয়া চাই।. একরকম ভক্তি আছে তাহা দ:ঃখ বিপদে পড়িয়া ভগবানকে চায় 
সান্ত্বনার জন্য, সাহায্যের জন্য, উদ্ধারের জন্য; একরকম ভক্তি আছে তাহা 
ভগবানকে চায়-ভোগ্য বস্তুর জন্য, বিপদ হইতে নিরাপত্তার জন্য, বাসনা- 
কামনার তঁপ্তর জন্য; এক প্রকার ভক্তি আছে তাহা অজ্ঞানের মধ্য হইতেই 
ভগবানকে চায়--আলোক ও জ্ঞানের- জন্য। আর. যতক্ষণ মানূষ 
এইরূপ সব ভাঁক্তর মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে ততাঁদন তাহাদের উচ্চতম ও 
উদারতম ভগবদমুখী ভাবের মধ্যেও গঢণন্রয়ের খেলা চালতে পারে। কিন্তু 
যখন ভগবদপ্রেমিক হন আবার ভগবদ্‌জ্ঞানী, তখনই প্রেমিক প্রেমপান্রের 
সাহত এক হইয়া যান, জ্ঞানী ত্বাত্মব মে মতম্‌_কারণ তিনি হন পরমতমের 
নির্বাচিত, ভগবানের প্রয়। ভগবানের প্রাত এই একনিষ্ঠ প্রেম তোমার মধ্যে 
বিকাশ কর; হয় অধ্যত্মভাবাপন্ন হইয়া এবং উহার নিম্নতন স্বভাবের ক্ষদ্রুত 
হইতে উত্তোলত হইয়া তোমার নিকট ভগবানের অপাঁরমেয় সত্তার রহস্যসকল 
অতি অন্তরঙ্গভাবে উদ্ঘাটিত করিয়া দিবে, তোমার মধ্যে তাঁহার দিব্য শক্তির 
পূর্ণ স্পর্শ” প্রবাহ ও মাহমা আনিয়া দিবে এবং তোমার জন্য অনন্ত উল্লাসের 
Enea পর্ণতম প্রেমই হইতেছে পূর্ণতম জ্ঞানের 

। 

“আবার এই সমগ্র ভগবদ; প্রেমের দাবি হইতেছে তোমার মধ্যে এবং 
সর্বভুতের মধ্যে যে ভগবান রহিয়াছেন তাঁহার উদ্দেশে সমগ্র কর্ম করা। 
সাধারণ মন্দধ্য কর্ম করে কোন পাপময় বা পৃণ্যময় বাসনার অনুসরণ করিয়া 
অথবা কোন নীচ বা উচ্চ প্রাণিক উত্তেজনায় চালিত হইয়া অথবা কোন সাধারণ 
বা সমনচ্চ মানসক মতের অনুবতশী হইয়া, অথবা কোন মিশ্রিত মন ও প্রাণের 
প্রেরণা অনুসরণ কারয়া। কিন্তু তোমাকে যে কাজ কাঁরতে হইবে তাহা 
হওয়া চাই মুক্ত ও নিচ্কাম; কামনাশ্‌ন্য হইয়া যে কর্ম করা যায় তাহা 
কোন প্রতিক্রিয়া সৃষ্টি করে না, কোন বন্ধন চাপাইয়া দেয় না। যখন পূর্ণতম 
সমতা ও অবিচল শান্তিতে কর্ম করা যায়, কিন্তু তাহার মধ্যে দিব্য আবেগ 


গ্রীতার বাণী ₹ ৬০১ 


থাকে না, তখন তাহা হয় সক্ষম আধ্যাত্মক বাধ্যতা, কর্তব্যম্‌ কম্মণ পরে 
দিয়া ভগবানের সাঁহত একত্বের শান্ত ও প্রসন্ন অভিব্যক্তি । কিন্তু প্রেমের ভিতর 
দিয়া একত্ব ইহা অপেক্ষাও বড়; সেই প্রাথীমক আবেগহান শান্তির পারবর্তে 
ইহা লইয়া আসে প্রবল ও গভীর উল্লাস_-তাহা অহমাত্মক কামনার ক্ষুদ্র উদ্দী- 
পনা নহে, পরন্তু তাহা হইতেছে অনন্ত আনন্দের সাগর । ইহা তোমার কর্মের 
মধ্যে লইয়া আসিবে প্রয়তমের সান্নিধ্যের মর্মস্পর্শী অন্ভাত 
এবং শদদ্ধ ও দিব্য হৃদয়াবেগ। তোমার মধ্যে এবং সবভূতের মধ্যে যে-ভগবান 
রাহয়াছেন তাঁহার জন্য শ্রম কারবার আনন্দ নিরন্তর জাগিয়া থাকিবে। প্রেমই 
হইতেছে কর্মের মুকুট, এবং জ্ঞানের মুকুট। 

“এই যে প্রেম জ্ঞানের সহিত এক, এই যে প্রেম তোমার কর্মেরও'সারতত্ব 
হইতে পারে-ইহার সার্থক শাক্ততেই তোমার সমর্পণ হইবে সমগ্র, তোমার 
সিদ্ধ হইবে পূর্ণতম। সর্বাঙ্গাসদ্ধ অধ্যাত্ম জীবনের জন্য চাই ভগবানের 
সাহত জীবের পূর্ণ মিলন। অতএব সর্বতোভাবে ভগবানের অভিমুখ 
হও; তোমার প্রকাতিকে জ্ঞানে, প্রেমে ও কর্মে তাঁহার সিহত এক করিয়া দাও। 
সম্পূর্ণভাবে তাঁহার দিকে ফের, কোনরূপ কুণ্ঠা না করিয়া তাঁহারই হস্তে 
তোমার মনকে, তোমার হৃদয়কে, তোমার সঙ্কল্পকে তুলিয়া দাও, তোমার 
সমস্ত চেতনা, এমন ক তোমার হীন্দ্িয় ও দেহ পর্যন্ত তাঁহার হস্তে তুলিয়া 
দাও। তানি পূর্ণতম শক্তির সাহত তোমার চৈতন্যকে তাঁহার দিব্য চৈতন্যের 
আধার রূপে গড়িয়া তুলডুন। তোমার হৃদয় হইয়া উঠুক ভগবানেরই দীপ্ত 
বা প্রেমময় হ্‌দয়। তোমার সঙ্কল্প হউক ভগবানেরই সঙ্কজ্পের অন্রান্ত 
ক্রিয়া। এমন কি তোমার ইন্দ্রিয় ও শরীরও হইয়া উঠুক ভগবানেরই 
উল্লাসময় ইন্দ্রিয় ও শরীর । তোমার যাহা কিছু আছে সব লইয়া তাঁহার 
উপাসনা কর, তাঁহার নিকট আত্মোৎসর্গ কর; প্রত্যেক চিন্তা ও অনুভবে 
তাঁহাকে স্মরণ কর, প্রত্যেক প্রেরণা ও কর্মে তাঁহাকে স্মরণ কর। লাগয়া 
থাক, যতক্ষণ না এই সবই সম্পূর্ণভাবে তাঁহার হয়, যতক্ষণ না তানি যেমন 
তোমার অন্তরতম হদয়-মান্দরে তেমনই তুচ্ছতম ও বাহ্যতম জিনিসেও 
নিজেকে ‘নিত্য প্রতিষ্ঠিত কারয়া সবাকিছুকে দিব্যভাবে রূপান্তারত করিয়া 


দেন। 


৯ 
সং 


সং ৯ 


লাজ নাহ রানা হানাদার 
হইতে সম্পূর্ণভাবে উঠিয়া পরম অধ্যাত্ম প্রকৃতিতে প্রাতাষ্ঠত হইতে পার। 
সেইটিই হইতেছে গুপ্ত আতিচেতন প্রকাতি যেখানে জীব--অনন্ত ভগবানের 


৬০২ গীতাননবন্ধ 


অংশস্বরূপ এবং তাঁহারই সমধমশী জাঁব_নিজ সত্যের মধ্যে বাস করে, আর 
বাহ্য মায়ার মধ্যে নহে। এই যে সিদ্ধি, এই এক্য_পরম বিশ্বাতীত স্তরে 
ইহার নিজ ধামে ইহা উপভোগ করা যায়; কিন্তু এখানে, এই মানবশরীর এবং 
জড়জগতেও তুমি ইহা লাভ করিতে পার এবং করা উচিত। তাহার জন্য কেবল 
ইহাই যথেষ্ট নহে যে তুমি তোমার আভ্যন্তরীণ আত্মায় শান্ত, নাক্িয, 
গুণাতীত হইয়াছ এবং বাহ্য আধারে গুণসকলের যন্ত্র ক্রিয়া চলিলেও তুমি 
উদাসীন রাহিয়াছ। কারণ শুধু অন্তরাত্মাকে নহে, বাহিরের সক্রিয় প্রকৃতিকেও 
ভগবানকে দিতে হইবে, ভাগবত করিতে হইবে। তোমার সকল সত্তা লইয়া 
তোমাকে পুরুযোত্তমের সাধর্ম্য লাভ করিতে হইবে; সব কিছুকেই রুপান্তারত 
হইয়া আমার ভাব লাভ কাঁরতে হইবে, মদ্‌ভাবমাগতাঃ। চাই পূর্ণতম আত্ম- 
সমপ্পণ। তোমার প্রকৃতির সকল বিচিত্র ভাবে, এবং সকল জাবন্ত ধারায় 
আমার শরণ লও; কারণ একমাত্র ইহার দ্বারাই তুমি এই মহান রুপান্তর ও 
. গর্থাসাদ্ধ লাভ করিতে পারিবে। 

“যোগের এই যে সম্চ্চ পরিণতি, ইহাই কর্ম-সমস্যার সমাধান করিয়া 
দিবে, এমন কি এ সমস্যার মুল পর্যন্ত বিনষ্ট করিয়া উহাকে সম্পূর্ণভাবে 
অপসারিত করিবে। মানুষের কর্ম হইতেছে বাধা ও সমস্যায় পূর্ণ, এমন 
গ্রহন অরণ্যের মত যেখানে কোনরকমে কয়েকটা পথ কাটা হইয়াছে কিন্তু 
সে-পথ ধাঁরয়া অরণ্য অতিক্রম করা যায় না; কিন্তু এই সব বাধা ও জটিলতার 
উৎপত্তি হইতেছে কেবল এই একটি জিনিস হইতে যে মানুষ তাহার মানসিক, 
প্রাণক ও দৈহিক প্রকৃতির অজ্ঞানের মধ্যে বন্দী হইয়া রাইয়াছে। সে প্রকাতির 
গ্ণসকলের দ্বারাই অবশে চালিত হয় অথচ একটা দায়িত্বজ্ঞান তাহাকে পণীড়ত 
করে_কারণ তাহার মধ্যে একটা বোধ রহিয়াছে যে, সে আত্মা, তাহার পক্ষে 
প্রকৃতির প্রভু ও নিয়ন্তা: হওয়া উচিত, কিন্তু বর্তমানে সে বস্তুত তাহা নহে 
অথবা খুব সামান্যই। এইরুপ পরিস্থিতিতে তাহার জীবনের সকল বিধান, 
তাহার সকল ধর্ম অসম্পূর্ণ ও সাময়িক হইতে বাধ্য, বড়জোর সে-সব হইতে 
পারে কেবল আংশিকভাবে ঠিক ও সত্য। মানুষের ত্রুটি ও অপূর্ণ তাসকল 
কেবল তখনই দূর হইবে যখন সে নিজেকে জানিবে, যে-জগতের মধ্যে তাহাকে 
বাস করিতে হইতেছে সেই জগতের প্রকৃত স্বরুপঁট জানিবে এবং সর্বাপেক্ষা 
‘অধিক প্রয়োজনীয়,_যখন সে সেই শাম্বতকে জানিবে যাহা হইতে সে উৎপন্ন 
হইয়াছে এবং যাহার মধ্যে, যাহাকে ধরিয়া সে বিদ্যমান আছে। যখন সে 
একবার সত্য চৈতন্য ও জ্ঞান লাভ কারবে তখন আর কোন সমস্যাই থাকবে 
না; কারণ তখন সে নিজের মধ্য হইতে স্বাধীনভাবে কর্ম করিবে এবং তাহার 
আত্মা ও তাহার উচ্চতম প্রকৃতির সত্য অন:সারে স্বতঃস্ফূর্তভাবে জীবনযাপন 
কারবে। এই জ্ঞানের সম্যক পূর্ণতার এবং উচ্চতম উচ্চতায় বল্তুত সে আর 


গীতার বাণী ৬০৩ 


কর্ম করে না পরন্তু ভগবানই কর্ম করেন, তাহার মুক্ত প্রজ্ঞা, শাক্ত ও পূর্ণতায় 
জনতার আহার, তির 
কর্ম করেন। 

“মানুষ তাহার প্রাকৃত সত্তায় হইতেছে প্রকৃতি-সৃম্ট সাত্বিক, রাজাঁসক ও 
তামসিক জীব। প্রকাতির যে গুণ যখন তাহার মধ্যে প্রাধান্য লাভ করে, 
তাহার জীবন ও কর্মের ধারা হয় সেই গুণ অন্যায়ী। তাহার তামাঁসক 
জডানগত হীন্দ্যয়ান্গত মন জড়তা, ভয় ও অজ্ঞনের অধীন, তাহা হয় 
আংশিকভাবে পারিপাশ্বিকের চাপ মানিয়া চলে, আংশিকভাবে কামনার 
আকস্মিক আবেগে চালিত হয় অথবা মুঢ় গতানুগতিক ব্যাদ্ধ অনুযায়ী 
অভ্যস্ত কর্মধারার আশ্রয় গ্রহণ করে। রাজসিক মন কামনার অধীন, 
যে-জগতে সে বাস করিতেছে তাহার সহিত সে সংগ্রাম করে, সর্বদা নুতন 
জানস অধিকার কাঁরতে চেষ্টা করে, নেতৃত্ব কারিতে, বন্ধ কারিতে, সৃষ্টি 
কাঁরতে, ধৰংস কারিতে, সঞ্চয় করিতে যত্রবান হয়। সকল সময়েই সে সফলতা 
ও বিফলতার মধ্যে, সুখ ও দুঃখের মধ্যে, উল্লাস ও হতাশার মধ্যে আন্দোলিত 
হইতে হইতে অগ্রসর হয়। কিন্তু বাহ্যত সে যে-কোন নী তই অন্মসরণ করুক 
না কেন, বস্তুত সে সর্বত্র নিম্নতন সত্তা ও অহংয়ের নীতিই অনমসরণ করে, 
আসঢরক ও রাক্ষসী প্রকাঁতির অশান্ত, অক্লান্ত, আত্মগ্রাসী এবং সর্বগ্রাসী 
মনকেই অনুসরণ করিয়া থাকে। সাত্বিক বুদ্ধি কতকটা এই অবস্থার উধেব 
উঠে, বুঝে যে কামনা ও অহংয়ের নীতি অপেক্ষা একটা উচ্চতর নশীত 
অন্সরণ করিতে হইবে এবং নিজেকে সামাজিক, নৌতক, আধ্যাত্মিক শাস্ত্র 
অনুগত করে, ধর্মের অনুসরণ করে। মানুষের সাধারণ মন এই পর্যন্তই 
উঠিতে পারে_মন ও সঙ্কজ্পকে নিয়ন্ত্িত কারবার জন্য একটা আদর্শ বা 
কার্যকরী বিধান দাঁড় করান এবং জীবনে ও কর্মে যতদুর সম্ভব নিষ্ঠার 
সাঁহত তাহা অনুসরণ করা। এই সাত্বক মনকে তাহার উচ্চতম স্তরে বিকশিত 
করিয়া তুলিতে হইবে, সেখানে সে অহংভাবের মিশ্রণকে সম্পূ্ণভাবেই বর্জন 
করিবে, ধর্মকে ধর্মের জন্যই নির্ব্যক্তিক সামাজিক, নৈতিক বা ধর্মীয় আদর্শ 
রুপে পালন কারে, এটা করা কর্তব্য এইর্‌প জ্ঞানে নিঃস্বার্থভাবে কর্ম 
করিবে। 

“তবে প্রকৃতির এইসব ক্রিয়ার যাহা প্রকৃত সত্য তাহা বাহ্য মানসিক সত) 
মাত্র নহে, তাহা বেশীর ভাগই হইতেছে আভ্যন্তরীণ সত্য। তাহা এই যে, 
মানুষ হইতেছে দেহধারী আত্মা, ভৌতিক ও মানসিক প্রকাতির মধ্যে বদ্ধ 
হইয়াছে, সেখানে সে এক ক্রমবিকাশের ধারা অনুসরণ কাঁরয়া চাঁলয়াছে_সে 
ধারা তাহার সত্তার আভ্যন্তরীণ ধারার দ্বারাই নির্ধারত হয়; তাহার আত্মার 
যাহা স্বরূপ তাহাই তাহার মন ও প্রাণের স্বরূপ গড়িয়া দেয়, তাহার স্বভাব 


৬০৪ গাঁতা-নিবন্ধ 


গাঁড়য়া দেয়। প্রত্যেক মানুষেরই একটি স্বধর্ম আছে, সেইটি তাহাকে সন্ধান 
কাঁরতে হইবে, আবিচ্কার কারতে হইবে, অনুসরণ কারতে হইবে। যে কর্ম 
মানুষের অভ্যন্তরীণ প্রকাতির দ্বারা নির্ধারিত হয় সেইটিই তাহার প্রকৃত ধর্ম। 
সেইটি অনুসরণ করাই তাহার আত্মাবকাশের সত্য পন্থা, তাহা হইতে বিচ্যুত 
হইলেই আসিবে বিশৃঙ্খলা, গাতিরোধ, ভ্রান্তি। তাহার পক্ষে সেই. সামাজিক, 
নৈকত, ধর্মীয় বা অন্য নীতি বা আদর্শ শ্রেষ্ঠ যাহা তাহাকে সর্বদা তাহার 
দবধর্মের অন্মসরণ করিতে সাহায্য করে। 

“তবে এই সব কর্ম তাহাদের শ্রেষ্ঠ স্বরূপেও হইতেছে মনের অজ্ঞানের 
অধান, গঢণত্য়ের খেলার অধান। কেবল যখন মানুষ নিজ আত্মার সন্ধান 
পায় তখনই সে এই অজ্ঞানকে এবং গঢ়ণন্রয়ের বিভ্রান্তিকে অতিক্রম কাঁরতে 
পারে, নিজ চৈতন্য হইতে মিয়া ফেলতে পারে। ইহা সত্য যে, যখন তুমি 
নিজ আত্মার সচ্ধন পাইয়াছ এবং আত্মার মধ্যেই বাস করিতেছ তখনও 
তোমার প্রকৃতি তাহার পুরাতন ধারা অন্মসরণ কায়াই চলিতে পারে এবং 
কিছুকাল নিম্নতন গ্ণসকলের বশেই কর্ম কারতে পারে। কিন্তু তখন 
তুমি পূর্ণ আত্মজ্ঞানে এ কর্ম লক্ষ্য কারতে পারিবে এবং তোমার জীবনের 
যিনি প্রভু তাঁহার উদ্দেশে বজ্ঞরূপে উহা অর্পণ করিতে পাঁরবে। অতএব 
তোমার স্বধর্মের ধারা অনুসরণ কর, তোমার স্বভাব যে কর্ম চায় তাহাই কর, 
তাহা যাহাই হউক না কেন। বজন কর সকল অহমাত্মক প্রেরণা, সকল 
স্বার্থপর আরম্ভ, সকল কামনার বিধান যতক্ষণ না তুমি তোমার সমস্ত 
জীবনকে সমগ্রভাবে ভগবানের নিকট সমর্পণ কাঁরতে পার। 

“আর যখন তুমি একবার তাহা এঁকান্তিকভাবে করিতে পারিবে, তখনই 
নিঃশেষে তোমার সকল কর্মের আরম্ভ তোমার মধ্যে যে পরম ভগবান রাহিয়াছেন 
তাহার হস্তে অপ“ করিবার সময় হইবে। তখন তুমি করতব্যাকর্তব্যের সকল 
বিধি হইতে মুক্ত হইবে, সকল ধর্ম হইতে মুক্ত হইবে। তোমার অন্তরাস্থত 
ভগবদ্‌শক্তি ও ভগবদ্‌সান্নিধ্য তোমাকে পাপ ও অশুভ হইতে মুক্ত করিয়া 
দিবে এবং পণ্য সম্বন্ধে মানুষের বিচারের অনেক উধের্ব তুলিয়া দিবে। 
কারণ তুমি তখন অধ্যাত্ম সত্তা ও ভাগবত প্রকৃতির পূর্ণতম ও স্বতঃস্ফূর্ত 
খতম্‌ ও পবিত্রতার মধ্যে বাস করিবে, কর্ম কারবে। তুমি নহ, পরন্তু 
ভগবানই তখন তোমার মধ্য দিয়া তাঁহার ইচ্ছা ও কর্ম সম্পন্ন করিবেন, তোমার 
অধস্তন ব্যক্তিগত সখ ও কামনা-তাপ্তর জন্য নহে, পরন্তু জগাদ্ধতায় এবং 
তোমার দিব্য কল্যাণের জন্য এবং সকলেরই দুষ্ট বা অনদৃষ্ট কল্যাণের জন্য। 
জ্যোতির দ্বারা উদ্ভাসিত হইয়া তুমি জগতে এবং কালের কর্মধারায় ভগবানের 
রুপ দর্শন কারবে, তাঁহার উদ্দেশ্য বুঝিতে পারিবে, তাঁহার আদেশ শ্রবণ 
করিবে। ভগবানের ইচ্ছা যাহাই হউক না কেন তোমার প্রকৃতি যন্ত্রূপে 
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তাহা গ্রহণ করিবে এবং বিনা প্রশ্নে তাহা সম্পন্ন করিবে, কারণ উধর্ব হইতে 
এবং তোমার ভিতর হইতে তোমার প্রত্যেকটি কর্ম-প্রেরণার সাহত আসবে 
একটা অবশ্যম্ভাবী জ্ঞান এবং ভাগবত প্রজ্ঞা ও তাহার সার্থকতাতে সজ্ঞান 
সম্মতি । য্্ধটি হইবে তাঁহার, বিজয়ও তাঁহার, সাম্রাজ্যও তাঁহার। 

“ইহসংসারে এই দেহে ইহাই হইবে তোমার পরম সিদ্ধ, আর এই 
ন*বরজগতের উধের্ব তুমি লাভ করিবে পরম শাশ্বত আঁতিচেতনা এবং 
চিরকালের জন্য ভগবানের পরম ধামে বাস করিবে। পুনঃ-পুনঃ জন্মমৃত্যুর 
বাধা আর তোমার থাকিবে না; কারণ ইহজীবনে ভগবানের অভিব্যক্তি তুমি 
সম্পন্ন করিবে, আর তোমার আত্মা মন ও শরীরের মধ্যে অবতীর্ণ হইলেও এই- 
খানেই আত্মার চিরন্তন অসামতার মধ্যে বাস কাঁরবে। 

“তাহা হইলে এইটিই হইতেছে শ্রেষ্ঠ সাধনা_তোমার সকল সত্তা ও 
প্রকৃতির পর্ণ সমপ্ণ, যে-ভগবান তোমার নিজেরই শ্রেষ্ঠ স্বরূপ তাঁহার জন্য 
সবর্ধর্ম পরিত্যাগ, পরম অধ্যাত্ম প্রকৃতির দিকে তোমার সকল অঙ্গ ও অংশের 
অনন্য অভীপ্সা। একবার যদ তুমি এইটি কাঁরতে পার, প্রথমেই হউক বা 
অনেক দূর গিয়াই হউক, তাহা হইলে তোমার বাহ্য প্রকৃতিতে অতাঁতে বা 
বর্তমানে যাহাই থাকুক না কেন, তোমার পথ নার্বঘন, তোমার. পূর্ণাসাদ্ধি 
অবশ্যম্ভাবী । পরম ভগবান তোমার ভিতরে অধিষ্ঠিত থাকিয়া স্বয়ং তোমার 
যৈগসাধনাকে গ্রহণ কারবেন এবং তোমারই স্বভাবের ধারা অনুসরণ করিয়া 
দ্রুত চরম সিদ্ধির দিকে লইয়া যাইবেন। তাহার পর তোমার জীবনের ধারা, 
তোমার কর্মের রূপ যাহাই হউক না কেন, তুমি সজ্ঞানে ভগবানের মধ্যে বাস 
করিবে, কর্ম করিবে, বিচরণ করিবে এবং তোমার সকল বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ 
গতিতে ভাগবত শাক্তই তোমার মধ্য দিয়া কাজ করিবে। এইটিই হইতেছে 
সর্বশ্রেষ্ঠ পন্থা, কারণ এইটি হইতেছে উচ্চতম গ্ঢহ্য সত্য ও পরম রহস্য, 
অথচ ইহা হইতেছে একটি আভ্যন্তরীণ সাধনা যাহা, সকলেই অনসরণ কারতে 
পারে। তোমার বাস্তব অধ্যাত্ম সত্তার এইটিই হইতেছে গভীরতম অন্তরতম 
সত্য।” 
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